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محمد بن غازي اشا سر( 
بسم الله الرحمن الرحيم 

أقول بعد مد الله كما ينيغي خلاله» والصلاة والسلام على نيه وصفوته من خلقه حمد» 
وعلى صخبه وآلِه: 

ان التأمل في مسيرة فقهاء المالكية المتأخرين يجدهم - في الغالب - واقعين في حصار 
الاختصارء لا یکادون یعدلون عن ختصر إلا إلى ما بیاثله أو يجيه من شروح وحواش وطرّر 
وقد أدى ذلك إلى انصرافهم عن الطولات والأمهات إلى ما استخلص منها كرسالة ابن أبي زید 
القيرواني» ومختصر خلیل» و- من يَعدهما - نظم ابن عاشر العروف بالمرشد المعين» وضعف 
الاهتهام بكتب المتقدمين التي قام عليها المذهب في الأساس » بل وبا تقدّم من الاختصارات في . 
المذهب کالختصرات الثلاثة للإمام عبد الله بن عبد الحكم المصريّ (المتوى سنة ۲۱۶ ه) أوّلٍ 
من عرف من المالكية بوضع المختصرات. 

وإذا كان للالكية المدنيين والعراقيين والمصريين فضل بناء قواعد المذهبء فان للمغاربة 
(أهل القيروان وما تلاها غرباً) والأندلسيين فضل حفظها ورعايتها والعناية بها تأصیلا 
وتفريعاًء والتراث المغربي (الخطوط والمطبوع) شاهد على ذلك» وعمادٌ نتکی عليه في زعمنا أن 
المغارية والأندلسيين هم بحق ورثة هذا الفقه» وهم أكثر من قام على خدمته» ورعاية أصوله. 

وكعادتنا نظل معتيين بالتراث المالكي الخطوط حيازةٌ وعناية وحفظأء فضلاً عن تحقيقه 
ونشره وقد وقفنا في هذا السبیل أمام أحد أعلام المغاربة وشيوخ المذهب في القرنين التاسع 
والعاشر الحجريين» وهو الإمام ابن غازي المكناسي رحمه الله الذي تزخر بتراثه - في أنحاء 
العالم- کبری خزانات الكتب وصغارهاء ومن الأخيرة خزانتي التي حظيت من مخطوطات 
كتبه بحظ وافر. 

ولم یک اختياري لکتابه القيّم "شفاء الغليل في حل مقفل خليل" عشوائيا» وان كنت لا 
أنكر أن لغير القيمة العلمية للكتاب سبب في الاختيار» فان تمتلكَ صورةً خطوط وأنت في زمن 
الطباعة مكسبٌ أي مكسبه قکیف إن مَلکت أصل ذلك امخطوط أو أكثر من أصل له؟! 


< سس المقدمة 

اد من توفيق الله وفضله أن في مكتبتي مس نسخ خطية أصلية لكتاب الشفاء جمعتها أثناء 
رحلاتي في إفريقيّة والغرب الأقصى رَّمَن الطَلّب» وها أنا اليوم أضع عن كاهلي عصا الترحال - 
ولو إل أجل - فأرى من واجبي تجاه هذا الكتاب بیفریه النفيسين أن أقدّمه إلى المكتبة 
الإسلامية محققاً ينتفع به القراء والمتفقهة على مذهب إمام دار الهجرة الذي عانى - طويلاً - من 
الإهمال والتقصير في نفض غبار الزمن عن كنوزه وآثار علائه و حفقیه. 

ويدفعني إلى تحقيقه - أيضاً - ما له من قيمة علمية نلمسها في ثناء المعاصرين للمؤلف 
واقتباس المتأخرين منه» ورد المختلفين إليه» ما يضيف قيمة إلى الكتاب لتعلقه بمختصر الشیخ 
خليل في الفقه المالكي» وناهيك بقيمة الختصر ومكانه بين كتب المذهب» فقد ولع به المالكية 
بعدّه أيها ولوع» وانبرى كثير منهم لشرحه وبسط مسائله» وكان أهم هذه الشروح وأقدمها 
الشروح الثلاثة التي ألفها تلميذه أبو البقاء بهرام بن عبد الله الدميري» التوفی سنة ۸۰۵ هب 
وهي ما عليه المعول عن الشراح المتأخرين» حيث يردون إليها ويصدرون عنهاء ويشيرون إلى 
مؤلفها بقوهم (الشارح) هكذا ب (ال) العهدية» وكفاه منقبة أن يصبح علياً معهوداً في هذا المقام. 

وشروح بهرام - أو بعضها - التي ظهرت مبکرة بلغ الغرب الأقصى الشغوف بها 
وبأمثاهاء فوقف على شرح بهرام الصغير العروف ب"الدوو فيي شرم المختصو" شيخ الجماعة 
العلامةٌ ابن غازي العثاني» كما وقف من قبل على الختصر الخليلي» فلم يكن إعجابه بالشرح 
أقل من إعجابه بالختصر نفسه. ثم إنه وجد في كلا الكتابين مواطنَ تحتاج إلى بسط ومشكلات 
تحتاج إلى حل فتبع هذه المواضع بنظر البصيرء ونقدها نقد الخبير» حتى حصل له من ذلك خير 
كثير أودعه كتابه الذي بين أيديناء وهو ما سنعرّف به ونمهد لتحقيقه من خلال المباحث التالية: 


ند بن‌غازي اشا ر( 

الفصل الأول: ظاهرة المختصرات في الفقه المالكي 

المبحث الأول: عهید. 

البحث الثاني: موقف و المختصرات الفقهية. 

البحث الثالث: موقف معارضي الختصرات الفقهية. 

البحث الرابع: موقف ابن غازي من الختصرات الفقهية وما أف حوها. 

الفصل الثاني: نظرة علمية حول كتاب ''شفاء الغليل في حل مقفل خليل " 

البحث الأول: تحقيق عنوان الكتاب ونسبته إلى مؤلفه. 

البحث الثاني: موضوع الكتاب ومنهج المؤلف في وضعه. 

البحث الثالث: القيمة العلمية للكتاب. 

البحث الرابع: منهج المؤلف. 

المبحث الخامس: بعض ما يؤخذ على الكتاب. 

الفصل الثالث: في التعريف بالمؤلف 

البحث الأول: اسمه وتسبه ولقبه وكنيته. 

البحث الثاني: مولده ونشأنه. 

البحث الثالث: رحلته في طلب العلم. 

البحث الرایع: وظائقه ومهامه. 

البحث الخامس: شيوخه ومروياته عنهم (وهو تبذيب وترتیب لفهرمته الساة بالتعلل برسوم 
الاسناد وتذییله علیها). 

البحث السادس: تلامذته. 

البحث السابع: وفاته وثتاء العلماء علیه. 


< ااا سس القدمة 
الفصل الرابع: وصف الأصول الخطية المعتمدة في التحقیق وعملنا فيه 
البحث الأول: وصف النسخ الخطية. 
المطلب الأول: وصف النسخ الخطية للمختصر الخليلي. 
الطلب الثاني: وصف النسخ الخطية لشفاء الغليل. 
المبحث الثاني: منهجنا وعملنا في تحقيق الكتاب. 


الفصل الأول 


98 
لمختصرات القمية عند المالكية 
ظاجرة المختصرات الفقهب 
ظاجر 


* تمهيد. ۱ 
ت الفقهية. 
قف مویدی المختصرات 
و : لفقهية 
ت الفقهية. 


أف حو فما 
ة وعا ألف حو 
ت الفقهية و 
8 موقف ابن غازي 
# موقب اب 


ظهور الختصرات في العلوم الشرعية - بل وغير الشرعية - عند المسلمين من الأمور التي 
شاعت قدي ول ينفرد بها مذهب دون مذهب ولا لمع دون عِلم ولّك أن تبحث في مصنفات 
الفقهاء عا امتاز "برد الكثير إلى القلیل» وتضمين القليل معنى الکثبر "۳ أو في فهارس 
الخطوط والمطبوع من الأسفار لتقف على كم هائل من العناوين التي تبدأ بكلمة "غتصر" أو 
"احتصار" فضلاً عا أخذ الصفة وإن ل يكن في عنوانه ما يدل عليهاء وهو غير قليل. 

وإذا كتا موققین في استقراء عناوين الختصرات الفقهية - على الأقل - وتتبع أكثرها في 
كتب الفهارس فإننا نخلص من ذلك إلى أن غالب المختصرات يندرج تحت أحد الأصناف 
الأربعة التالية: 

الصنف الأول: الختصرات الفردة» وهي كتب جامعة أراد أصحابها الاختصار في 
تصنيفها تيسيراً وتقريباًء فلم یلزموا أنفسهم باختصار كتاب معيّن أو النسج على منواله ولا 
بجمع التتاثر في بطون الأمهات بين دُقتها ومن هذا الصنف عند المالكية المتقدمين 
الختصران الصغير والكبير لعبد الله بن عبد الحكم بن أعيّنء المتوفى سنة ۲۱6 ه27 وفيه 
ما يريو على سبع عشرة ألف مسألة > ومثله مختصر أي مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري 


(۱) هذه العيارة للحطاب في مواهب الخليل: ۱/ ۳6 ويريد مها تعريف الاختصار عند الفقهاء. 

(۲) هو: یو محمدء عبد الله بن عبد الحكم بن أعين المصري . المتوق سنة 15 1هء صاحب الإمام مالك رحمهما الله انتهت 
- إليه رتاسة ا لذهب يمصرء بعد أشهب » روی عن مالك والليث بن سعد » وابن عبينة » وغيرهم. وروی عنه عبد الك 
ابن حبيب » وفبن الوّاز» والرّبيّع بن سلىان. من آثاره ثلاث ختصرات في الفقه المالكي ؛ كبير » وأوسط » وصغير. 

انظر ترجمتمفی: الدیباج: 1۱۹/۱ ٠‏ والبداية والنهاية: 579/٠١‏ ۰ وحسن المحاضرة: ۰۱۱/۱ 

(۳) انظر: الديياج المذهب . لابن فرحون: ۲۰/۱ » وشذرات الذهب ‏ لابن العاد: ۲/ ۰۳۶ وقد اطلعت عل صورة 
لنسخة مخطوطة لختصره الصغير يحفظ أصلها في المكتبة السليانية بتركيا تحت رقم (47) » وتقع في (۸۱) ورقة مکتوية 
في القرن التامن ا حجري وهي تامة حسنة » ولمختصره الكبير نسخة خطية مكتوبة بخط أندلسي قديم في ۳۳ ورقة من 
ی الغزال » وهي محفوظة تحت رقم (۸۱۰)قي خزانة القرويين العامرة » وقد اطلعت على نسخة مصورة عنها في معهد 
الخطوطات العربية بالقاهرة. . 


المتوفى سنة ۲۶۲ ها“ ومن بعده كتاب "التفریع ۳ لأبي القاسم ابن ا لحلاب البصري التوفی 
سنة ۳۷۸ ه "» وتلیه "الرسالة الفقهية ۳" لابن أبي زيد القيرواني» ا موف سنة 8" م *, 


() هو: آبو مصعب ؛ أحمد بن القاسم بن الحارث بن زرارة الزهري » الدني » المتوق سنة ۲۶۲ هب أحد فقهاء المالكية » 
وقضاة الدينة النبوية » روی عن مالك «الوطه » وتفقه با مغيرة » ومالك بن دینار. وروی عنه الشیخان وغيرهما. 
لمختصره في مذهب الإمام مالك نسخة فريدة تحفظ في خزانة جامعة القرویین بفاس تحت رقم 1/40 ۰۸۷ وتقع في 
6 ورقة » کبت في قرطبة » بقلم أندلسي عتیق » مشوب بخط كوفي سنة ۳١۹‏ ه» وقد اطلعت على نسخة مصورة 
عنها في معهد الخطوطات العربية بالقاهرة. 
انظر ترجمته في: شجرة النور » لخلوف:۱/ 0۷ ۰ وفهرس مخطوطات خزانة القروین: ۵۸۸/۱ 

)۲( من أهم المؤلفات الفقهية التي أنتجتها الدرسة البغدادية اللكية في القرن اشجري الرابع» وهو ختصر فقهي جامع 
يشتمل على واحد وثلائین كتاباء آوها کتاب الطهارةء وآخرها كتاب الجامع » ويبلغ عدد مسائله -عی ما ذکره العلامة 
التنائي ‏ ثمانية عشر آلف مسألة» منها اثتتا عشرة ألف موافقة لا في الدونة وستة آلاف ليست فيهاء وذکر العلامة ابن 
عبد السلام آنهاثانية عشر آلف مسألة عن مالك سوی ما فيه من مسائل الاصحاب ‏ أول من شر حه المسدد بن جعفر 
ابن الحسين بن أيوب البصري » وهو ابن أخت الولف ‏ ثم تعاقب عليه الشراح ؛ ومنهم عبد الله بن إبراهيم بن هاشم 
القيسي » المعروف بحفيد هاشم . وعبد الله بن عبده الرحمن بن عمر العري الشارمساحيء التوفی سنة 174 هب 
واختصره جماعة منهم محمد بن أبي القاسم البغدادي الحو سنة ۷۱۲ هب وغيره » وقد نشرت كتاب التفريع بتحقيق 
الدكتور حسين بن سا الدهماني دار الغرب الإسلامي في بيروت سنة ۱6۰۸ ه 

(۳) هو: أبو القاسم » عبيد الله بن الحسين بن الحسن بن الجلاب البصري » الحو سنة ۳۷۸ انظر ترجمته في: المدارك» 
لعياض: ۰۷/۷ والديباج» لابن فرحون» ص: 4۱ وشجرة النور» لخلوف» ص: ۲. 

)£( الرسالة أولى مؤلفات ابن أبي زيد القيرواني وصفت بأنها باكورة السعد لأنه کتبها وعمره سبع عشرة سنة » استجاية 
لرغبة رفيقه وتلميذه مؤدب الصبية ومعلمهم القرآن الكريم أي عفوظ عرز بن خلف البكري» التوفی سنة ٤١١‏ ه» 
عدّها التفراوي في "الفواكه الدواني" من أوائل الختصرات التي ظهرت في المذهب المالكي » إن لم تكن أو ها بعد تفريع 
ابن الاب ومع أن في "الرسالة" مالم يُرض المالكية فاعتبروه مشكلاً فد ألقي ها القبول عند العامة وا خاصة» مع ما 
فيها من عظيم الاشکال » ودواعي الإنكار من الحساد والأشكال » وهذه كرامة من الله لا تنال بالأسباب » كا يقول 
زروق الفاسي رحمه الله بعد قوله في وصفها بقوله: "رسالة ابن أبي زيد شهيرة الناقب والفضائل » غزيرة التفع في الفقه 
والمسائل » من حيث إنها مدخل جامع للأبواب ۰ قريبة المرام في الحفظ والكذْب والاكتساب" » وقد نظم مشكلات 
الرسالة العلامة ابن غازي العثماني التوفی سنة 419 ه في نظم بديع لدينا منه أكثر من نسخة مخطوطة. 

(۵) هو: أبو محمد » عبد الله بن أبي زيد عبد الرحمن ‏ التفزاوي » القيرواني » الحوفى سنة ۳۸۲ هب نسبته إلى "نفزة" ؛ وهي 
مدينة بالجنوب التونسي » وقيل: إحدى قبائل الأندلس » تفقه بأبي بكر بن اللباد» وأبي الفضل الميسي » وابن العسال » 
وسعدون بن أحمد الخولاني » وغيرهم » ثم ارتحل إلى المشرق فحجّ وسمع من ابن الأعرابي » وإبراهيم بن عمد بن 
امنذر » وأحمد بن إبراهيم بن حماد القاضي » واستجاز ابن شعبان » والأبهري » والمروزي » وأخذ عنه من أهل القيروان 
أبو القاسم البراذعي صاحب التهذيب » واللبيدي . وأبو عبد الله خواص ‏ وغيرهم » ومن الأندلسين أبو بكر بن 
موهب القبري أوّل شرّاح الرسالة ‏ وأبو عبد الله بن الحذاء » وغيرهما.انظر ترجته في: فهرست ابن النديم » ص: 
۳ والدارك » لعیاض: / ۰۲۱۵ والديباج » لابن فرحون ۰ ص:۱ ۰۲۲ شجرة النور » لخلوف:۱/ ۰۷ » وفهرس 
مخطوطات خرانه القروین: ۵۸۸/۱ 


وكتاب "التلقين"”'2 للقاضی عبد الوهاب بن نصر البغدادي التو سنة 577 هی أن جاء 
کتاب "الشامل"0" لأبي البقاء بهرام بن عبد الله الدَّمِيري المتوى سنة ۸۰۵ ۸ فكان من أجل 
الختصرات في الفقه المالكي. 

الصنف الثاني: مختصرات الكتب الميسوطةء ويغلب أن يكون کل منها اختصاراً لكتاب 
واحد من الكتب التقدمة» ويراد منها تقريب الأمهات من طلاتهاء لتسهيل حفظها 
واستحضارها وتيسير الوصول إليها على من سرت هن أو ضعْفّت طاقته. 
ومن هذا الصنف مختصرات الْمتَوّنة عند المالكية ومن أقدمها اختصار فضل بن سلمة البجائي 
الأندلسى 20 واخنتصار محمد بن عبد الله بن عيشون الطليطيلي"“واختصار محمد بن عبد الملك 


(۱)نشر تي بيروت» سنة ١5106‏ هب بتحقيق محمد الث سعيد الغافي. 

(۲) هو: أيو عمد » عبد الوهاب بن علي بن نصر بن أمد بن الحسين بن هارون بن مالك ين طوق التغلبي ‏ البغدادي» 
القاضي » الإمام » قال الخطيب البغدادي: ۳ ترالمالكية أحداً آفقه منه" »حرج من بغداد إلى مصر فأکرمه الغارية فیها 
حتى اغتنى » قال لين حلکان: عندما وصل إلى الديار المصرية وحصل له شيء من المال وحن حاله مرض من أكلة 
اشتهاهاء فذکر عته أنه كان يتقلب ویقول: "لا له إلا الله عندما عشنا متنا". انظر ترجمته في: تاريخ بغداد » للخطيب: 
1" »» ووقیات الأعيان» لاين حلکان: ۲۱۹/۳ ۰ والبداية والتهاية » لابن كثير: ۰۳۲/۱۲ وشجرة النور ٠‏ 
لخلوف » ص: ۰۱۰۳ 

(۳) صدر کتاب "الشامل في فقه الامام مالك" في جلدین بتحقیقنا عن مركز نجيويه للمخطوطات وخدمة التراث » سنة 
8 هء فا مد لله الذي بحمده تتم الصالحات. 

(6) هو: أبو البقاء » بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز ين عمر بن عوض بن عمر السلمي » التّعِيري » تاج الدين » نسبة إلى 
کميرة قرب دمیاط ‏ المتوق سنة ۸۰۵ ه» وهو تلميذ خليل بن إسحاق الجندي » كان قاضي القضاة في وقته » وولي 
التدريس بالشيخونية » له من التصانيف: ثلاثة شروح على المختصر الليلي كبير وصغير وأوسط ‏ والشامل في الفقه 
حاذی به مختصر خلیل » من مطبوعات مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث » عام ۱6۲۹ هب فلله الحمد والنة ‏ 
ومغيرها من الصتفات. انظر ترجته في: توشیح الدییاج » للقراني » ص: ۲ وكفاية الحتاج للتنبکتي: ۱۷۷/۱ ۰ 
وتیل الابتهاج ‏ له أيضاً: ۱3۰/۱ ۰ وشجرة النورء لخلوف: ۱/ ۰۳46 والضوء اللامع » للسخاوي: ۰۱۹/۳ وإنباء 
الغمر» لابن حجر: ۹۸/۵ »و حسن الحاضرة للسيوطي: ۰۳۸۳/۱ 

(6 ) هو: أبو سلمق فضل بن سلمة بن جرير البجاتي » الوق سنة ۳۱۹ هب ققيهء أخذ عن ابن سلبان ويحبى بن عمر ء 
وغيرهماء وأخذ عنه جماعة منهم ابنه بو سلمق وأحمد بن سعيد من آثاره ختصر ال وختصر الواضحة » وختصر 
الموؤازية » وكتابٌ آحر جمع فيه بين الوازية والستخرجة العتبية . . انظر ترجته في: الدارك لعیاض: ۵۰ والديباج » 
لاين فرحون: ۲ ۷ وجذوة ا قبس » للحميدي» ص: ۰۳۰۸ وشجرة التور» لمخلوف: /١‏ ۸۲. 

(1) هو: أبوعيد الله » محمد بن عبد الله بن عیشون الطلیطلی» الأندلسي » العروف باين السلاخ التوق سنة ۳۶۱ هب له 
مصتفات منها: مسند في الحديث» واختصار للمدونة وصفه القاضي عياض بأنه مشهور » انظر ترجته في: المدارك» 
لعياض: 1/ ۰۱۷۲ -جذوة التي » للحميدي ص: 8١‏ » ويفية ا ملتمس» للضبي» ص: ۰۱۱۷ 


الرلان اسار ابن أبي زيد القيرواني واختصار ابن اي رمن 
وربا جاء المتأخر باختصار ختصَر ساب كا فعل خلف بن أبي القاسم البراذعي المتوى سنة 
۲ هھ إذ هت ختصر شيخه ابن أبي زيد القيرواني في کتاب سیّاه "تجذیب مسائل 
المدونة"“ وفاقت شهره شهرة أصله حتى اصطلح من بعده على إطلاق لفظ "المدونة" عليه. 
الصنف الثالث: المختصرات الجامعة» ويراد منها جمع نصوص الأمهات في كتاب واحد» 
يمتاز بالإيجاز» فلا يقتصر مه على اختصار كتاب بعینه؛ بل ينتقي من كتب المتقدمين ما 
يسلكه في عقد الاختصار» وربا استعاض بالتلميح عن التصريح في كر مصادره ومن أمثلة 
هذا الصنف كتاب "الارشاد""" لشهاب الدين عبد الرحمن بن محمد بن عسكر البتدادی" 
آخر مالكية العراق» وقد جمع في مختصره ما في الجلاب والرسالة والتلقين بزيادات. 


چ ل ل صر د 

(۱) هو: أبو عبد الله محمد بن عبد الملك الخولاني» النحوي » المتوى سنة ۱6 ۳ه ء فقيه حافظ للمسائل متصرف فيه له 
مناظرات فقهية ء انظر ترجمته: المدارك لعياض: ۷/ ۲۰ وبغية الملتمس » للضبي» ص: ۱۰۲. 

(۲) هون أبو عبد الله » محمد بن عبد الله بن أبي زمنين » القرطبي » التو سنة ۳۹۹ ه» أحد القّاظ بالأندلس » أخف عن 
أحمد بن رف وأي إبراهيم ابن مسق وغيرهما ء وأخذ عنه القاضي يوسف وأبو الحسن ابن القصّار » وغيرهماء من 
آثاره "تخب في الأحكام" و"الهلب" وغتصر الْدوّنة. انظر ترجمته في: المدارك» لعياض: ۱۸۱/۷ ۰ والدییاج» لابن 
فرحون: ۲/ ۲ وجذوة المقتبس ء للحميدي» ص: ۵۳. 

(۳) هو: أبو القاسم » خلف بن أي القاسم الأزدي» القيرواني » المعروف بالبراذعيء المتوفى ستة 4۳۸ هه من كيار 
أصحاب ابن أبي زيد القيرواني » والقابسي » ومن حفاظ الذحب » المؤلفين فيه »یل إن فقهاء القيروان تا برفض 
کنبه» فخرج من القيروان » واستقر بصقلية وفيها اشتهرت كتبه وراجت . أنظر ترجمته في: الدارك لعیاض: ۰۲۵۱/۷ 
والدییاج لابن فرحون: ۱ وشجرة النوره لخلوف ص: ۱۰۵؛ والفکر السامي؛ للحجوي: ۰۹/۲ 

)1( هو كتاب: تبلیب مسائل الدونة للبراذعي الترجم آنفاً. حرص کل احرص في تهذييه بالتمسك بالفاظ الدونة وتعبيراتها 
فأعاد كتابةالمدونة بنصوص الدونة تفسهاء فاختصاره لا یمس نصوص المدونة إلا با يقتضيه الاختصار وبعد عن التكرار 
من تقديم » وتأخير» أو تحوير. انظر: اصطلاح المذهب عند المالكية » للدكتور عمد إيراهيم مد علي ص: ۰18۱ 

(۰) هو کاب: ال الاك إل عرف سا في فقو الإتام مَالِك» وهو من أبدع کب المالكية » جعله المؤلف مختصراً» 
حشاء بمسائل وفروع ل تحوها الطولات مع إيجاز بليغ» وقد شرحه قاضي المالكية في وقته تاج الدين بهرام بن عبد الله 
الدمبري توف سنة ۸۰ هب في ستة مجلدات ‏ كما شرحه الشیخ زروق الفاسي اوق سنة ۸۹۹ ه ) » و"الإرشاد" 
مطبرع»نشرته امكتبة الثقاقية في بيروت » وقد اعادت نشره دار لرشاد الحديئة بعناية أخينا الفاضل عبد الكريم قبل ء 
سنة ۱8۲6 ه انظر: مقدمة الناشر » لطبعة دار الثقافة » ص: .٤‏ 

(1) هو: أبو زيد ء عبد الرحمن بن محمد بن عسكر البغدادي » ا مالكي » شهاب الدين »لوف سنة ۷۳۲ ه-» مدرس 
المستنصرية ‏ كان فقيهاً عالاً زاهداً سالكاً طريق الزهد والصلاح والعبادةء مشارکا في علوم كثرةء وكتبه تدل على فضله 
وعلو كعبه منها: "جامع اخيرات في الاذكار والدعوات" و"المعتمد": و"النور القتبس من فواتد مالك ابن أنس". 
انظر ترجمته في: الدرر الکامنة» لابن حجر: ۲ والفکر السامي » للحجوي: ۳/۶ 


محمد بن اي امش نيد :6 
ومن هذا الصتف أيضاً كتاب "جامع الأمهات" العروف بالمختصر الفرعي عند المالكية» 
وقد جمع فيه مؤلفه أبو عمرو عثان ابن الحاجب المتوى سنة ۱۱6 ه؟ من أمهات كتب 
المذهب ما يربو على خس وستين ألف مسألة من ستين كتاباً من أمهات ومختصرات كتب 
المالكية "» ويليه في الترتيب الزمني وان فاقه في القبول عند من بعده مختصر الشيخ خليل بن 
إسحاق الجندي المتوفى سنة 1۷١‏ ه الذي أكبٌّ عليه المالكية حفظاً وشرحاً وتعليقاًء بل ونظيا» 
وشغلهم عا سبقه من كتب المذهب» وجمع خلاصتها فأوعى» حتى قيل ان مسائله تجاوزت 
مائتي ألف مسألة ©. 
وقد أخطأ من اعتبر "جامع الأمهات" ختصراً لتهذيب البراذعي لاختصار ابن أبي زيد 
القيرواني للمدونة ويرد هذا الزعم عنوانه فضلاً عن محتواه فهو جمعٌ وترتيب باختصار . 
للمسائل المتثورة في بطون أمهات كتب المذهبء وقد نبج مؤلفه في تصنيفه نبج ابن شاس في 
كتابه "عقد الجواهر الثمينة في مذهب عال المدينه""» وكتاب ابن شاس لا علاقة له بمنهج من 


وعلو کعبه منها: "جامع اخيرات في الاذكار والدعوات" و"العتمد" و"التور المقتبس من فوائد مالك ابن أنس". 
انظر ترجته في: الدرر الکامنة» لابن حجر: ۲/ ٤‏ ٤۳ء‏ والفكر السامي للحجوي: 5/ ۷۳. 

(۱) هو: أيو عمرو » عثيان بن عمر بن آيي بكر » المعروف باين اجب كان ركناً في العلوم الأصولية » وتحقيق العربية » 
متقناً للمذهب » علامة زمانه ورئيس أقرانه له " الجامع في الفقه" » انظر ترجمته في: الديياج ؛ لابن فرحون: ۰۸۱/۷ 
والفکر السامي . للحجوي: ۲۳۱/۷. 

(۲) شجرة التور » لمخلوف: ۰۱۱۷/۱ 

(۳) انظر: الفكر السامي » للحجوي: ۲/ 1۳ ۲. 

(4) من اعتبر "جامع الامهات" اختصاراً لتهذيب البرادعي الشیخ الحجوي القاسي في كتابه الفکر السامي: ۲/ 40۷- 
۸ حيث اعتبر غتصر خلیل اختصاراً لجامع الأمهات » وقال معقباً: هوهناك بلغ الاختصار غايته» لأن ختصر خلیل 
ختصر خعصر الختصر بتکرر الإضافة ثلاث مرّات». 

(0) هو: أبوعيد الله » عبد الله بن نجم بن شاسء اقب بالجلال» المسّْهَدٌ في دمياط سنة 7٠١‏ هب من أكابر فقهاء المالكية. 
انظر ترجمته ني: الديباج اأذهب: ۱/ 2۳ 4 » ووفیات الاعیان: 1۱/۳ » والفکر السامي: ۱۳۰/۲ 

(5) هو کتاب: عقد الجواهر الثمينة في مذهب عام المدينة » لأبي محمد » عبد الله ابن شاس» قیل عنه: هو کناب جلیل » 
فصیح العبارة » من أكثر الکتب فوائد في الفروع » وهو من أحسن ما صتف المالكية» سلك فيه مزلفه الترتیب البدیع ؛ 
وأجاد فيه الصنيع » واقتصر على ذلك مع اليسير من التنبيه على بعض التوجیه» والطائفة المالكية بمصر عاكفة عليه 
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٠”‏ سس القدمة 
قبله من المالكية في التألیف. وان كان على مذهبهم فقهاًء بل وضّعّه - كما قال الذهبي - على 
ترتيب الوجيز للغزالي الشافعي' “. 

الصتف الرابع: مختصرات الحمّاظء وهي التي تقتصر على رژوس المسائل في علم من 
العلوم كالعقيدة الطحاوية والسنوسية وتخرما ريات ی ات جد الطلوم ابرم وبا 
أكثرها في الفقه ومنها عند المالكية مختصرٌ الحوفي في الفرائض» والختصرات المندرجة تحت هذا 
الصنف أشبه ما تكون بالقدمات» وريا سمي الواحد منها مقدّمة على الحقيقة لا الجاز» لأنه 
يتقدم ما یکبره حجر وعِلياً من المؤلفات» ومن أمثلته عند المالكية كتاب "المقدمة الوغليسية "؟. 

قلتُ: وقد راجت فكرة الاختصارء وحظيت المختصرات دون الأمهات بالانتشار في 
عصور الجمود الفقهي والانحسارء فأكب عليها الناس» واشتغل بها العوام وا خواص,» فالعوام 
يحفظونبها ولا يتجاوزونباء والخواص شون عليها ويشر حونهاء حتى إنك لتجد للعالم الواحد 
شرحين أو ثلاثة شروح على بعض المختصرات”"»في مرحلة يصفها الحافظ الذهبي بقوله "ثم 
من بعد هذا النمط - مرحلة الاجتهاد - تناقص الاجتهاد ووضعت المختصرات وأخلد الفقهاء 
إلى التقليد'" , 

ومن عجّب أن تتصدر الختصرات مصادرٌ الفقه المالكي إلى جانب المدونة» بل تقدمها 
أحياناًء فنرى الإمام القرافي يذكر ثلائة ختصرات إلى جانبها وهو يُعدّد الكتب التي يدور علیها 
مذهب مالك شرقاً وغرباً في سياق ذكره سبب تأليف كتاب الذخيرة » إذ دک الدونة لسحنون» 
والرسالة لابن أي زيد» والتلقين للقاضي عبد الوهاب » وعقد الجواهر لابن شاس. 


(۱) انظر: سير أعلام التبلاءء للذهبي: ۲۲/ ۰۹۸ 
(۲) طبعت القدمة الوغليسية على مذهب السادة امالكية بتحقیق آمل محمد نجیب ‏ مقابلة على ثلاث نسخ خطية في مركز 
٤‏ 
نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث عام ۲۰۰۷ ه» وعلى الوغليسية شرح علقه زروق البرنسي المنوق سنة ۸44 ه» 
وهو من منشورات دار ابن الحزم في بيروت. 

(۳) من أمثلة ما ذكرناه شروح بهرام الثلاثة ( الكبير والأوسط والصغير ) على مختصر شيخه خليل بن إسحاق في الفقه 
المالكي » وهذه الشروح داخلة في خطة عمل لتحقيقها ونشرها برعاية مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث 
خلال عام ۱۶۳۰ للهجرة وبالله التوفيق. 

(1) انظر: سير أعلام النبلاء: ۸/ ٩۱‏ 


وانار قا ئراق و ی 
ومعارضرء افیا يلي: 

آولا: موانف مؤبدي الاختصارات الققهية: 

ذهبت طائفة من العلاء إل الانتصار لفکرة الاختصار» معللين مذهيهم هذا بالضرورات 
الملجئة إليه» ومردُها في الغالب إلى القراء لا الكتّابء إذ إن الكاتب لو لم ير في الاختصار 
مصلحة راجحة لا عمد إليه أصلاء ولذلك يعللون الاختصار بأحوال الطلبة كما في قول الإمام 
التووي رحمه الله: "ولولا ضعف اهمم وقلة الراغيين وخوف عدم انتشار الكتاب لقلة الطالبین 
للمطولات لبسطته فبلغت به ما يزيد على مائة من المجلدات"("©. 

با لا في البعض الا خر عجابّهبالاختصار ويرى فيه ميزة من مزايا المؤلف, وفي القدرة عليه 
منقبة من مناقب المؤلّفء قد تحمله على التفاخر بقدرته على الاختصاره ولز من لم يوافقه» كا في 


قول بعضهم: 
قصدت إلى الإجازة في كلامي لعلمي بالصواب في الاختصار 
فشأن فحولة العلماء شأني وشان البسط تعليم الصغار 


قلت: إن المختصرات هي التي من شأنها تعليم الصغار» وهو المصرح به عند واضعيها 
فضلاً عن غررهم» فقد وضع ابن أبي زيد القيرواني رسالته الفقهية استجابة لأبي حفوظ عرز بن 
خلف البكريء التوفی سنة 4۱۳ ه مؤدب الصبية ومعلمهم القرآن الكريم» وقد كتبها مؤلفها 
وعمره سبع عشرة سنة » كا ذكره المترجمون له » ولذا وصفت الرسالة بأنها باكورة السعد » وهو 
الذي أشار إليه في مقدمة الرسالة بقوله: "فإنك سألتني أن أكتب لك جملة مختصرة من واجب 
آمور الديانة ما تنطق به الألسنة وتعتقده القلوب وتعمل به الجوارح... لا رَغبت فيه من تعليم 
و ل ل ل تا 
ماترجی لهم برکته » وتحمد لهم عاقبته". 

وقال في ختامها: "لقد أتينا على ما شرطنا أن نأي به في كتابنا هذا ما ينتفع به إن شاء الله من 
رغب في تعليم ذلك للصغار » ومن احتاج إليه من الكبار". 


8 /۱ انظر: شرح النووي:‎ )١( 


در سس الم 
وقد استحسن القاضي عبدالوهاب هذا من المؤلّف حيث قال وهو بصدد شرح قوله:"وأرجی 
القلوب للخير ما يسبق ابر إليه" » قال: "وهذا حجة لأبي محمد فيما رسمه في هذا الكتاب من 
تعليم الولدان". 
وقد وضع شهاب الدين ابن عسكر كتابه "إرشاد السالك" لابنه في مقتبل عمره» وقال عن 
سبب تأليفه: "... ویعد. فان الولد السعيد لا رامّق سن الرشاد وناهز أن یتظم في سلك أهل 
السداد سألني أن أضع له كتاباً يكون مع كثرة معانيه وجيرٌ اللفظء سهل التناول والحفظ» 
فاستخرت الله تعالى» وجمعت له هذا المختصر... "(0, 
ول مثل هذا أ مح وبمثله صرح آخرون من مصتفي الختصرات؛ رحمة الله عليهم أجمعين. 
وفي ا حملة فان مؤيدي الاختصار يسوقون لتبريره أسباباً عدة أبرزها: 

أولاً: تسهيل استحضار السائل الفقهية التي يكثر وقوعهاء وتقریبها من المتفقهة» وفي هذا 
يقول الحافظ ابن حجر: ِي تَلْخِيص ما يكت وقُوعه مدع یش ولا یا في الُخْتصَرَات 
هل تتاوّله )۳ وقد نقل هذا الكلام الحافظ الناوي في الفیض» وأقره۱؟. 

ثانياً: تلافي ما يؤخذ على الأمهات والكتب المبسوطة من التكرار وسوء النظم والترتيب» 
وهو أهم دوافع التأليف عند ابن شاس وابن الحاجب» حيث قال الأول في مقدمة "عقد 
الجواهر" بعد أن ذكر إعراض بعض المتفقهة عن مذهب الإمام مالك: « ول أسمع من أحد 
منهم» ولا بلغني عنه أنه كره منه سوى تكريره وعدم ترتيبه» حتى اعتقد بعضهم أنه لا يمكن 
ترتیبه» بل يشق ویتعذر» ولا تنحصر مسائله تحت ضوابط بل تتباين وتبتر... فكانوا كالممرض 
عن المعاني النفيسة لمشقة فهمهاء والضرب عن الجواهر الثمينة لتكلّف نظمها... وقد 
استخرت الله تعالی» وشرعت في نظم المذهب بأسلوب يوافق مقاصدهم ورغباتهم» ويخالف 


)۱( إرشاد السالك » ص: 4 
(۲) انظر: فتح الباري: ۱۳/ ۲۰۱۳ . 
(۳) انظر: فيض القديرء للمناوي: ۳/ ٥٦۲‏ . 


ظنونهم فيه ومعتقداتهم» فحذفت التكرار الذي عيبوا أئمة المذهب إذ لم جذفوه وحللت النظام 
الذي كرهوه ثم نظمته على ما جنحوا إليه وأَلِقُوه "۳ قاصداً محاكاة أبي حامد الغزالی» المتوق 
سنة 0۱06 ه في كتاب "الوجيز ره حيث يُذكّر أنه من أجود كتب الفقه تنظیاً وتبویبا» وأقلها 
تفريعاً وا 
وقال الحافظ أبو عمر ابن عبد البر” "في مقدمة "ختصر الکانی ٩۳‏ له: 4 ...إن بعض إخواننا من 
أهل الطلب والعناية» والرغبة في الزيادة من التعلیم» سألني أن أجمع له كتاباً ختصرا في الفقه» 
يجمع المسائل التي هي أصولٌ وأمهات» لا يى عليها من الفروع والبنيات في فوائد الأحكام» 
ومعرفة الحلال والحرام ؛ يكون جامعاً مهذَّبا وكافياً مقرّباً» وختصراً مبوّباً. يُستَذْكّر به عند 
الاشتغال وما يدرك الانسان من الملال» ويكفي عن المؤلفات الطوال. . ويقوم مقام المذاكرة» 
عند عدم الدارسة ؛ فرآیت أن أجيبه إلى ذلك..."( ؟*, 

ثالثاً: تسهیل حفظ التون الوصل إلى ضبط والعلوم وإحراز الفنون» حيث جعل بعض 
أهل العلم الفظٌ فيصلاً بين العالم وغيره» ومنهم من قال: 


(۱) انظر : عقد الجواهر» لابن شاس: .٤ /١‏ 

(۲) هو کتاب الوجیز في الفقه الشافعي » قال شارحه آبو القاسم الرافعي . اتوق سنة ۱۲۳ هه : غزير الفوائد » جم العوائد » 
وله القدح العلي والحظ الأوفى من استیفاء آقسام الحسن والکیال » قیل إنه من أعظم الكتب الفقهية تبویً ألفه الغزالي 
أبو حامد المتوق سنة ۵۰۵ ه انظر: فتح العزیز ‏ لأ القاسم الرافعي: ۱/ ۷۳. 

(۳) هو: آبو عم يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البرء حافظ الغرب الاسلامي في عصره. التو بشاطبة الأندلس 
سنة 71 5ه» تفقه بابن الفرضي » وابن لكوي » وخيرهما. وتفقه به جماعة ؛ كأبي علي الغساني » وأبي العباس الدلائي. 
من آثاره: «التمهيد» » واالاستذکار» و«الكاني». انظر ترجته في: الديباج ‏ لابن فرحون: ۲/ ۰۳۱۷ والصلة لابن 
پشکوال: ۹۷۳/۴ ۰ وشجرة النور لخلوف: ۰۱۱۹/۱ 

» هو کتاب: : الكافي في الفقه على مذهب مالك وأصحابه » قال القري: اقتصر فيه على ما بالفتي الحاجة إليه » وبوبه‎ )٤( 
أ وقربه » فصار مغنياً عن التصنيفات الطوال في معناه كما قال ابن عبد البر في أوله:" أن القصد من تأليفه أن يكون جامعاً‎ 
مهذباً» وكافياً مقرباً " وقد طبع بتحقيق أحمد حمد أحيد ولد مايك الموريتاني » بالقاهرة ۰ ۱۳۹۹ ه/ ۱۹۷۹ م. انظر:‎ 
واصطلاح المذهب عند المالكية » للدكتور محمد‎ ۰۱۱۶ /١ نفح الطیب  للمقري: ۰۱۲۳/6 والكاني ؛ لابن عبد البر:‎ 
.۲۰ إبراهيم علي ص:۱‎ 

(0) الكافي في فقه آهل الدينة المالكي TTT‏ 8 


فلا غرو إذن في أن توضع الختصرات بقصد التيسير على الحفاظ الأمر الذي صرح به 
البعض ‏ ومنهم شهاب الدين ابن عسكرء الذي وصف كتابه "إرشاد السالك" بأنه " مع كثرة 
معانيه وجيرٌ اللفظ. سهل التناول وا لحفظ ""» ومنهم ابن جزي الكلبي» التو سنة ۷۵۸ فى 
إذ قال في مقدمة قوانينه واصفاً ما انتهى إليه تأليفه بأنه: "سهل العبارة» لطيف الإشارة» مختصر 
الألفاظ» حقيقا بأن يلهج به الحفاظ" (. 

وذكر ابن خلدون ني مقدمته أن غاية ابن الحاجب من وضع ختصره الفقهي هو تقريب 
الحفظ”"» وقيل مثل ذلك عن "تبذيب البرادعي" و"عقد الجواهر" واشتّهر قولّه عن مختصر 
خليل. 

قلتُ: أدركت من أهل فاس من مخبر أن المختصر كان یسم إلى أربعين حزباً يحفظها الطلبة 
في القرويين وغيرها من الدارس العتيقة کم يحفظون الكتاب العزیز(* أما أهل سوس فقد ذكر 
الختار السوسي آنهم كانوا قليلي الاعتناء بحفظ مختصر خلیل *. 


(١)إرشادالسالك»‏ ص: ۸. 

(۲) القوانین الفقهية» ص : ۷. 

(۳) أكب العلیءوالطلبة على حفظ ختصر ابن الحاجب عن ظهر قلب. منذ ألقى الله له القبول في التفوس» ومن ذکر حفظه 
لجامع الأمهات: عيسى بن مسعود المشكلاتي» الخو سنة ۷4۳ ه وأبو الفضائل» محمد بن على بن إبراهيم بن عبد الكريم 
الشافعي المري المتوفى سنة ١10هء‏ وأبو الربيع» سلییان بن يوسف بن مقلح بن أبي الوفاء القدمي الشاقعيء التوق 
سنة ۷۸۹ ه» وعبدالواحد ( أو عبد الوهاب ) بن محمد بن علي الزقاق التجيبي الفاسي» المتوفى سنة ٩۱۱‏ ه . انظر: 
الدرر الكامنة: 0/ ۳۰ ولحظ الألحاظ بذيل تذكرة الحفاظ: ١١59116 /١‏ وشجرة التورء لمخلوف: ۲۱۹/۱ 
وطبقات ا لحضيكي: ۲ ونشر المثاني: ٤٤/١‏ والسلوك للمقريزي: ۳/۶ 
وانظر عن حفاظه من التأخرین: العسول» للمختار السومي: ۸/ .١١١‏ 

)٤(‏ حول عناية المالكية بحفظ ختصري خليل وابن ا لحاجب» انظر: توشيح الديباج» للبدر القرافي» ص: ۱۱۰ وما يعدهاء 
والفكر السامي» لمحمد الحجوي: ۰۲۳6/۲ وللوقوف على أسهاء بعض من حفظ الختصر في القرون الأخيرة انظر: 
سلوة الأنفاس: ۳/ ۳۹۰ وذيل معام الاییان ص: 1717 . 
لمعرفة بعض من حفظه من المتأخرين. انظر: المعسولء للمختار السومی: ۱۲/ ۰۹۱ ومجالس الانبساط ص: ۱۹۹ و4 ۲. 

(0) انظر: المعسولء للمختار السوسي: 1۷/ 1۸ء ولا يوهمنك ما ذكره أنهم كانوا منصرفين عن حفظ الختصر بالكلية» 
فقد ذكر نفسّه رحمه الله عدداً من حفاظ المختصر الخليلي السوسبين. انظر إلى جانب الموضع السايق من العسول: 
۸ ۰۲۹۹ ۳۸/۱۸ 


محمد بن غازي الشاني س 

رابعاً: الخوف على العلم من الانقراض بضياع الأمهات» خاصة وأن أهواء السلاطين في 
بعض الحقب تصدت لبعض الصنفات بالمنع والحظر وأخذت على أيدي المهتمين بهاء وأذكر 
هاهنا نقمیّین وقعتا في الغرب على أهم كتب المالكية وأحد أشهر كتب الشافعية» وهما نة 
وإحياء علوم الدين ؛ أما اُدَوَّ فقد سعى الخليفة الموحدي عبد المؤمن بن علي التو سنة 
۸ ه إلى صرف الفقهاء عنهاء والاستعاضة عنها وعن غيرها من الأمهات بكتاب جديد 
سمي ب"أعز ما يطلب" ولكنه لم يفلح فا آراده حتى خلفه ابنه أبو يعقوب یوسف التوی 
سئة ۵۸۰ ه فأمر بإحراق الْدَوّنة وسائر كتب الفروع بدوعى عدول الناس عن الكتاب 
والسنة إلى ما فيها من روايات وأقوال الرجال» ولكن أمرّه لم یذ إلا في عهد يعقوب المنصورء 
التوفی سنة 044 هف فأحرقت نة وابتلي الفقهاء في ذلك أشد البلاء» وقد وصف حال التي 
آلت إليها الأمور عبد الواحد المراكشي”"» فقال: "وفي أيامه انقطع علم الفروع وخافه الفقهاء 
وأمر بإحراق كتب المذهب بعد أن يجرد ما فيها من أحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم 
والقرآن» ففعل ذلك فأحرق منها جملة في سائر البلاد كمدونة سحنون» وكتاب ابن يونس» 
ونوادر ابن أبي زيد» وما جانس هذه الكتب ونحا نحوهاء لقد شهدت منها وأنا يومئذ بمدينة 
فاس يؤتى منها بالأحمال وتوضع وتُطلّق فيها النارء وتَقدّم إلى الناس في ترك الاشتغال بعلم 
الرأي والخوض في شيء منه. وتوعد يعقوب على ذلك بالعقوبة الشديدة""» وتكررت عملية 
الإحراق في عهد ولده محمد الناصرء المتوق سنة ۱۱۰ ه فأمر بإحراق مالم تلتهمه النيران في 
عصر والده من نسخ المدَوّنة. 


(۱) هو: کناب أعز ما يطلب لأبي عبد الله محمد بن عبد الله بن تومرت البربري» المصموديء الدعي أنه علوي حسني؛ وأنه 
الامام المعصوم المهدي» ألف كتاب " أعز ما يطلب " في العقيدة فوافق العتزلة في شيء» والأشعرية في شيء» وكان فيه 

۱ تشیع ويقول بعصمة الإمام علي على رأي الإمامية من الشيعة. انظر: سير أعلام النبلاءء للذهبي: 048/19. 

(۲) هو: عبد الواحد بن علي التميمي المراكشي» محي الدين» المتوفى سنة 7417 هف ولد بمراکش» وتعلم بفاس والأندلس» 
ورحل إلى مصر سنة ۱۱۳ هى وحج سنة 77ه وتجول في بعض بلدان المشرق» وأملى کتابه " المعجب في تلخيص 
أخبار المغرب " إجابة لطلب أحد الوزراء العباسیین سنة 77١‏ ه. انظر: المقدمة التحقيقية للمعجب في تلخيص أخبار 
المغرب. للمراكشي» بتحقيق محمد سعيد العريان. . 

(۳) السجب في تلخيص أخبار الغرب» للمراكشي: ااا 


و اااي ا ل كك ل سس الم 
ول يعد للمدونة مجدها السالف كا ينبغي إلا بعد أن أمر السلطان محمد بن عبد الله التو سنة 
۳ ب باعت‌ادها إلى جانب والمصنفات المكملة والمقربة ها حصراً للتدريس في جامع 
القرویین قاصداً بذلك إحياء المذهب والعودة به إلى أصوله المعتمدة وينابيعه الصافية. 

وأما الإحياء فقد رفع الحجر عنه في عهد الموحدين عن إجماع قاضي قرطبة أبي عبد الله محمد 
ابن علي بن حمدين» وجمهور فقهائها فعاد للظهور مرة أخرى في عصر بني مرين» وظهرت منه 
نسخ عديدة» ويرجع الفضل في ذلك إلى جماعة من العلاء والفضلاء كانوا ضد الافتاء والأمر 
بالإحراق» وانتصروا لأبي حامد» منهم أبو الفضل يوسف بن محمد بن يوسف المعروف بابن 
النحوي ۳ الذي كتب إلى أمير السلمین في شأن الأمر الذي أصدره بالاحراق» وني شأن إفتاء 
فقهاء قرطبة بمناهضة أمر الإحراق» والإفتاء بتأديب المحرق» وتضمينه قيمة ما تلف ©. 
ثانيا: موقک معارضي الاختصارات الفقعية: 
في مقابل من تقدم ذكر رأيهم وقف كثيرٌ من العلماء موقف المعارضة للمختصرات الفقهية» ومن 
أشهر من عرف بذلك المؤرخ ابن خلدون”” حيث عنون فصلاً في مقدمته بقوله: "كثرة 
الاختصارات المؤلفة في العلوم غلّة بالتعلیم"* وعا قاله تحت هذا العنوان: "ریما عمدوا إلى 
الكتب الأمهات الطولة في الفنون للتفسير والبيان» فاختصروها تقريباً للحفظ كا فعله اين 


(۱) هو: أبو الفضل» يوسف بن محمد بن يوسف التغلبي» المعروف بابن النحوي» قاضي الجماعة بقرطبةء أجازه اين عبد 
الب وكان حافظاً ذكياً» توفي سنة ٠۸‏ 0ه انظر ترجمته في: الصلة» لابن بشکوال: ۰۵۳۹/۲ وبغية الملتمسء للضبي» 
ص: ۰۱۰۳ 

(۲) انظر: القدمة التحقيقية» لکتاب الحلال والحرام» لراشد ابن أبي راشد الوليدي بتحقیق عبد الرمن بن الحسن 
العمراني» رسالة لنيل دبلوما الدراسات العلیا من دار الحديث الحسنية بالرباط ۱۳۹۰ هف ص: ۳۲. 

(۳) هو: آبو زيدء عبد الرمن بن محمد بن خلدون» الاشييلي أصلاً التونسي مولودا الفقيه امالكي الرحال» التبحر في ساثر 
العلوم» وقاضي القضاة في عصره. الحو سنة ۸۰۸ ه أخذ عن والده» وأبي العباس القصار وغيرهما. وعته اين 
مرزوق الحفيد» وابن حجر العسقلاني» والدماميني» وآخرون. من مؤلفاته: شرح البردة» وکتاب "العبر ودیوان اليتداً 
والخبر في أيام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي السلطان الاکبر" في التاربخ» استهله بسفر للمقدمة هي 
من أجل ما کتب علم الاجتماع أو طبائع العمران كا يسميهاء ثم أعقبه بستة أسفار أخرى في التاريخ» توجد نسخة مته 
بخزانه القرویین» مکتوب علیها وثيقة التحبيس بخط يد المؤلف رحه الله وطبعاته كثيرة متعددة. انظر ترجته في: 
توشیح الدییاج» ص: ۰۱۱۸ وشجرة النور: ۱/ ۰۲۲۷ وشذرات الذهب: ۰۷۲/۷ 

(6) انظر: مقدمة ابن خلدون الفصل الثامن والعشرین» ص: ۵۳۱. 


الحاجب في الفقه... وهو فساد في التعليم وفيه إخلال بالتحصیل» وذلك لأن فيه تخليطاً على 
المبتدئ» بالقاء الغايات من العلم عليه» وهو لم يستعدٌ لقبوها بعد" 

ويوافق الحجويّ المعاضر الإمامَ الشاطبي فيا ذهب إليه من معارضة للاختصار» فینقل 
کلامه ‏ ويزيد عليه ما هو أشد وطأة على مؤيدي الاختصار فيقول رحمه الله: 

"نت نرى في رأي ابن خلدون اتجاهاً عونا يمكن تعقبه بأنه حصر الفائدة من 
الختصرات على کونها تُدرّس على الناشتة. وصغار التعلمین؛ ولو آننا ألقيناها علیهم بعد 
: استواتهم على سوقهم وتکنهم من استحضار کم حاضر أو حاجة مُلحةء لاضحت 
الختصرات مقرّبة للعلم» غير مضيعة للوقتء ولو أنه اقتصر با ينتج عنها في تعلیمها للناشئة 
وصغار المتعلمين في طور التکوین لأخرجنا طائفة أخرى هي الأكثر وجوداً وأعظم أثراً 
ينتفعون منها". 

وكان الإمام أبو إسحاق الشاطبيء التونی سنة ۷۹۰ ه يرى في الاختصار إفساداً للفقه 
حینا يقول ميرراً اعتماد على كتب المتقدمين وعزوفه عن كتب المتأخرين: "اعتمدتٌ بسبب 
الخبرة عند النظر في كتب المتقدمين مع كتب المتأخرين» وأعني بالمتأخرين كابن بشير وابن 
كن واين الحاجب“ ومن بعدهم» ولأن بعض من لقيته من العلاء بالفقه أوصاني 
بالتحامي عن كتب المتأخرين وأتى بعبارة خشنة في السمع لكنها محض النصيحة"20. 


.۵۳۲ انظر : مقدمة ابن خلدون الفصل الثامن والعشرين» ص:‎ )١( 

(۲) انظر: الفكر السامي: للحجوي: /٤‏ ۸۱. 

(۳) أحد أصحاب الختصرات في فقه الالکیة أكمله في سنة 011 ه ول آقف على تاريخ وفاته. انظر الدییاج الذهب» 
لابن فرحون: ۱/ ۸۷. 

(4) ابن شاس صاحب ”عقد الجواهر الشمينة" في الفقه المالكي؛ وهو أحد الختصرات الهمة التي اعتمد عليها اين الحاجب 
في تبيض مختصره قال الذهبي: "وكتابه المذكور وضعه على ترتيب الوجيز للغزلي". انظر: سير أعلام النبلاء للذهمي: 
۲ الديياج الذهب. لابن فرحون: ۱/ ۱8۱. 

(5) ابن الحاجب صاحب " جامع الامهات " ني الفقه امالکي؛ وهو من أهم مختصرات الالكية وشغف به كثير من العلیله 
حتی إن ابن دقیق العید وهو شافعي المذهب تصدی لشرحه انظر: سير أعلام النبلا»» والدییاج الذهب» لابن 
فرحون: ۰۱۸۹/۱ 

() الوافقات: ۱/ ۰4۷ 


قال أبو العباس الونشريشي: والعبارة الخشنة التي أشار إليها كان رحمه الله ينقلها من شيخه 
أي العباس أحمد القبّاب وهي أنه كان يقول: "إن ابن بشير وابن شاس وابن الحاجب أفسدوا 
الفقه ٩۲"‏ 

وبهذا تتجلي آسباب معارضة ظاهرة الختصرات في انحصار تأثيرها السلبي على ملكة . 
التعلم» أو تعطیل حركة التجدید. أو خالفة طريقة السلف. 

غير آننا نری من جانبنا أن الختصرات وان خالفت طريقة السلف. وهذا آشد ما تتهم به 
إلا أتها | تصادف مجتمعاً کمجتمع السلف ول تصادف ملكاتٍ کملکات أبنائهم» بل كانت 
طوراً تتطلبته حركة الجتمع» وعنصراً مهيا یس ثغرة الفتور. 

وهو ما أشار إليه السجوي في سياقة كلامه عن المختصر الخليلي: "وحاصله أنه من زمن 
خليل إلى الآن» زادت العقول فتورآء والهمم ركوداً» وتخدرت الأفكار بشدة الاختصار... فمن 
زمن خليل إلى الآن» تطور الفقه إلى طور انحلال القوى» وشدة الضعف» والخرف الذي ما 
بعده إلا العدم"9". 

ويلخص الحجوي الحالة المرضية التي تردت فيها الأمة بأنها تعود إلى زمن سحيق ولیس 
على ما نظن بأنها بدأت منذ بضع قرون فائتة» بل هي حالة بدأت أصلاً بتوجّه ال همم بأنظارها 
تدور في فلك المتقدمين حيث اقتصروا على النقل عمن تقدم فقط وانص رفت متهم لشرح كتب 
المتقدمين وتفهمها ثم اختصارهاء وفكرة الاختصار ثم التباري فيه مع جمع الفروع الكثيرة في 
اللفظ القليل هو الذي أوجب افرم وأفسد الفقه ؛ بل العلوم كلها كا يأي إيضاحه -إذ صاروا 
قراء كتب لا محصلي علوم ثم ني الأخير قصروا عن الشرح واقتصروا على التحشية والقشورء 
ومن اشتغل با حواشي ما حوی شيئا”". 
والاختصار لا يسلم صاحبه من آفة الإفساد والتحریف(*. 


(۱) العیارالعرب: ۱۱/ 147. 

(۲) الفکر السامي للحجوي: ۲۶۵/۲ 
(۳)الصدر السابق نفسه: 4/ ۲. 

(4) الصدر السابق نفسه: ۳/ ۱۵6. 


مد بغري فشني بإ بإ لل ن 

والرزية كل الرزية في الاشتغال بالمختصرات فالاختصار والتوسّع في جميع الفروع من غير 
التفات للأدلة هو الذي أوجب الكهولةء بل القرب من الشيخوخة(". 

وبهذا نكون قد وقفنا على آراء بعض من نقد الظاهرةء واعتبرها طوراً من أطوار الهرم 
والشيب الذي ينتج عنه الذبول والانمحاء. 

ولسنا نحاول أن نستقصي الموضوع من أساسه. وإنما نرى من جانبنا أن أصحاب 
الاتجاهات التجديدية أو المتأثرين بهاء هم دعاة نبذ الاختصار والرجوع إلى ما سطره الأقدمون» 
فإنه معين على تبذیب الملكة؛ وأبعد عن غلظ الطبع الذي قد ينشأ من استظهار الختصرات 
والاكتفاء ها عن غيرها. 

کا نود أن نود أن الاختصار قد تحوّل عن غاية ما وضع له» وانصرف المعلّمون إلى 
الاقتصار عليه وتلقينه لصغار التعلمین وتلك غاية لم يقصدها الختصرون» كا برر تنفير 
معارضيه منه أنه وضع لغير أهله؛ فلم يعد التسلسل في التلقي معروفاء ولا ترتيب المصادر عند 
الطلبة مألوفء حيث كثر التعالم» وأخذ بعض المتفقهة يبدأ من حيث يجب أن ينتهي» وقد قال 
محمد بن عمر النابغة صاحب البوطليحية» التوفی سنة ۱۲4۵ ه. ينتقد بعض ماکان سائداً في 
عصره من عدم مراعاة الفوارق بين مستويات الطلبة» وعدم اختيار ما يناسب كلاً منهم للدرس 


وا حفظ والتحصيل: 
علامة الجهل بهذا الجيل ترك الرسالة إلى خليل 


وترك الأجرومسي للألففة وترك الألفهي ةللكافية 
إن خليلاً صار مشسل الشم يشمه كل قليلالفهم 

وان کان ما تقدم مآخذ يؤخذها معارضو الاختصارات على الاشتغال بها دون غيرهاء فان 
في جعَبهم إلى جانبها مآخذ أخرى على منهجية تأليف الختصرات» بغض النظر عن موقف 
الناس منهاء ومن هذه المآخذ وأكثرها ذكراً في كتب القوم: 


.۸۱/4 الفكر السامي» للحجوي:‎ )١( 


ا اال 

أولاً: أن التعصب المذهبي كان من دوافع تأليف بعض الختصرات» كما كان الاقتصار على 
الختصرات باعثاً على التعصب ها أو اذهب مؤلفها ني بعض الأحيان» فالمختصر الذي قام على 
لیا ني الكلام أصلاً لا يمكن أن يستوعب ما في اذهب الواحد من أقوال فضا عن را 
أصحاب المذاهب مجتمعة» ت لذلك يعمد واضعه إلى الاقتصار على المشهور أو الأشهر أو ما عليه 
الفتوى في المذهب ؛ وهو ما صرّح به به شيخ أصحاب الختصرات المالكية خليل بن إسحاق في 
مقدمة مختصره إذ قال: "سألني جماعة ان لله لي وم معالم التحقيق» وسلك بنا وبهم أنفع طريق: 
ختص رأ على مذهب الإمام مالك بن أنس رحمه الله تعالى- ا به الفتوى» فأجبت سواطم ؟. 

وم يكتف التأخرون بالتعصب للمذهب أو إمامهء حتى وصلوا في مراحلهم التأخرة إل 
التعصب وأي مفسدة أكبر من أن ينتهي التعصب بأهله إلى الاقتصار على كتاب واحد لعالم 
واحد في مذهب واحدء كب فعل متأخرة الالكية بتعصبهم للمختصر الخليلي» حيث قال الإمام 
ناصر الدين اللقاني رحمه الله: "نحن حلیلیون إن ضل خليل ضللنا وان اهتدى اهتدینا ۳ . 

وهو ما أشار إليه الشيخ بداه البوصيري الشنقيطي في في منظومته المسمأة با حجر الأساس 
من أراد شرعة خير الناس بقوله””: 
فأمل الاراء دوّنواالمدونتة والأمهات عن دهم ملونة 


وی نا تن یگ وجمع نجل حاجسب فيادر 
وقال فيه ناصر اللقان "نحن خلیلیسون" بالإيق ان“ 


(۱) مختصر الشيخ خلیل في الفقه المالكي: ۰۱۱/۱ 

(۲) الفكر السامي» للحجوي: ۰۷۹/4 

(۳) انظومة منشورة بتيامها في موقع "شذرات شتقيطية" على شبكة المعلومات الدولية (الانترنت ). 

( 6) أي كتاب النوادر والزيادات لأبي عبد الله عمد بن ابي زيد صاحب الرسالة المشهورة. . قوله "وجمع نجل حاجب" يعني 
ختصر ابن الحاجب وكان في معصف القرن السابع وكان في القرن الثامن أبو المودة وهي إحدى كنى الشبخ خلیل 
صاحب المختصر الشهور. 

(۵ ) يشير إلى ما اشتهر عنه من قوله: "نحن خلیلیون إن ضل ضللنا وان اهتدی اهتدينا". 


مد بن غازي الشاني ل 
وربا وضع مؤلفٌ مختصراً للرد من خرج عن الذهب ولو في بعض السائل الیه كا فعل 
أبو محمد ابن شاسء التونی سنة 7۱۰ ه رجه الله في عقده الوصوف بالاختصار والعنون 
بعقد الجواهر اللمينة في مذهب عام المدينة» إذ وضع ختصره كا آشار في مقدمته لأن بعض 
متفقهة عصره کانوا یطلبون التمیز بتفقههم بغیر مذهب الإمام مالك في حيط مالكي المذهب 
طلباً للظهور والتمیزه فقال رحمه الله ممهداً لکتابه ومعرفاً به: "هذا کتاب بعثني على جمعه في مذهب 
عام المدينة» إمام دار الهجرة... ما رأيت عليه كثيراً من المتتسبين إليه في زماننا من ترك الاشتغال به 
والاقبال على غيره؛ حتى لقد صاز ذلك دأب كثير من یری نفسه أو يُرى من المتمّزين"”". 
ونختم بقول ابن القيم ناقداً طريقة المتأخرين المقتصرين على المختصرات: "...وان فرعم 
فنعو يليد من اخمَصَرَ کم بنض الْمُخْتَصَرَاتٍ الي لایر فيها نص عَنْ لو ولاعَن رَسُولٍ 
اللّو صَلٌ للع و ولا عن لام لي رَعَمُوا یم لو دینهم... بل عند تفه 
وَرَعِِمهُُ عند بتي جد میخض لفط الاب ویقول: مدا وَعَذَالفْظه"”". 
ثانياً: ما لا تفي بها وضعت لاجله إذ إن دیدن مصنفي الختصرات والمتتصرين ها التأكيد 
على أنها تقرب الفقه للمبتدئين» وترتبه للضالعين» والواقع أنها مع المبالغة في الإيجاز والإلغاز م 
تسعف اللاحقين ول تزد السابقين» ولذلك انتقدها النقاد أمثال آي العباس أحمد بن قاسم القباب» 
المتوق سنة ۷۸۰ ه حين عرض عليه ابن عرفة الورغميء المتوفى سنة ۷٤۸‏ ه كتابه "المختصر 
الفقهي " فقال له القباب: "ما صنعت شيئا لأنه لا يفهمه المبتدي» ولا حتاج إليه المنتهي "”". 
ثالثاً: أنها میت الحس اللغوي وتذهب بالفصاحة وتضعف الملكة البلاغية التي ينبفي أن 
یتحل يها الطالب. حيث قصرت همة التفقهین بها "على حفظ ما قل لفظه ونزر خطه فأفنوا 
أعمارهم في حل رموزه وفهم لغوزه ول يصلوا لردّ ما فيه لاصوله بالتصحیح» فضلا عن 
معرفة الضعیف والصحیح» بل حل مقفل» وفهم مجمل"*. 


(۱) عقد الجواهر الثميئة» لابن شاس: ۱/ ۳. 
(۲) انظر: اعلام الوقعین: 4/ ۰۱۷۰ 

(۳) مقدمة تحقیق عقد الجواهر الثمينة: ۱/ ۳۲. 
(4) الفکر السامي: ٤0۹/۲‏ . 


:بسب لس سس سس سس المقدمة 

رابعاً: الإعراض عن الأدلة الشرعية» وتجريد الختصرات من ذكر عاد الفقه ومستنده 
كتاباً وسنةٌ وإجماعء وهو ما أشار إليه ابن القيم ره الله في قوله: فلا ال العهد ويد الاس 
من ور الو صار ماع ند ای ن يروا في ول وينه وَفرُوعِهِ َا الله وَقالَ 
رش ول الله "۱ والت الامور إلى حد أصبح فيه افق بالختصرات لا يعسن أن يتتصر لمسألة 
لافتقاره إلى الدلیل الذي يحتاجه للتقرير أو الترجيح أو الرم على الخالف» وكا قال احجوي: 
"إن النحوّ الذي لا تدعو ضرورة لإقامة أدلة على قواعده» افتعلوا له أدلة» فضخموه وصتبوه؛ 
والفقه الذي يتأكد بمعرفة أدلته» تركوها وضخْموه بكثرة الاختصار» وكثرة المسائل النادرة"". 
تالثا: موقف ابن غازي من المختصرات وشروحها: 

أشرنا فيا تقدّم إلى أن العلماء وقفوا موقفين متقابلين من ظاهرة الختصرات الفقهية» بين 
معارض يدعوا إلى نبذها والرجوع إلى ما سبقها من الأمهات والكتب البسوطة وبين مؤيد - 
قد - يرى فیها غاية ما انتهت إليه الحركة الفكرية» وعصارة نتاجها الحاوية لب لباب ما تقدم 
وقد مرت الحركة العلمية عند المالكية - بالتزامن مع مرحلة الاختصارات وبعدها - بمرحلة 
الاشتغال بوضع الشروح وا حواشي على المختصرات الفقهية حتى أعادها بعضهم كتباً مبسوطة 
لطول شرحه عليهاء أو إنزالا ها منزلة الأمهات بكثرة العناية بهاء والصدور عنها والرد إليها. 
فتکاثر - ابتداء - وضع المختصرات» وشاع اختصار الأمهات» وأكثر من هذا وذاك اشتغل 
الناس بشرح الاختصارات» حتى صار الإكباب عليها وعلى شروحها الشغل الشاغل للمتفقهة 
في عصور الضعف والحمود. 

ونحن - كغيرنا - نرى في ابن غازي أحد رواد التجديد في عصره ومصره» تدل على ذلك 
سيرته ومسيرته التي ختمت بوفاته شهيداً بعد أن مرض في رباطٍ كان يرابط فيه تحسّباً لغارات 
الاسبان والبرتغاليين”": ولا يهاري أحد في الرتبة العلمية الرفيعة التي بلغها رحمه الله» خاصة 


(۱) انظر: إعلام الموقعين: 4/ ۱۷۰. 4 
(؟) الفكر السامي: ۲/ 4351. 
() انظر الفصل الثالث من المقدمة ص: ۸۸. 

۰ 


محمد بن غازي العثماني ي 
بعد وفاة شيخه العلامة القوري» المتوى سنة ۸۷۲ هف وقرينه الشيخ أبي العباس الونشريسي» 
المنوق سنة ٩۱‏ ه ومن انتهی إلى ما انتهينا إليه من معرفة المنزلة العلمية الرفيعة لابن غازي 
سيتملّكه - كا تملّكّنا - العجب من قلّة ما سط ووجازة ما ألّف, فهو يضرب في کل فن» ومع 
ذلك نراه أبعد ما يكون عن الانكباب على شرح كتاب متقدم ؛ مختصراً كان أو غير ختصر» وما 
مؤلفاته التصلة بها كتبه السابقون إلا تكميل أو تحلیل» أو بسط لوجز أو حل لقفل في شرح أو 
مختصرء فهو وان كان في التأليف مقلا إلا أنه في التحرير وحل البهیات جي وموقفه هذا موقف 
تجديدي في جانب مهم من جوانب الثقافة» وهو يقول في التطويل فيا لا طائل خلفه: (وأمًا ما 
خرج من آلفاظ الشارح عن لفظ المشروح» فلا يكون مني للتبیه عليه جنوحٌ ؛ لانْ ذلك مما 
یطول» ويشبه الفضول). 

فلعلّه - رمه الله - رأى أن الاختصار قد بلغ مالا مزيد عليه» وأن الناس قد وضعوا على 
المختصرات من الشروح مالا حاجة في فهمها إلا إليهء لولا ثغرات وهفوات في بعضهاء فلم 
يشأ أن يحير الكواغد بشروح جديدةء بل عمد -عِوّضاً عن ذلك - إلى أجل الشروح الوضوعة 
سابقاً وتصدى ها بالتوجيه والتوضيح والتنقيح» ليستغني الطلاب ب فيها عا قد يأتي بعدها أو 
یلحق باه ويقطع دابر الاشتغال بوضع تاليف جديدة تدور في فلك الشروح والحواشي 
الوضوعة علیها؛ ول یقصر جهده على التالیف الفقهية» بل تعداها إلى مختلف العلوم» فوضع 
علیها حواش وذیول تکمل نقصهاء وتغني عن التأليف الستجد في فنونها. 

ألا تری أنه وضع حاشیته على صحيح البخاري المسأة "إرشاد اللبيب إلى مقاصد حدیث 
الحبيب””" تتم لتنقيح الزركشي» يشرح فيه ما لا شرح له ني "التنقيح" على سبیل الاختصار 
والاقتصار» وربما أضاف إلى شرح الزركشي زوائد مفيدة ونکات لطيفة» مع أنه كان یدرس 


الجامع الصحیح وهو غير عاجز عن وضع مصنف جامع في شر حه" . 


(۱) انظر: الجزء الأول من النص المحقق » ص: ۱۱۲ . 

(۲) انظر الفصل الثالث من المقدمةء ص ۸٦‏ . 

(۳) انظر: القدمة التحقيقية التي كتبها الباحث عبد الله محمد التمساني» بين يدي تحقيق کتاب إرشاد اللبيب» في رسالته 
القدمة لتيل ديلوم الدراسات العليا من دار الحديث الحسنية سنة ۰ه ص: ۳۷ 


”.ج اة 

وألّف ایضاً " تحرير المقالة في مهمات الرسالة "» مع قدرته على التوسع وعدم الاقتصار على 
الهات. 

ومثل ذلك تألیفه في اللغة "!تحاف ذوي الاستحقاق بمراد الرادي وزوائد أبي إسحاق ٩۳"‏ 
الذي وضعه تتمیاً واکتفاء بما سبقه إليه الرادي وأبو إسحاق الشاطبي في شرح ألفية ابن مالك 
النحوية» ولس عجزاً عن وضع تألیف مستقل في شرحها. 
- وذیّل القصيدة الخزرجية في العروض ما آسیاه "مداد آبحر القصيد ببحري أهل التولید"؟. 
- وخهج النهج ذاته في کتابه العروف اختصاراً بتكميل التقييد» وتحليل التعقید» وعنوانه بتيامه: 
"إتحاف ذوي الذكاء والعرفة بتکمیل تقييد أبي الحسن» وتحلیل تعقيد ابن عرفة"؟. 

إلى غير ذلك من الولفات التي تشير بجلاء إلى أن صاحبنا رحمه الله ) يسع إلى وضع 
شروح جديدة مقدار سعيه إلى إكأل شروح المتقدمين» بتقيبمها وتقويمها حين الاقتضاء» وهو 
بذلك - بحسب ما رأيت - يقف موقف التوسط من الشراح فلا یتقد شرحاً متقدما ولا 
يشغل نفسه وطلابه بوضع شرح جديد مستقل عا سبقه» بل يكمل ويراجع وینقح, مكتفياً بها 
وضعه التقدمون» وكأنه يرى أن الاختصار والشرح على حد سواء قد بلغا الغاية التي لا يمكن 
تخطيهاء فكفى العلوم اختصاراًء وكفى الاختصارات شرحاً. 
وللتمثيل على ما تقدم نكتفي بالإشارة إلى أنه رمه الله سعى إلى ثلاث غايات في كتابه"شِفَاءٌ 
الَليل في حل مُفْمَلٍ َيل" الذي بين أيدينا؛ أوها: تصويب مارآه غموضاً في متن ا مختصر. 
وثانيتها: تعقب ما رآه خللاً في شرح بهرام الصغير له بالتصويب والتصحیح. 
وثالثتها: إكال شرح بهرام الصغير» بشرح ما ذهل عنه أو سقط منه. 


(۱) حمق الكتاب الباحث أحمد الدويش في أطروحة تقدم بها إلى كلية اللغة العربية بجامعة الإمام عمد بن سعود الإسلاميقه 
وحقق أيضا بعناية: حسين عبد المنعم بركات» وتي ملكنا والحمد لله نسخة أصلية خطوطة من الکتاب يعود نسخها إلى 
سنة 5١٠٠اه‏ وقد وقع خلاف في اسم الكتاب فهو عند بعض المفهرسين: "إمتاع ذوي الاستحقاق يمراد 
الرادي..." وعند البعض: " إمتاع ذوي الاستحقاق ببعض مراد المرادي وفرائد أبي ٍسحاق" وقد أثبتنا أعلاء العتوان 
الخبت على نسختنا الخطية. 

(۲) يأتي الكلام عليه في الفصل الثالث من القدمة ص : ۸6 . 

(۳) يأتي الكلام عليه في الفصل الثالث من المقدمة »ص : ۸۵ . 


مد بن خازي شاف سر 

وبالجملة فان ابن غازي التضلع في الفقه واللغة والقراءات» وساثر العلوم العقلية والنقلية» 
م يكن معوزاً إلى شروح غیره» ولم يكن بالقاصر عن أن یشرح ختصري ابن احاجب» وخلیل 
ابن إسحاق» وغيرهماء غير نا نلحظ اتجاهاً عملياً في تناوله للعلم والتعلیم» فمن ناحية؛ مؤلفاته 
ليست أسفاراً ضخاماً؛ ومن ناحية أخرى هي تكميل وتسديد لبناء آخر به تكتمل اطلقة. 

أما وقد تقر ر لدينا أن منهج ابن غازي في التعامل مع الشروح لم يكن قط رفضاً ولا را 
فمن المناسب أن نشير إلى أنه وقف الموقف نفسه من المختصرات» فلم يضرب صفحاً عنها كا 
ره 4 ااا ا 
مديحه للمختصر الخليلي دلالة على أنه د یُمجّب ب يُعجب» إذ یقول في مدحه فيطرب: "إنَّ ختصر 
الشيخ العلامة خليل بن إسحاق اا نفائس الأعلاق» وأحقٌ ما رمق بالأحداق» وصرفت 
إليه همم الحذّاق ؛ إذ هو عظیم الجدوى» بلیغ الفحوی» مبين لا به الفتوى» أو ما هو المربججح 
الأقوى» قد جمع الاختصار في شدة الضبط والتهذيب» وأظهر الاقتدار في حسن السياق 
والترتيب» فا نسج أحدٌ على منوالو ولا سمحت قريحةٌ بمثاله "۳ 
وأي إنصاف نرجوه أكثر من جمع أطراف الخلاف» واختيار الصواب من أحد الأطراف» كا 
یفعل ابن غازي؛ إذ يعتمد الكتب المبسوطة والأمهات» ویرجع في الوقت نفسه إلى ما نف من 
المختصرات: فينقل منها ویعزو إليهاء وریا قارن بين مختصّر وغتضر إلى جانب الأصل المختصّر 
منهه کا في قوله: (هكذا اختصرها أبو سعيد... واختصرها ابن يونس)'". 
ولو اقتصر نقله على النقد دون الاستدلال لصح أن نجزم بأنه رای في اختصار الأمهات شططاً 
كالذي رآه غیره ولكن ذلك غير معروف عنه. 

ومن حيث الب ليس ثمة باس في الاختصار» ويخاصة إن كان عونا لواضعه وقارئه على 
حفظ المتون» والالام بالعلوم والفنون» في زمن صفاء النفس وسلامة السليقة لین على 


(۱) انظر: الجزء الأول من النص الحقق » ص : ۱۱۱ . 
(۲) انظر: الجزء الأول من التص الحقق » ص : )۲۷ . 


الضبط والحفظ في الأزمنة المتقدمة حيث كان طالب العلم ينهل من کل فن» ویتصل بسبب إلى 
کل علې وقد لا يسعه الزمان لإدراك مأربه عند كل ذي شأن ومن هنا مسّت الحاجة إلى 
اختصار العلوم» وتبسيط الأمهات. 

كا أن ما تعرض له العلاء ودُور الكتب والتعليم على يد المغول والتتر في العراق وغيرها 
زاد من الإ محاح على السعي إلى حفظ العلوم في صدور الرجال» وأنى لهم أن يحفظوا الأمهات ما 
م تمس والطولات مال مُحتصَر. 

ولو اقتصر في الاختصار على ما لا يتم واجب حفظ المتون وضبط الفنون إلا به ما اعيرض 
عليه» ولكن الأمر تعدى ذلك حتى بَلَغْ حد استبدال الأمهات بالاختصارات» وتوقف حركة 
البحث والتأليف مالم تكن مرتبطة بأحد تلك المختصرات. 


المصل الثاني 


نظرة علمية حول کناب 


"شفاء الغليل في حل مقفل خليل" 


#تحقيق عنوان الكتاب ونسبته إلى مؤلفه. 
#سیب تأليف الكتاب وزمن كتابته. 

# القيمة العلمية للكتاب. 

# منهج المؤلف. 


* ما قد يؤخذ على كتاب "شفاء الغليل". 


عد ا دزي شاي مرول 
آولا: تحقيق عنوان الكتاب ونسبته إلى مؤلقه: 

ما من شك في نسبة "شفاء الغلیل" إلى مؤلفه الإمام ابن غازي» فقد جاء في مقدمته: (قال 
الشيخ» الفقية... أبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن محمد علي بن غازي العثماني المكناسي). 

وقال في فهرسته الأم: "وأما الذي لم آفرغ منه بعد: فالروض اتون فيمن دخل مكناسة 
الزيتون» وشفاء الغليل في شرح خليل"0". 

وفي تذيبله على الفهرسة:" وقد كنت ذكرت في آخر التعلل برسوم الإسناد أني لم أكن 
فرغت من تأليف الروض اتون وشفاء الغليل وتكميل التقييد وبعد ذلك كملت جيعها وله 
ا 

وقد نقل منه جلّ شراح الختصر بعده» وعلّقوا عليه بقول بعضهم: (ما قاله ابن غازي) . 
(ويرد بها عند ابن غازي) (وانظر ما في ابن غازي) (حاصل ما قاله ابن غازي) ©. 

كذلك فإن نسخ الکتاب التوفرة الموجودة في الخزانات العامة والخاصة لا خلاف بينها في 
نسبة الكتاب إلى مؤلفه ابن غازي رحمه الله» فهو كذلك في خزانة القرویین» والمكتبة العبدلیت 
والخزانة العامة» وخزانة ابن يوسف وخزانة أزاريف والمحجوبية» والتيدسية» وخزانة الذئب 
بالمغرب» ونسخه في المكتبة الأزهرية» ودار الكتبء والبلدية ومعهد المخطوطات» ومركز 
نجيبويه كذلك» ونسخه أيضاً في مكتبة الحرم المكي والمكتبة الركزية ومركز الملك فيصل 
بالمملكة العريية السعودية» فضلاً عن نسخة تشستربيتي بأیرلندا؛ ومعهد الخطوطات 
بالكويت» كل هذا يقطع بنسبة الكتاب اؤلفه ابن غازي. 

وكفى بذلك مع انتفاء ضده وعدم إقدام أحد على ردّه إثبات نسبة "شفاء الغليل" إلى 
مؤلفه ابن غازي رحمه الله وجعل مؤلّفه بقل في ميزان حسناته يوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من 
أتى الله بقلب سليم. 


(۱) انظر: التعلل برسوم الإسناد. للمژلف» ص:۱ ۰۱۷ 
() السابق» ص: 1۹۲ 
(۳) انظر هذه الأقوال في شرح الحطاب» والخرشي والعدوي» والدسوقيء وانظر على وجه الخصوص ما للشیخ محمد 


”م االهدمة 
ثانياً: سبب تأليف الکتاب وزمان کتابته: 

صرح ابن غازي رحمه الله في مقدمة کتابه بالباعث على تألیفه. فقد كان يعاني من قلة ما 
وصل إلى الغرب من شروح مختصر خلیل مع تعددها وعظم الحاجة إليها لفهم مشکله وحل 
مقمّله» وتعذر الوقوف على الوجود منها لعدم انتشار نسخه بين العلیاء فضلاً عن سواهم» فقال 
رحمه الله: "ما زلت أتمنى أن آقف على شرح مثل هذه الشکلات من کلام شيخ شیو خنا العلامة 
أبي عبد الله بن مرزوق» والشیخ البساطي والشيخ حلولی ول أجد إلى ذلك سبيلاً ؛ لأن هذه 
الشروحات ا تصل هذه البلاد إلا ليد من هو بها ضنين"» ول يقف صاحبتا عند حد التمني بل 
سعى حاول أن يسد الثغرة بنفسه» فاختار من بين شروح المختصر أقدمها تصنيفاً وأكثرها 
تداولاً في زمنه» وهو الشرح الصغير لأبي البقاء بهرام الدميري ليكون عليه مدار تأليفه» بوضع 
حاشيته عليه کا قال:" ولقد عني تلمیذه الإمام أبو البقاء ببرام بحل رموزه» واستخراج کنوزه» 
وافتراع أبكاره» واقتباس أنواره» واجتناء ثماره» واجتلاء أقاره بأظرف عبارة» وألطف إشارة» 
الا أماكن آضرّب عنها صفحاًء أو لم مدها شرحاً ؛ فتحركك مني العزم الساکن» لتتبع تلك 
الأماكن» فشرحتها في هذا الموضوع بقدر الاستطاعة» وان كنت في العلم مزجي البضاعت 
وأودعته مع ذلك نكتاً جملة» كل نكتة منها تساوي رحلة» وسمّيته باه العَليل"0". 

أما زمن التأليف فقد ذكر المؤلف رحمه الله أنه فرغ منه في العشر الوسط من شهر صفر سنة 
خسة وتسعماثة للهجرة ونحن وان لم نقف یقیناً على تاريخ البدء في التأليف فإننا نجزم أنه 
استغرق فيه ما لا يقل عن تسع سنين» وهو زمن طويل بالنسبة لمادة الكتاب وحجمه فلعله 
توقف ثم استأنف التألیف» أو انشغل بتأليف غيره في نفس الفترة» فقد فرغ اين غازي من وضع 
فهرسته الساة "التعلل برسوم الإسناد بعد انتقال آهل المنزل والناد" في سنة ۸٩۱‏ ه وأشار في 
آخرها إلى أنه لم يفرغ بعد من ثلاثة مؤلفات أحدها "شفاء الغليل في شرح خلیل ۲(" ثم وضع 
على الفهرسة ذيلاً فرغ من تأليفه سنة ٩۰۵‏ ه وذكر فيه أن الكتب الثلاثة ؛ ومن بينها "شفاء 
الغليل" قد كَمُلَت جميعها ولله الحمد”". 


(۱) انظر: الجزء الأول من النص المحقق ص: ۱۱۲ . 
(۲) انظر: التعلل برسوم الإسناد» للمؤلف. ص: h4‏ 
(۳) السابق» ص: ۱۹۲. 


غاي اي تي يك 
شالا : القيمة العلمية للكتاب: 

يمكتنا الحزم بالقيمة العلمية العالية لشفاء الغليل من كثرة ثناء العلماء علیه ونقلهم منه» 
وتعويلهم عليه في شروح الختصر المتأخرة وغيرها من كتب الفقه المالكي » وما ذلك إلا 
للخصائص التي امتاز بها الكتاب» ومنهج مؤلفه الرصين المتين فيه. 

ومن أهم ما يعلي شأن الكتاب» ويرفع قدرّه أن المؤلف رحمه الله أعمل فكره ووجه مجهده 
إلى ختصر خليل قبل شرح بهرام» بل أكاد أجزم أن ابن غازي لو وقف على الشرحين الأوسط 
والكبير لبهرام لا احتاج معها إلي تأليف کتابه» قفیهیا حل معظم مشكلات الشرح الصغير التي 
سعى إلى حلهاء اللهم إلا ما كان الباعث على تعقبها نص المختصر نفسه. 

ولذلك نرى اين غازي يُعنى بالختصر عناية بالغة فينقد ويوجه ويصحح مواضع منه . 
معتمداً في ذلك على القبلة بين نسخه تارة والرجوع إلى المصارد التي اعتمدها خليل تارات أتر. 

أما ما اتصرف من جهد المؤلف إلى شرح بهرام الصغير فلا يكاد يتجاوز ما رسمه في 
مقدمته بقوله: "و لقد عُني تلميذه الإمام أبو البقاء بهرام بح رموزه واستخراج کنوزه..» إلا 
أماكن أَمْرَبٍ عنها صفحاء آو | يدها شر حا ؛ فتحرك مني العزم الساکن» لتتبع تلك الأماكنء 
فشرحتها في هذا الوضوع بقدر الاستطاعة... وأودعته مع ذلك نكتاً جملة» كل نكتة منها 
تساوي رحلة۳. 

قلت: لقد تتیعت الواضع التي ذكر ابن غازي رحمه الله وتتبعه لحا في مظانها في مصادرها 
المنوقرة» فرآیت مان علمية لا يصدر عن مثلها إلا العلماء الافذاف فكل كلمة في موضعها المشار 
إليه ‏ اللهم إلا هنات قليلة لا تذكر ‏ وك قولٍ منسوب إلى قائله في موضعه من كتابه» وهو في 
ذلك قد يجلب من التصوص ما يناسب القا» وكأن كتب الأقدمين التي نتعثر اليوم في قراءتها 
وهي مطبوعة في ثوب قشيب أَنيقٍ مشکول أحياناء قد ثثرت له نثراً يقتبس منها ما آراد. 

وهو الحقق الدقق كما قال معاصره وبلديه زروق» المتوق سنة ۸۹۹ ه في شرحه على 
الرسالة:" وأفادني الأخ في الله المحقق أبوعبد الله بن غازي كان الله له أن وزن الدینار الشرعي 
بحب القمح ست وتسعون حبة ولا آدري من أين نقله إلا أنه رجل محقق"”". 


(۱) انظر : الجزء الأول من النص المحقق» ص : ۱۱۲ - 
(۲) شرح زروق عل الرسالة: ۱/ .8٩۱‏ ۱ 


وانظر إلى هذا النص وإلى عدد ما ذكر فيه من أعلام ومصادر: 

(وإل الحاسبة ذهب کثیر من مشايع الاندلسیین ونحوه ق کتاب محمد وفي س أ زید 
في هه ی 

(فإن قلت: لعل المصنف أراد بالأكثر ابن لبابة والتونسي وغيرهماء وینعشه أنه في 
"التبيهات" نسب مقابله لكثير من مشايخ الأندلسيين لا لأكثر المشايخ على الجملة ؟) . 

(.. ما یوضح بُعده أن ابن رشد في " القدمات "ما ذكر مع التونسي غيره» وصوب ما نی 
"الَوَاِيّة" وسیاع أبي زید وقال: هو الذي يأ عل ماني " الدونة " في مسألة الستة کفلاء) (؟. 

ولو تتبعنا مزایا "شفاء الغلیل " وتوسعنا في إيراد الأمثلة على كل مزية لطال بنا الکلام» وما 
بلغنا الرام» ولا ریب أن الناقد البصير والقاری النحریر سیقف على أضعاف ما ذکرناه في هذه 
العجالة» ولذلك نکله إلى فکره ونظره في الکتاب الذي بين يديه والثه الوفق. 

ومن الناسب - ونحن نشير إلى القيمة العلمية للکتاب - أن نورد بعض ما قاله شراح 
الختصر التأخرون عن عصر ابن غازي في معرض إحالاتهم إلى کتابه أو اقتباسهم منه» ومن ذلك 
قول فاحطاب صاحب مواهب الجليل؛ والتوفی سنة ٩۵6‏ ه27 - وقد عددت مواضع ذکر ابن 
غازي في شرحه فوجدتها قرابة الثلائائة موضع - مطمئن لما ینقله ويكتفي به یقول في شرح 
إحدى السائل: (ما ذَكَرَهُ ابن عَازي في رح مه الْمَسْأَلَةِ گا في بيا )» و(وَانظر گلاع ان 
غَازِي َه جا حَسَنٌ ) (ما َال ار واب اي گافب في ذَلِكَ ) (وكذا حله ابن غازي). 

* والخرشي صاحب الشرح الكبير والصغير على خليل؛ والمتوى سنة 2۵۱۱۰۱ (ومَذا 
ریز مرا عند اب غَازِيٌ الْمُوَافِقٍ لتق وما ماني الشّارح َو حَسَنٍ) . 


(۱) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص: ۷۱۹ . 

(۲) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص: 7/79 

(۲) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص: ۷۷۰ . 

(5) هو: آبو عبد الله» محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن حسين الرعيني؛ الأندلسي الاصل» ثم الکي» العروف با -حطاب» 
التوفی سنة 404 ه . أنظر ترجمته في: توشيح الديباج» للقرافي» ص:7١1»‏ ونيل الابتهاج للتنبكتي: ۲/ ۲۸۵ والفكر 
السامي. للحجوي الثعالبي: ۲/ 1١19‏ وشجرة النوره لمخلوف» ص: ۰۲۷۰ وشرحه مطبوع طبعته وزارة الأوقاف 
بتحقيق الدكتور أحمد سحنون سنة ١404‏ هم 


عمد بن غازي اشا ر 

#أما الشيخ عليش رحمه الله فإنك تجده وقد نقل ققرات لا حصر لها من شرح صاحبنا 
عزى أكثرها له» وقد سبق قلمه أن نقل هذه الكلمة من شرح المؤلف رحمه الله: (كمُلَ وا مد لله 
ماه اليل في عل ممل تقر اليح لبلب قن صا كز برام الصّغِر سه عليه 
حول الله کل یی " وهي أخر ما ورد في شرح ابن غازي رحمه الله. !! 
رابعاً : منهج المؤلق رحمه الله : 
وفيا يلي نشير إلى عمل ابن غازي في المختصر موزعاً على النقاط التالية: 

أولاً: توجيه اختلاف نسخ المختصرء وعاولة تحقيق النص من خلال ما هو معروف عن 
مؤلفه أي المودة خليل به إسحاق فيه وفي غيره من الولفات» وأشهرها شرحه السمی بالتوضيح 
في شرح جامع الأمهات لابن الحاجب رحمه ال وهو ما جعلنا نجزم بأن ضبط ابن غازي , 
لمختصر خليل جاء بالغ الدقة» وأن تحريره لأقوال أب المودة كان في غاية التدقيق والتحقيق» ومن 
الأمثلة الدالة على ذلك قوله معقباً على إحدى عبارات المصنف في باب الكتابة: (وذكره في هذا 
المختصر تفريع على غير أصل ؛ لأنه قطع فيه أن ضیان غير العقار من البائع» وحمله على النازعة 
فيها كان ضيانه من الشتري بشرط عبىّ وتعسف» ولو سلم لكان مالفا لا نسبه في "التوضيح" 
للمدونق فتدبره)". 

وقوله في فصل العرایا من باب البيع: وي بعض النسخ (وکل خمسة)» بواو الحال والاول 
أولى ؛ لوافقته لنص "المدونة"“ .اه 
وقوله في باب الرهن: (تالف) اسم فاعل من تلف» وقد أفرط في التصحیف من ضبطه بباء الجر 
الداخلة عَلَ (َلّف): أحد عقود الاعداد فأحوجه ذلك إلى الاعتذار بأنه عل سبیل التمثيل؛ والا 
فلا فرق بين الألف والائة وغيرهها ©. 


(۱) انظر: متح الجليل» للشيخ عليش: 1۹۹/۹. 

(۲) هو كتاب التوضيح» خليل بن إسحاق الجندي صاحب الختصر شرح فيه مختصر اين ا حاجب الفرعي في الفقه المالكي 
العروف بجامع الأمهات وقد طبع بتحقیقنا كاملا يمركز نجيويه للمخطوطات وخدمة التراث وله الفضل والمنة. 

انظر: الجزء الثاني من التص المحقق» ص : 11١‏ . 

(5) انظر: الجزء الثاني من النص الحقق» ص : 1۹۵ - 

(۵) انظر: الجزء الثاني من التص المحقق» ص : ۷۲۹ . ۱ 


رادم 

ويراعي أبن عازي القواعد العلمية في اعتاد النسخ ولا يقدم بعضها على بعض بالتشهي 
أو الانتقاء المحضء بل یفرق بين النسخ القرژة على مولفیها وغیرها فیقدم الأولى في 
الاستدلال» فیقول في کتاب الطهارة: كان في النسخ العتيقة عن ابن یونس: (إِذَا آزال) بصيغة 
الرباعي في النسخة القروءة على أبي عبد الله بن الفتوح (. 

ویقول في كتاب البیع: کذا رأيته في نسخة عتيقة من ختصر أبي محمد . 

ويراعي ابن غازي القدم والقابلة حتى في مصادر کتابه كما في قوله في کتاب الاقضية: 
والذي رأيته في نسخة من "الاستذکار " عتيقة مقروءة مقابلة باصل الولف (؟. 
وكثيراً ما يتكرر في كلامه: (مکذا في أكثر النسخ) (كذا وقع في أكثر النسخ) (والذي في أكثر 
النسخ) (مافي أكثر النسخ) (أكثر النسخ التي وقفنا عَلَيْهَا) (كذا هو في أكثر النسخ). 

وقد لا يلتزم رحمه الله ما جاء في أكثر النسخ» بل يعدل عنه إلى الأصوبء كا في قوله في 
كتاب الصلاة: وهو مفهوم كلام المصنف عَل النسخة التي اخترناها (. 

وقوله في كتاب الزكاة: وفي بعض النسخ: والفسخ عوض القمح ويوجد في بعض النسخ 
في تحصيله عوض تخليصه وهو آمثل» وان كان كالحشو (۴ . 

وقوله في باب الاعتكاف: هذا على النسخ التي فيها يبطل بالياء المثناة من أسفل. وفي بعض 
النسخ تبطل بالمثناة من فوق(؟. 

وني كتاب الإقرار: وني كثير من النسخ: إن 1 يرثه بالنفي» وليس بشيء””". 

ثانياً: نقض ما يراه خلاف الصواب من كلام صاحب المختصر الذي خالف فيه أصول 
المذهبء أو نسب إليه غير ما استقرت عليه آصوله» فتراه يقول في بعض عبارات المختصر في 


(۱) انظر: الجزء الأول من النص المحقق» ص: ۱۲۷ . 
(۲) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص: 4 55 . 
(۲) انظر: الجزء الثاني من النص الحقق» ص: ۱۰۰۸ . 
(4) انظر: الجزء الأول من النص الحقق» ص: ۲۳۰ . 
(۵) انظر: الجزء الأول من النص الحقق» ص: ۲۸۵ . 
(1) انظر: الجزء الأول من النص المحقق» ص: ۳۰۹ . 
(۷) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص: ۸۱۵ . 


عند بن غازي الثاني ييح او 
كتاب التكاح: لا أعرف اعتبار ما نقصها لأحد من آهل المذهب... ولعل حرصه عَلّ 
الاحعصار عله عل آن عبر عن عشر قیمتها با تقصهاء وفه بعد ولیس یکییر اا 

ویقول في باب الطلاق : وزعم المصنف في "التوضیح" أن اللخمي نص فيه عَل عدم 
اللزوم بعد أن أشار لقول ابن راشد القفصي باللزوم فادعی الخلاف فيهء وجرى عل ذلك هناء 
وذلك كله وّهم. فقف على نصوص ما ذكرنا يتضح لك ما قررناء فكان الواجب عَلَيْهِ أن يقطع 
هنا باللزوم(گه 0 

ويقول في كتاب الرهن : أشار به لقول ابن شاس.. وهو نص ما وقفت عليه في "وجيز" 
الغزلل وقد أصاب ابن الحاجب في إضرابه عنه صفحاًء وأما الصنف فنقله في "التوضیح"...» 
وأما ابن عرقة فلم يعرّج عَلَيّهِ بقبول ولا رد ؛ حلاف المألوف من عادته» وما أراه إلا غالفاً ' 
للمذهعب”". 

ثالثاً: توجيه للوهم من كلام الشيخ خليل» ومن ذلك قول اين غازي متعقباً قول الصنف 
في كتاب الشفعة: (كَمَْرِِ ولو مه إلا آن یلم قَبل): لا يخفى عل من مارس اصطلاحه في 
هذا المختصر أن هذا التشبيه راجع للتأويل الثاني ققط وأن قوله بعد ذلك: (تَأوِيلانِ) راجع 


لول الکلامل*. 
رابعاً: تقض ما ساقه الشيخ خلیل في مختصره لا هو خالف للمعروف في اللغة الستقرة 


وو وو 


عليها قواعدهاء ومن ذلك قوله في فصل الربا من كتاب البیع: (عَلَ عقوق الأنتى) العروف في 
اللغة: إعقاق. بصيغة الرباعي وكذا أعقت7©. 

وقوله في كتاب الصلاة: وقي بعض النسخ (مسدل) عوض (مشتر) والمعروف في اللغة 
سادل من سدل ثلائیا . 


(۱) انظر: ابزء الأول من التص الحقق ص: 588 
(۲) انظر: الجزء الأول من التص للحقق» ص: ۵۱۰ - 
(۳) انظر: اللجزء الثاني من النص المحقق» ص: ۷۲۰ . 
(4) انظر: اب الثاني من النص الحقق» ص: 46٠‏ 
(0) انظر: ازء الثاني من النص للحقی ص: ۱۳ ۰ , 
() انظر: الجزء الأول من التص الحقق» ص: 5 ۱۷ - 


ره »لدم 

e‏ وإنما شققت کلام الصنف هنا وإن لم يكن فيه إشكال لسقوطه من 
بعض نسخ الشارح ٠‏ 

خامساً: توثيق نصوص الختصر الخليلي وما اشتمل عليه من أحكام من خلال أمهات 

كتب المذهب وأقوال المجتهدين المتقدمين» ومن أمثلة ذلك قول ابن غازي في كتاب الصلاة: 

قوله: (وإلا تَادَى) أي: وإن ل يذكر حتى انحنى للركوع تمادى وكذا في الدونة. 
قلت: ونص المدونة: (وإن نسي التكبير في الركعة الأولى فذكر قبل أن يركع رجع فكبّر وقرأ 
وسجد بعد السلام؛ وإن ذكر بعدما ركع تمادى وسجد قبل السلام) . 

ويقول في قول الصنف في أحكام الدماء: 
قوله: عضوم لب والإِصَابَةِ) كأنه يعني للتلف في النفس والإصابة في الجرح قفي " النوادر 
الل و لو داري لوي ور اك الج ی ی 
صارلل ما أحل دمه ° 

No ES es سادساً‎ 
كتاب الصلاة:‎ 

قوله: SEN A‏ 
"البیان" ولا في "القدمات"» ونیا وجدته لابن عبد السلام» وهو ظاهر كلام غير واحد ©. 
قلت: وإن كان المؤلف (ابن غازي) ر حه الله متعقب با بيّناه في عله فانظره. 

ويقول في كتاب النکاح: 
قوله: (وحَلَمَهُ ان اَعَى عِلْمَهُ اه عل الخ كذا هو في النسخ التي رأيناء والصواب 
إسقاط قوله: " على الختار "» إذ ليس للخمي في هذا اختيار” . 


(۱) انظر: الجزء الأول من النص المحقق» ص : ۳۳۵ . 
(۲) انظر: تهذيب المدونةء للبراذعي: ۰۳۳۱/۱ 

(۳) انظر: الجزء الثاني من النص المحقق» ص : ۱۰۷۳ . 
(؟) انظر: الحزء الأول من النص المحقق» ص : ۱۷۵ . 
(۵) انظر: الجزء الأول من النص المحقق» ص : 1۵۸ . 


هذا ويكثر أن ترى في "شفاء الغليل" المؤلف عبارة: (صوابه كذا )» أو (الصواب كذا ) فلعله 
سابعاً: تعقبه الشارح بنقد بنائه» ونقض كلامه في بعض مواضع شرحه. 

فها هو یقول في فصل انيار من کتاب النکاح: 
وقد نقله - أي بهرام - في "الشامل " کا ذکره هو هنا جرياً عل عادته في تقلید الصنف في 
نقل ما دید رکه فهياً ولا حاط به عل”". 

ویقول في کتاب البیع: ومن العجب أن الظاهر من کلام الشارح أنه یصل هذا با قبله وأنه 
بقروه- (ولا کلام لوارثٍ إلا أن يأخذ ماله )» ولوارث باسقاط الباء» ویعتقد أن ما من قوله: 
(ماله) موصولة و(له) صلتها (ولوارث) معطوف على (له) وهذا ركيك ویلزم عليه مع رکاکته . 
ثلاث محنورات... الخ ". 
خامسا :ما قد يوخذ على کناب "شفاء الغلیل " عند النقاد: 
صل الله عليه وسلم» لا نجد ضيراً في أن نفعل فعل المؤلف رحمه الله في النظر إلى عمله بعين 
النقد والتقييم» فا حاشيته على شرح بهرامء ولا حواشيه على الكتب الأخرى إلا نقد وتقییم 
وتقويم لما فيهاء ونحن بدورنا قد عشنا مع كتابه زمناً وقفنا فيه على قيمته العلمية الرفيعة التي 
أشرنا إلى بعض جوانبها سابقآء ولا نرى بأساً في الإشارة إلى ما قد يتتقد الكتاب بسببه» ولست 
أرى مدخلا لانتقاده إلا من ثلاثة أمور: 

أوها: أن الحاشية لا تشفي غليل من أراد فهم المختصر الخليلي» ولا ينتفع منها عظيم انتفاع 
من لم يتضلع في الفقه ويتفقه بالمختصر على شيخ أو من شرح غيرهاء لانها لم تستوف جميع 
تصوصه؛ ول تتضمنها - ولو بدون شرح - فجاءت في كثير من الواضع كالأحاجي التي لا 
يفققها كثير من الناس» وبالتالي نجزم بأن الکتاب على درجة عالية من التخصص لا يفيد منه إلا 
خواص الطلبة وأهل العلم. 


(۱) انظر : الجزء الأول من التص المحقق» ص: 8۲۰ ۰ _ 
(۲) انظر: ا لجزء الثاني من النص الحقق» ص: TTY‏ . 


وثانيها: أن الكتاب شأنه كشأن كتب الفقه يحتاج إلى قراءة تمتحيص لا فيه من النصوص 
الحديثيةء إذ تنصرف عناية مؤلفي الكتب الفقهية عادة إلى تحرير المسائل من مظانهاء وربما إيرادها 
مجردة من الادلة الشرعية» أو إيراد ما استدل به على تقريرها من غير تمحيص ولا تحر للصحة 
والثبوت فيهاء ولا يعني ذلك أن المصنف رحمه الله ذا بضاعة مزجاة في الحديث بل هو ذو كعب عالٍ 
فيه کا نلمس من حاشیته التي کمل بها نت تقیح الزركفي عل صحیح البخاري؛ وسباها "إرقاد 
اللبيب إلى مقاصد حدیث الحبيب" ففيها من الجوهر الکنون ما يذهب سناه ببصر العیون. 

وثالثها: يُعكُر على الأمانة العلمية التي تيز بها المصنف ورصم بجواهرها كتابه هفوات 
معدودة في الاقتباس والعزو» حيث يوافق ابن غازي شارح المختصر المعاصرّله أبا عبد الله 
الواق الأندلسي”"” المتوفي سنة ۸٩۷‏ ه في مواضع ربا اقتبسها من الواق لتقريرها أو ردهاء 
دون الإشارة إلى المواق باسمه أو العزو إلى شرحه من قريب ولا بعيدء الأمر الذي سبقنا إلى 
التنبيه إليه أئمة أعلام كالإمام القراني صاحب التوشیح» حيث في ترجمة المواق ما نصه: "وریا 
ذكر أبن غازي في حاشيته على كلام الشيخ خليل إصلاحاً لكلام الشيخ خليل وعزاه لبعضهم 
فيوجد في كلام صاحب الترجمة غير معزو لأحد. فالمتبارد أنه له" 0©, 

وللتنبكتي رحمه الله في ذلك کلام يقول فيه: "و قد تتبعت حاشية الشيخ ابن غازي فوجدته 
يعتمد فيها على المواق ويتكلم أحيانًا على الواضع التي بِيْض لا المواق وعلى مواضع أشار 
لإشكاها. وربا ذكر بعض اصطلاحاته وعزاه لبعضهم "0©. 

وإحساناً لظنٍ بالصنف رحمه الله لا نراه يغمز قناة المواق بالإشارة إليه بلفظة "بعضهم" 
فربما كان نقله بواسطةء أو ربا بلغه غير معزو إلى قائل أو كما أورده يريد ده أوتضعيفه فلم يشأ 
أن يسمي قائله» ليحصر النقد في القول دون أن يسيء إلى القائل» والله أعلم بعباده. 
ذا الذي رأيناه عند المؤلف. 


(۱) هو أبو عبد الله» حمد بن يوسف بن أبي القاسم بن يوسف العبدبري» الغرناطي» العروف بالمواق» و عن أخذ عنه لين 
الدقون المتقدم ترجمته بين تلامذة ابن غازيء انظر ترجته في: : توشيح الدییاج» للقرافی» ص: ۰۲۲۱ ونيل الابتهاج» 
للتنبكتي» ۰ وشجرة النور» لخلوف ص :۰ ۲ والضوء ء اللامع» للسخاوي: ۰۸/۱۰ وجذوة الاقتباس. 
لابن القاضي:۳۱۹/۱. 

() توشیح الدییاج للقرانی ص: ۳۲ 

(۳) انظر: كفاية الحتاج: ۱۹۸/۱ 


الفصل الثالث 


کي التعربف بالمولف 


# اسمه ونسبه ولقبه و کنیته. 
# مولده ونشأته. 
* رحلته في طلب العلم. 
* وظائفه ومهامه. 
# شيوخه ومرویاته عنهم. 
(وهوتهذيب وترتيب لفهرسته المساة بالتعلل برسوم الاصناد وتذييله علیها). 
* تلامفته. 
# مؤلفاته. 
# وفاته وثناء العلاء عليه. 


(۱) انظر ترجته في: التعلل برسوم الاستات للمولف» والروض الحتون» له آیضاء وتوشيح الديياج؛ للقراني: ۱۵۹/۱» ونيل 
الابتهاج» للتتبكتي: ۲ وکفاية المحتاجء له أيضاً: ۰۲۱۷/۲ وشجرة التور» لخلوف: 117/١‏ وجذوة 
الاقتباس» لابن القاضي: ۰۳۲۰/۲ والطبقات للحضيكي: ۱ وسلوة الانفاس» للكتاني: ۲/ ۰۷۲ وإيضاح 
الکتون للبغدادي: ۲/ ۰۳۸۰ ودوحة الناشر لابن عسکر» ص: 1 ۰ والروض العطرء لابن عیشون» ص: ۰۲۲۶ 
والاستقصا للناصري: ۰۱0۰/۶ والتح البادية» للفاسي» ص: ۰۱۷۱ والفهرسة الكبرى» تلزكاري» ص: ۰۱۰۷ 
وهدية العارفین للبغدادي: ۲۲۱/۲ ودلیل المؤرخ» لابن سودة: ۰۵6/۱ والاعلام للزركلي: ۰۳۳۱/۰ ومعجم 
الولفین, لکحالة: ۱۱/۹ 


ول :اسمه ونسبه ولقبه وكنيته: 

هو: محمد بن أحمد بن حمد بن محمد" بن علي بن غازي العشاني المكناسي» کذا ورد اسمه 
في مستهل شرحه وني مقدمة فهرسته» وغيرها من مؤلفاته وهكذا جاء ذكره عند من ترجمه» 
والعثياني نسبة لأبي عثان أحد بطون کتامة" والمكناسي - مولداً ومتشاً - نسبة لمكناسة 
الزيتون”"» الفاسي استيطاناً ووفاة©. 


ثانباً: مولده ونشاته: 
لم يذكر ابن غازي في فهرسته سنة مولده ولعله جری ني ذلك على ما هو معهود من عدم 
ذکر سنة الولد(؟. 


وقد ذکر آبو العباس النجور(؟ في فهرسته سنة میلاده فقال: "وولادته - على ما أخبرني 
الشیخ السن المؤرخ أبو الحسن الصیقال آحد عدول مکناسة- سنة إحدى وأربعين من 


(۱) زاد القرافي في نسبه فقال: محمد بن أحمد بن حمد بن حمد بن حمد بن عمد بن علي بن غازي العثياني الكناسي. انظر 


توشیح الاباج» للقرانی» ص: ۰.1۰ 
(۲) هذا ما ذكره الولف في الروض افتون ص:۱ ۷ ونسبه لابن خلدونه وقد ذکر اين عیشون في الروض العطر» 
ص: ۰۲۲ أن بتي عثیان عرب بحوزة مکناس. 


(۳ قال في الروض التون» ص: ۷۱: وإنها عرف هنا البلد بهذه الإضافة ليمتاز عن مكتاسة تلزة. 
(6) انظر: الروض العطر الانفاس» لابن عيشون» ص: 4 77. 
(0) جرى كثير من العلماء على عدم ذكر سنة المولد ويذكر عن بعضهم أن لحم في ذلك أسوة بمن تقدم من الأئمة الكبار 
وينشدون في ذلك: 
المرء يسأل داكماعن سنه 2 والرأي والمال المسود من يسود 
فإذا ستلت فلا تجب عن ولحد خوف المكذب والمكفر والحسود 
انظر : أعيان أولي الجد بذك ر آل الفامي ابن ا لجدء لسلیان بن محمد العلوي» ص: ۰ طبعة فاس ۱۳۶۷ هب 
(1) هو: آبو العباس» أحمد بن علي بن عبد الرحمن الكناسي» العروف بالنجور التوفی سنة ۹۹۵ فقيه مشارك له شرح 
على النهج التخب في قواعد الالکیق انظر ترجمته في: فهرسة النجور بتحقیق عمد حجي» ودرة احجال» لابن 
القاضي المكناسي» ص:۸4» وسلوة الأنفاس للکتانی: ۳/ ۷۷ء والإتحاف. لابن زیدان: ۰۳۱۹/۱ 


التاسعة””'' أي سنة ۸٤١‏ ه”'' وقیل في حدود ۸6۰( 

وبمكناسة ولد كما قال في الروض افتون: "مسقط رأسي» ول أنسي"“. 
وبا نشأ کا قال: "نشأت بهذه المدينة كما نشا بها أسلاني» وقرأت بها""0*©. 

وقد نشأ في بيت علم وفضل» والظاهر أن والده كان له حظ من طلب العلم کا یبدو من 
قوله في الروض: "حدثني والدي رحمه الله أله كان يسمع عن أدرك من الشيوخ n‏ "وحدثني 
والدي رحمه الله أنه كان يراه...'"0©. 
وأمه رحمة بنت محمد بن أحمد بن أي عفيف ال تان التي كان لها جانب من التأثير فيه وقد 


كانت متزوجة قبل أبيه من الفقيه محمد بن عزوز الصَنهَاجي"؟ وها منه أبناء وقد رحل هذا 


(۱) فهرسة المنجورء ص: .٤٤‏ 

() قال ابن القاضي في جذوة الاقتباس: 1۲ ۰ وني درة ا لحجال» ص:۰۱ ۲: "ولد بمكناسة سنة مان وس وثاناثة» 
مکذا وجدت له في الروض افتون وهو خلاف ما ذکره شيخنا أحمد النجور في فهرسته ناقلاً له عن بعض الأصحاب 
كأنه رحمه الله لم يقف على ما له في الروض الهتون» وانتقل من مکناسة سنة إحدى وتسعين وثيانيائة".اه# 
قلنا: وهو وهم ظاهر إذ ليس في الروض ذكر لسنة ميلاده والسنة المذكورة هي سنة انتقاله إلى فاس وليست سنة ولادته 
فلعله تصحف في نسخته من الروض» وني فهرسته سماعه وملازمته مجالس المزجلدي والمغيلي التوفیین سنتي ۸1٤‏ 
و۸ ولا يصح من ابن الخامسة» وقد تابع ابنَ القاضي عليه محمدٌ بن عبد الرحمن الفاسي في التح البادية: ۳/۱ 
وابن زيدان في إتحاف أعلام الناس: ۶ وابن سودة في فهرسته العروفة بسل التصال» ص:۳۲۱؛ والكتاني محمد 
عبد الحي في فهرس الفهارس: ۲/ .۸٩۰‏ 

(۳) انظر: الروض العطرء لابن عيشون. ص: 5 ۲۲. 

(4) انظر: الروض اتون ص: ۷. 


(۵) المصدر السابق ص: ۰۷۱ 

(1) الصدر السابق» ص: ۳۷. 

(۷) الصدر السابق ص: .۵٩‏ 

(۸) انظر: الصدر السابق, ص: ۵۰ والجنان في عريية أهل الغرب أي البستاني وهم آخوال ابن غازي كا آفاده محقن 
الروض. 


(9) هو: أبو عبد اه حمد بن عبد العزيز بن محمد بن عبد العزيز المعروف بالحاج ابن عزوز الصنهاجي؛ حفظ الحديث 
في: الروض اتون للمؤلف» ص:١1»‏ والتعلل برسوم الاسناده ص: ۰۷۱ وإتحاف أعلام الناس» لابن زيدان: 
لاوه. 


عدن غاي ناز يك 
الزوج إلى المشرق ومات في رحلته”'' يقول ابن غازي: "وقد كانت أمي حفظت منه حديثاً كثيراً 
من الصحاح» وكادت أن تحيط حفظاً بالأدعية الواردة في الصحاح» فحفظت منها كثيرا في أيام 
الصغر» فلم أتعب في حفظه بعد الكبر ولله الحمد» وكانت رها الله تعالى ملازمة لدرس القرآن 
العزيز في الصحف وكان علمها كثيراً من تفسير قصصه وأخباره فتفعتني بذلك في الصغر غاية 
برد الله تعالى ضريحهاء وحدثتني عنه بحكايات وفوائد يطول جلبها"؟. 


ثالثاً : رحلته في طلب العلم : 
قال في الروض: "ثم ارتحلت إلى مدينة فاس في طلب العلی أظنه سنة ثان وخسين 
وثانائة O‏ 


أما رحلته التي تحدث عنها هي التي يغلب على الظن أنها كانت في السابعة عشر من عمره 
أو الثامنة عشرء وهي سن مناسبة للرحلة في طلب العلم» وقد ذكر أنه سمع من المزجلدي الآتية 
ترجمته عند ذكر شيوخه والمتوفى سنة 875 ه وقال عن ابن منديل المغيلي المتوفى سنة ۸۱۳ ه: 
" لازمت مجلسه بجامع القرويين ". وهو قطع في عدم صحة من قال بمولده سنة ۸۵۸ ه. 
رابعا : وظائفه ومهامه : ش 

عاد ابن غازي لمكناسة الزيتون بعد الرحلة لطلب العلم وجلس للتدريس والإقراء بها 
وتولى المخطابة فيها بجامعها الاعظم (. 

وقد كان أمراً بينه وبين الشيخ الوطامي الوالي حين ذاك فخرج قاصداً المشرق فاستبقاه 
أهل فاس ؛ فبقي للإقامة بها في سنة ١44ه‏ وقد كانت سكناه فيها بحومة البليدة©. 

قال محمد بن جعفر الكتاني: "وولي الخطابة بمكناسةء ثم بالمدينة البيضاء من فاس» ثم ولي 
آخراً الخطابة والإمامة بجامع القرويين من فاس" 


(۱) انظر: الروض الحتون. ص: ٠‏ 6. 

(۲) انظر: المصدر السايق» ص: ۱۱ و 1۲. 

(۳) أنظر: الصدر السایق ص: ۰۷۱ 

(4) انظر: إتحاف أعلام الناس» لابن زیدان: 4/ ۳. 
(۵) انظر: سلوة الأنفاس. للكتاني: ۲/ ۸۵. 

() السابق: ۲/ ۸۳. 


خامساً : شيوخه ومروبائه عنهم ٩(‏ : 

بعض من أخذ عنه من الشيوخ تمن له في العلم رسوخ : 

۱1] الأستاذ الإمام العالم العلم العلامة الشهيرء الخطير الكبير» وحيد دهرم وفريد أهل 
عصره» أبو عبد الله حمد بن الحسين بن محمد بن حمامة الأورَبي النيجي الشهير بالصغير. (للتوق 
سنة ۵۸۸۸۷( 

قال: ما رأت عيناي قط مثله خلقاً وخلقاً وإنصافاً وحرصاً على العلم ورغبة في نشره 
واجتهاداً في طلبه وإدماناً على تلاوة التنزيل العزيز وحسن نخمة بقراءته» وتواضعا وخشية 
ومروءة وصبراً واحتالاً وحياءً» وصدق لحجة وسخاء وإيثاراً ومواظبة على قيام الليل» وتيحراً 
في القراءات وأحكامهاء وبلغ في علم النحو مبلغاً | يصل إليه أحد من أترابه ولا من آشیاخه 
مع المشاركة في سائر العلوم الشرعية وحسن الإدراك وقوة الفهم وحب اخير لجميع المسلمين. 
حف الان ی این بيه یذ بیش بازما نکر" 
وریبا حسده بعض بداة تلامذته الأغيار فدفع سیتتهم بحستته وصفح عنهم. 
ونا كك ممتي عن ناقص هي لها بي بأني کا“ 


(۱) هذا اختصار لفهرسة ابن غازي قمنا فيه بحذف الأسانيد والکرر من المرويات واكتفينا بالتعريف بأهم الكتب التي 
تناو هما بالدراسة والتحقيق وليس با مشهور منها كا ترجمنا لأشياخه وللبعض من أشياخ أشياخه با لحاشية رغية في التفع 
وأبقينا على ترتیها كا أراد الصتف ول نزد إلا سني وفاة أشياخه بجانب رأس کل ترجمة. قال في آوغا: "یقول العيد 
الفقير إلى رحمة مولاه الغني به عمن سواه حمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن علي بن غازي العثياني المكتاسي تزیل مدينة 
فاس» كلأها الله تعالى» وسمح له بمنه وفضله... 

(۲) انظر ترجته في: سلوة الأنفاس» للكتاني: ۰۷۵/۲ وكفاية الحتاج» للتنبكتي» ص: 4۳ ونيل الابتهاجء للتتيكتي: 
۲ وقراءة الامام نافع» لعبد الهادي حیتو: ۶ والاوزي نسبة لأورية بالفتح ثم السكون وقتح الراء والباء: 
قبيل بربري سکنوا قرب فاس وتطلق أيضاً على قرية من قری دانية بالأندلس» وعلى مدينة قرب زرهون یمکناس. 
انظر: معجم البلدان» لیاتوت: ۱/ ۰۲۷۸ ومعلمة الدن والقبائل» لعبد العزیز بن عبد ال ص: ۰18 

(۳) البيت للفقیه عمارة اليمني في مدح شاور وزير الدولة الفاطمية» انظر: وفيات الأعيان» لابن خلكان: 1/۲ 

)٤(‏ بيت مشهور للمتنبي. 


عمد ين غازي اي سس او 

لازمته رحمه الله كثيراً وقرأت عليه القرآن العزيز ثلاث ختمات آخرها للقَرَأَةِ السبعة على 
طريقة الحافظ أبي عمرو الداني!"» وحدثني بذلك عن شيخيه أبي العباس أحمد بن عبد الله بن 
محمد بن أي موسى الشهير بالفيلالي' '"» وأبي الحسن علي بن أحمد الورتناجي الشهير بالوهري'" 
وأسانيدهما في الأربع عشرة رواية مسطورة في الإجازات القرآنية التي بأيدي الأصحاب.. ثم 
الذي أخذته عنه من فنون العلم نوعان: نوع أجازه لي معيناً مسنداً ونوع تفقهت فيه بين يديه 
بقراءتي أو بقراءة غيري تتناوله إجازته لي العامة» غير أن بعضه ما له فيه رواية. 
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فالنوع الأول ثلاثة أضري: لي ا یت شيخه اي 


وضرب من رواية السلوي فقط. 
تسمية مصنفات الضرب الأول "° : 


# حرز الأمانی(۴: عرضته عليه عرضاً جيداً من صدري في مجلس واحد» وباحثته بطول المدة 
في كثير من دقائقه وسمعته يقرر كثي رامن نكته. 


(۱) هو: أبوعمروء عثمان بن سعيد بن عثهان بن سعيد بن عم الحافظ الإمام؛ القرطي» العروف بالداني» المقرئ» أحد 
الأئمة في علم القرآآت» والروايات» والتفسير» توفي سنة 4 44 ه من مصنفاته: التيسير وجامع البيان. انظر ترجمته في: 
معرفة القراء الكبارء للذهبي: ٠7/1١‏ 4» وغاية النهاية» لابن الجزري: ۸/۲ وجذوة المقتبس» للحميدي» ص: ۰۳۰۵ 
والصلة لابن الأبار: ۲/ 060 5. 

(۲) انظر ترجمته في: نيل الابتهاج» للتتبكتي: ۰۱۱۸/۱ وقد ذكر التنبكتي أن ابن غازي قد أكثر من النقل عنه في شرح ألفيته 
میاه بقوله شيخ شیوخنا. 

(۳) انظر ترجته في: قراءة الإمام نافع عند المغارية» لحميتو: ۶ وذكر: تقصير المصادر التاريخية وغموض تاريخ هذه 
الحقية في الجملة هو المسؤول عن قلة تراجم آمثال هذا الشیخ. 

)٤(‏ يظهر أن إجازة الشيخ الصغير له كانت معروفة متداولة بأيدي تلامذته وهي مفقودة اليوم. انظر: قراءة الإمام نافع عند 

الغاریت لحميتو: 17/4 

(5) وهوما أجازه فيه الصغير معيناً مسنداً من رواية شيخه السلوي وشيوخه الفاسيين. 

(1) منظومة حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات السبع ( للسبع ) المثاني» وهي القصيدة المشهورة بالشاطييةء لأبي عمد 
القاسم بن فيره الشاطبي» الضريرء المتوق سنة 6۹۵ ى نظم فيها جل ما احتوى عليه كتاب التيسير للداني وعدة أبيات 
الشاطبية ۱۱۷۳ بیت. تناوها بالشرح الكثير ومن أجل شروحها "كنز المعاني" لبرهان الدين الجعيري» انظر: کشف 
الظتون. حاجي خلیفة: ۱ وهدية العارفین للبغدادي: ۰1۳۹/۱ 


ان 


#التیسیر للحافظ أبي عمرو الداني! عرضت عليه صدراً منه وأجاز لي جميعه. 

#الدرر اللوامع لأبي الحسن بن بري""؟ عرضتها عليه من صدري في مجلس واحد بعلما قرأناها 
عليه قراءة تحقيق وتدقيق واستكثار بنقول أئمة هذا الشأن متقدميهم ومتأخریهم» وقيدت عنه 
عليها نكتاً تلقاها من شيوخه ومباحث من بنيات فكره لم يسبق إليها غيره ولا ألم بها أحد من 
شارحيهاء فلو كانت لي همة باعثة الآن لجمعتها في كتاب ل ينسج على منواله. 

تسمية مصنفات الضرب الثاني" : 

#رسالة أي محمد بن أبي زيد”؟ عرضت عليه صدراً منها ولازمت مجلس تدريسه قيها مدة. 
#مورد الظمآن وذيله لأبي عبد الله ا راز" عرضتههما عليه من صدري وباحشته في مشكلاتهما. 


(۱) هو كتاب: التيسير في القراءات السبع» لأبي عمروء عثيان بن سعيد بن عثمان الداني» المتوق سنة 54 5ه وهو مختصر 
اشتمل على مناهب القراء السبعة والمشهور والتشر من رواياتها وطرقها يذكر عن كل واحد من القراء روايتين نظمه 
الشاطبي في حرز الأماني» ومن آشهر الشروح عليه التحبير لابن الجزريء التوفی سنة ۸۳۳ ه. انظر: كشف الظتون» 
لحاجي خخليفة: ۱/ ۵۲۰ وهدية العارفين» لليغدادي: /١‏ ۰۳60 

(؟) مو: نظم الدرر اللوامع في أصل مقرأ الإمام نافع» لأبي الحسنء على بن محمد بن على الرباطی» المعروف يلين بري» 
التو سنة ۷٠۹‏ ه يقع في بضع وسبعين ومائتي بيت» شرحه أبو عبد الله محمد بن محمد بن إبراهيم الخراز الشريشي 
الوق سنة ١1‏ لاه وسمى شرحه "القصد النافع لبغية الناشی والبارع في شرح الدرر اللوامع"» واين الجراد السلوي 
الوق سنة ۸۱۵ ه وسمى شرحه "إيضاح الأسرار والبدائع وتبذيب الغرر والمنافع في شرح الدرر اللوامع"» ولدينا 
منه نسخة خحطية بالمركزء وغير هؤلاء. انظر: قراءة الإمام نافع؛ حمیتو: ۳/ 177 . 

(۳) هو ما أجازه الصغير» معيناً مسنداً ولكن من رواية الفاسيين فقط دون شيخه السلوي. 

(5) هي: الرسالة الفقهية لأبي محمد عبد الله بن أي زيد القيرواني» التوفی سنة ۳۸۹ هي الفقه المالكي شرحها عبد الله بن 
طلحة: المتوق سنة ۵۱۸ ه وأبو حفص» عمر بن علي بن سالم اللخميء الشهير بابن الفاكهاني اتوق سنة ۷۳۱ ی 
وزروق الفاسي وغيره ولدينا بمكتبة المركز (نجييويه للمخطوطات) عدد من نسخ التن تفاوت في القدم وبعضها 
بتعليقات غاية في الإفادة ويزمع المركز إعادة طبع ان مشكو لآ في القريب إن شاء الله. 

(0) هي: أرجوزة في كيفية رسم الصحفه نظمها أبو عبد الله حمد بن محمد بن إبراهيم بن محمد بن عبد الله الأموي» 
الشريشي» الشهير بالخرازء التوفی بفاس الجحديد سنة ۱۸ ۷ه كان يعمل بالخرازة في أول أمره ثم اشتغل بتعليم القرآن» 
وقد نظمها سنة 584 ه ولاقت قبولاً عظي]ء وکا يقول الكتور عبد امادي حميتو: أصبحت من جملة الأركان الركيئة 
التي تكون الثقافة العامة للقارئ الناشی والمقرئ.. ولقد تنافس الناس في روايتها وحفظها واستظهرها الولدان قي 
الکاتب وعنوا بعرضها على المشايخ: وسارت بها الركبان إلى كل مكان فرويت في المغرب والأندلس والمشرق وهجروا 
بها کتب أبي داود وأبي عمرو والشاطبي في الرسم"انظر ترجمته في: غاية النهاية» لابن الجزري: ۲ وقراءة الامام 
نافع» حمیتو: ۲/ ۳۸۵. ۱ 


محمد بن غازي العسماني CD‏ 
#وأما شرحه على مورد الظمآن”" فسناوله إجازته لي العامة» وقد ذكر لي رحمه الله تعالى أنه 
يشدد له عزيمة وان اختصره من شرح أي محمد أجطا من غير تأمل في الغالب. 

#رجز أبي زكرياء الحوزني في مخارج الحروف وصفاتها") عرضته عليه. 

تاليف الأستاذ بي وكيل ميمون”" کالتحفة"* والدرة*» والمورد الروي في نقط الصحف 
العليء وقصائده التي خاطب بها آهل مالقة"» وغيرهاء حدثني بها بعد مباحتتي له في بعض 
مشكلاتها عن أي الحسن الوهري عن أبي وكيل ميمون مصنفها تغمد الله ا حميع برحمته. 


(۱) ماوقفت عليه مطبوعاً وتوجد له نسخة خطية بالخزانة الحسنية تحت رقم (۱۲۳۹۰). 

(۲) هو رجز في مخارج وصفات الحروف يقع في ۸٤‏ بيتاً نظمها أبو زكرياء بجی بن محمد بن خلف بن أحمد بن إبراهيم بن 
سعيد الحوزني» الإشيبليء المتوفى سنة ۷۰۲ ه وتوجد لهذا الرجز نسخة خطية بالخزانة المحجوبية؛ بالشُوس؛ ضمن 
مجموع تحت رقم (۱۲۲). انظر: غاية النهاية» لابن الجزري: ۱ وتاريخ الاسلام للذهي: ۰۱۰۵/1۳ 

(۳) هو: آبو وکیل» میمون بن مساعد الصمودي غلام الفخان فقیه مقرئ آستاف نال شهرة وصيتاً في القراآت بين أبناء 
عصره ومات جوعاً بفاس سنة ۸۱۲ ه انظر ترجمته في: درة الحجال» لابن القاضي» ص:۹۸ ۰۲ ونيل الابتهاج» 
للتتبكتي: ۲/ ۰۳۱۳ وسلوة الأنفاس للكتاني: ۳/ ۲ وقراءة الامام ناف میتو: ۰۲۱/4 

(4) هي: تحفة المنافع في أصل مقر الإمام نافع وهي رجز طويل جعله شرحاً على الدرر اللوامع لابن بري» قال: 

أبياتها آلف ونصف الألف وعشرة واشان جاء تكفي 

مؤرخاب تي خخمسة وعشرة بيعذ ثماتنماة مقسنرة 

في النصف من شوال في تلك السنة تمنظامي شاملاً ما ضمنه 
وقد قام سعيد بن سليهان الكرامي التوفی سنة ۸۸۲ ه بوضع شرح مختصر عليها سیاه "شم رواتح التحفة" وله نسخة 
خحطية بالخخزانة الحسنية» تحت رقم (۱۰۸۸۱). 

(0) هو نظم: "الدرة الجلية في نقط المصاحف العلية" ضاهى بها "مورد الظمآن" وذیله في الضبط نظمها في سنة 8١١‏ ه في 
۰ بيتاً کیا ذكر ذلك في آخرهاء وقد شرحها سعيد بن سلمان الكرامي وسمى شرحه بالاستضاءة بالدرة» وله 
نسخة حطية في خزانة ابن يوسف بمراكش تحت رقم (۱۱۰)» وأخرى بدار الكتب الناصرية تحت رقم (۱7۸۹) 


ويمكتبة الإصكندرية تحت رقم 1٩(‏ 4 ۳ج). 
(5) هو نظم: "المورد الروي في ضبط قول ربنا العلي" كما نقل هذا الاسم عن مصنفه ويقع في ۲۲۹ بيتاً اقتصر فيه على 
المهمات دون التعرض للخلافيات. 


(۷) وهي أسئلة لبعض علاء الأندلس في بعض أوجه الخلاف صاغها في هيئة أرجاز ورد عليها شعراً أيضاً. انظر: قراءة 
الإمام نافع لحميتو: 4/ ۲۷. ۱ 


تسميةٌ مصنفات الضرب الثالث(": 


#الاقناع لابن الباذش ويقال البیذش" وکتاب الهداية للمهدوي”'» وشمائل رسول الله صلى الله 

عليه وسلم للترمذي» وكتاب الشفاء قفي أي #نضل عياض واوا رداك ی جين 
الليئي» وصحيح الامام أبي عبد الله البخاري حدثني به قراءة لب لبعضه وتفقهاً وإجازة لسائره» 
وصحیح الإمام أبي الحسين مسلم؛ وكتاب السنن لأبي داود» وكتاب الجامع مع ما في آخره من 
العلل لأبي عيسى الترمذي» وكتاب السنن لابن ماجه» وكتاب صحيح ابن حبان المسمى 
بالتقاسيم والأنواع“ وکتاب الجمعة للنسائي» وكتاب الوعد والانجاز في العجالة الستخرجة 
للطالب الجتان لأبي القاسم ابن الطيلسان » وفوائد أبي بكر محمد بن عبد الله بن إبراهيم 
الشافعى المعروفة بالغیلانیات""؟ والفوائد العروفة بالثقفيات» عشرة أجزاء"» كتاب الأريعين 


(۱) هي ما أجازه له الصغير مسنداً معيتاً من رواية أبي عبد الله السلوي دون شيوخه الفاسيين. 

(۲) هو كتاب: الإقناع في القراءات السبع لأبي جعفرء أحمد بن علي بن أحمد بن خلف بن الباذش الأنصاريء الغرتاطي» 
التو سنة 0417 هف خطيب وإمام محقق محدث» وقد طبع بتحقيق الدكتور عبد المجيد قطامش بدمشق سنة "5*1 ١ه‏ 
انظر ترجمته في: غاية النهاية» لابن الجزري: 247/١‏ وأخبار غرناطة» للسان الدين ابن الخطيب» ص:۷۷. والديباج 
المذهب» لابن فرحون» ص:۱ ۰۱۰ 

(۳) هو کتاب: الحداية في القراءات السبع. لأبي عبد الله محمد بن إبراهيم الهدوي» الأندلسي» الفاسي» الزاهد الوق سنة 
۰ ه انظر ترجته في: جنوة الاقتباس لابن القاضي الكناسي: ۰۳۳/۱ والاستقصاء للناصري: 4۰/۲ 
وسلو : الأنفاس» للکتاني: ۰۳۳۸/۳ 

(4) هو كتاب: التقاسيم والأنواع» العروف بصحيح ابن حبان» لأبي حاتم» عمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن 
معبد التميمي» البستيء المتوفى سنة 04 1ه جمع فيه أكثر من سبعة آلاف حديث قسمها تبعاً لأنزاعها من آوامر التي 
أمر الله عباده بهاء والنواهي والأخبار المحتاج إلى معرفتهاء والرابع الإياحات التي أبيح ارتكابهاء والخامس: أفعال النبي 
وكل قسم يتنوع إلى أنواع كثيرة» وصل بها إلى أربعياثة نوع ولهذا عرف صحيحه بالتقاسيم والأنواع» وقد صعب على 
طلبة العلم الانتفاع بهذا الكتاب على هذه الصورة التي وضعه عليها المؤلف فقام بترتيبه الأمير علاء الدين علي بن بلبان 
الفارسي المنوفى سنة 4 “/اه وقد لقي الصحيح الرتب قبولاً عند أهل العلم وقد طبع. 

(6) هو کتاب: الوعد والإنجاز في العجالة المستخرجة للطالب الممتاز لأبي القاسم ابن محمد بن أحمد الأنصاريء الأوسي» 
القرطبي؛ المعروف بابن الطيلسانء التوفی سنة 1۶۲ ه جمع فيه أحاديثا بأسانيدها لمن سأله جمعها ليرويها عنه. انظر: 
غاية النهاية» لابن الجزري: ۲/ ۰۲۳ وبغية الوعاة للسيوطي: ۰۲۱۱/۲ وفهرس الفهارس» للكتاني: ۱/۱ ۶۷. 

(1) هو كتاب: اراد الع المولق عل الشبوخ» للتهورة بالغيلاتيات» لي بكرء عمد ين عند الله بن ابراه بن عبد 
ربه الشافعي الحدث المتوق سنة ۳۵6 هب 

(۷) هي أجزاء منتقاة من الحديث» للحافظ أي عبد الله» القاسم بن الفضل الثقفي الأصفهانيء الحو سنة 1۸٩‏ ه 


محمد بن غازي العشماني 
البلدانية للسلفي”'"» وكتاب الأربعين حديئاء لحمد بن سم" وكتاب الأربعين السباعية 
المخرجة على الشرائط المرعية» للحافظ أبي الحسن بن الفضل المقدمسي”» كتاب الأربعين 
العشارية التي أملاها الحافظ أبو الفضل ابن العراقي بطيبة المكرمة» كتاب علوم الحديث لابن 
الصلاح كتاب الفصل بين الراوي والواعي لابن خلاد“. فهذا آخر المعينات من مصنفات 
الأضرب الثلاثة والله المستعان. 

وأما النوع الثاني" ما أخذته عنه رحمه الله تعالى فلست أقوم على استحضاره كله الآن إلا أني 
لازمت مجلسه سنين في تفسير القرآن العزیزه وكان ينقل عليه كلام ابن عطية!") والسفاقسي 


(۱) هو كتاب: الأربعين البلدانية» لأبي طاهرء أحمد بن محمد السلقي الاصفهاني» الخو سنة ۵۷۲ جمع فيه أربعين 
حديثاً عن أريعين شيضاً في أربعين مدينة. 

(۲) هو كتاب: الأريعين حديثاً أو أربعين الطوسي» جمعها أبو الحسن؛ محمد بن أسلم بن سالم بن يزيد الكندي الطوسي» 
الخو سنة 57 1ه 

(۳) هي أريعون حدیثا سباعية» للسلفي أبي طاهر المتوق سنة ۵۷7 ی خرجها أبو الحسن علي بن الفضل بن علي بن مفرج 
ابن حاتم بن حسن بن جعفر القدسي» شرف الدين, الو سنة 711ه انظر: وفيات الأعيانء لابن خلكان: 
۳ وسير أعلام النبلاء» للذهبي: ۰17/۲۲ والبداية والنهاية» لابن كثير: "7/4/17. 

(8) كذا في نسختنا الخطية للفهرسة وكذا في المطبوع منها ونیا هو كتاب: المحدث الفاصل بين الراوي والواعي؛ أول ما 
صنف في علوم الحديث» لأبي محمد الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد الفارسي؛ الرامهرمزي» نسبة إلى رامه رمز مدينة 
مشهورة. انظر: فهرسة ابن خير الإشبيلي» ص: ۰4۷۵ وسير أعلام التبلاءء للذهبي: ۷۳/۱۲ والرسالة المستطرفة» 
للكتاني» ص: 06. 

(0) أي مرويات الصغير التي آخنها عنه ابن غازي بغير إسناد ولكن بقراءته وبقراءة غيره عليه مما شملته الإجازة العامة له. 

(7) هو: أبو محمد؛ عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندلسي» المحاري» المفسرء الفقیه المتوق سنة 
۲ ی لقبه الذهبي بشيخ الفسرین» وهو صاحب التفسير الشهور المعروف بالمحرر الوجيز في تفسير كتاب الله 

' العزيزء وقد نشرته وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية المغربية بتحقیق نة من المجلس العلمي بفاس. انظر ترجمته 
في: الصلةء لابن بشکوال: ۳۸/۲ وبغية اللتمس» للضبي» ص: ۰۳۷۱ وسير أعلام النبلاء» للذهبي: ۱۹/ 0۸۷. 

(۷) هو: إبراهيم بن محمد القيسي» السفاقسي؛ المالكي» مهر في الفضائل وجمع إعراب القرآن وسیاه "المجيد في إعراب 

القرآن المجيد" توفي سنة ۷۶۲ ه انظر ترجمته في: الدیباج المذهب» لابن فرحون» ص: ٩۳‏ والدرر الكامنة» لابن 


حجر: 1۱/۱ 


رد .»مس سس التدمة 
وكثيراً ما يضيف إلى ذلك كلام الزخشري”"» والانتصاف"» والطيبي”” وغير ذلك» ولازمت 
كذلك مجلس تجويده الممزوج بالإعراب والبيان والتفسير وأحكام القراءات وتوجيههاء 
ولازمت مجلسي إقرائه لألفية ابن مالك وكان ينقل عليها كلام ا رادي“ مستوفی» ويبحث فيه 
أبحاثاً نفيسة ويطرز ذلك بكلام آي الحسين بن أب الربیع!" وكان مولعاً به مستحضراً له وربا 
أضاف إلى ذلك من كلام أبي حیان"؟ وابن مان( وأبي إسحاق الشاطبي وغيرهم مما يحتاج 


(۱) هو: أبو القاسم» محمود بن عمر بن محمد الزخشري الخوارزمي» النحوي المعتزلي» الملقب بجار اله صاحب 
"الكشاف" التفسير المعروف الشهور» و"الفصل" و"أساس البلاغة". وغير ها من المصنفات التي ملأت الدنيا والتي 
تدل على باعه وقلة نظرائه في العربية» توفي سنة ۵۳۸ ه انظر ترجمته في: معجم الأدباءء لياقوت: ۱۲۵/۱۹ وسير 
أعلام النبلاء» للذهبي: ۰۱۵۰/۲۰ والكاملء للمبرد: ٩۷/۱۱‏ وإنباه الرواق للقفطي: “/ 25505 والأنساب» 
للسمعاني: ۲/ ۰۲۹۷ ووفیات الاعیان لابن خلكان: ۰۱1۸/۵ 

(۲) هو کتاب: الانتصاف من الکشاف لأحمد بن محمد بن منصورء العروف بان التیر السكندريء المتوق ستة 1۸۳ ی 
وقد أتى على آراء الاعتزال التي بثها الزخشري في کتابه الکشاف وناقشها. انظر: فوات الوفیات» لابن شاکر: ۷۲/۱ 
ويغية الوعات للسیوطی» ص:۱۱۸. 

(۳) هو: الحسين بن حمد بن عبد الله الطيبي» شرف الدين؛ من أهل العراق له علم ودراية بالحديث والتفسير والبيان» من 
كتبه "التييان في المعاني والبيان" و"المخلاصة في معرفة الحديث" وشْرّحَ الكشاف في أربعة جلدات شرحاً سماه "فتوح 
الغيب ني الكشف عن قناع الریب" توفي سنة ۷٤١‏ هف انظر ترجمته في: بغية الوعاق للسيوطي» ص: ۰۲۸۸ والدرر 
الكامنةء لابن حجر: 186/7 

(4) هو کتاب: توضيح مقاصد الخلاصة الألفية في علم العربية لسن بن قاسم بن عبد الله بن علي الرادي» المصري المغري 
بدر الدين العروف بابن آم قاسمء المتوق سنة ٤٩‏ ۷ه وقد أنخذ منه الأشموني في شرحه المشهور على الألفية» انظر: الدرر 
الكامنةء لابن حجر: ۲/ ۳۲» وهدية العارفون للبغدادي: ۰۲۸۱/۱ وجامع الشروح والحواشي» لحبشي: /١‏ ۲۷۰. 

(0) هو: أبو الحسين عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله بن أب الربيع القرشي؛ الأموي» الإشييلي المتوفي سنة 1۸۸ هف إمام أهل 
النحو في زمانه» من مؤلفاته فيه شرح الإيضاح للفارسي» و"القوانين النحویة" و"البسيط" في شرح جل الزجاجيء 
انظر ترجمته ني: بغية الوعاة» للسيوطي: ۲/ ۰۱۲۵ وتاريخ الإسلام للذهبي: ۰۱/ ۱۳۳۵ والاحاطةء للسان الدين ابن 
الخطيب: ۰۲۸۹/۱ ۱ 

(1) هو: أبوحيان» علي بن محمد بن العباس التوحيدي» شيرازي الأصلء آقام يبغداد والري» اشتهر باعتزاله» وتبحره في 
علوم اللغة والادب. له من الصنفات: "الإمتاع والژانسة"» و"الرد على ابن جني في شعر المتنبي"» وغير ذلك» انظر 
ترجمته في: معجم الادباه» لياقوت: ۰۵/۱۵ ووفيات الأعيان» لابن خلکان: ۰۱۱۲/۵ وسير أعلام النبلاء: 
۷ وطيقات الشافعية للسبکي: ۰ وبغية الوعاة» للسيوطي: ۲(/-۹. 

(۷) مو: أبو عبد اللهء محمد بن علي بن هانی اللخمي» السبتي» له من التصانیف: شرح التسهیل لابن مالك و الغرة 
الطالعة في شعر الائه السابعة"» ون العامة" وغير ذلك. انظر ترجمته في: بغية الوعاة» للسيوطي: ۰۱۹۲/۱ 
والاعلام. للزركلي: ۱/ ۲۸6. 


ند بن غازي الشاني ل سس ب يي بير وك 
إليه» وكان إذا أشكل عليه شيء توقف فيه وأطال البحث عنه وأحرق عليه مزاجه حتى يقف 
منه على طائل. وكان :قد غود اه "لا أدري" تسمعها منه في المجلس الواحد مراراً حتى أنه 
ربا قاها قيا يدري. وكان ربا يحرر المسألة أتم تحرير ثم يقول: نیا جرحتها ول أقتلها فعليكم 


بمطالعتها في باب كذا من كتاب كذا. 

وكان رحمه الله تعالى إذا رأى من تلامذته من يطلب العلم بالتراخي ولا يشمر عن ساعد الجد 
ينشد: 

أوردها سعد وسعد مشتمل ماهكذايا سعد توردالايل 


وأخذت عنه ایضاً بحثاً وتدقيقاً لامية الأفعال لابن مالك» وبعض كتاب سيبويه' ٠"‏ 
ویعض ایضاح أبي علي” » ويعض تسهيل ابن مالك" ؟ ویعض مغني ابن هشاء “» وشرحه 
على بانت سعاد”» وبعض شرح أي شامة على الحرز"" وبعض بداية احداية لأبي حامد الغزالي 
وغير ذلك» بعض ذلك بقراءتي ویعض ذلك بقراءة غيري. 


(۱) هو: آبو بشرء عمرو بن عثمان بن قنبر» المعروف بسیویه» علم النحو واللغة انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء» 
للذحبي: ۲ الفهرست. لابن النديم: ۰0۱/۱ ووفيات الأعيان»لابن خلکان: ۱/ ۰4۸۷ وأخبار النحويين» 
للسيراق» ص:۸؟. 

(؟) هو كتاب: الإيضاح في النحو لأبي علي؛ الحسن بن أحمد بن عبد الغفار بن محمد بن سلیمان بن أبان الفارسي» الفسوي» 
البغدادي» المتوفى سنة ۳۷۷ ه وله أيضاً التكملة في التصريف» الحجة في علل القراءات السبع» القصور والممدود 
وغيرهاء انظر ترجمته في: طبقات النحويين واللغويين: ۰۱۳۰ الفهرست. لابن النديم» ص: ۵ وتاريخ بنداب 
للخطیب: ۷/ ۷۲ ومعجم الادباء لیاقوت: ۷ وبغية الوعاق للسيوطي: .٤۹٦/١‏ 

(۳) هو کتاب: تسهیل الفوائد وتکمیل القاصد في النحو لابن مالك الطاتي التقدم ذکره. 

(6) هو کتاب: مغني اللبيب عن کتب الاعاریب ؛ لأبي محمد عبد الله بن يوسف بن آحمد بن عبد الله بن هشام الانصاري» 
اوق سنة ۷۱۱ ه- وقد اشتهر هذا الكتاب في حياته وأقبل الناس عليه» وقد كتبت عليه حاشية وش رحا لشواهدهه 
أنظر: بغية الوعات للسيوطي: ۲/ ۰1۹ واكتفاء القنوع» لفتدريك» ص:۳۰۷. 

(0) قصيدة بانت سعاد وهي القصيدة التي أنشدها كعب ين زهير الصحابي بين يدي رسول الله صلل الله عليه وسلم عند 
إسلامه. وقد حفظت واستظهرها خلق لا يحصونء وشرحها كثيرون وممن شرحها من الأجلة التاودي بن سودة شيخ 
الجماعة في وقته والمتوق سنة ۱۲۰۹ ه ولدينا من شرحه نسخة خخطية بالمركز يسر الله تحقيقها. 

(1) هو کتاب: إبراز العاني من حرز الأماني» لأبي القاسمء عبد ال رحمن بن إسماعيل بن إبراهيم بن عثمان المقدسي؛ العروف 
بأبي شام التوفی سنة 110 هی انظر ترجمته في: غاية النهاية» لابن الجزري: /١‏ 0770 وطبقات الشافعية» للسبكي: 
۰۵ وطيقات الشافعية للأسنوي ۰۱۱۸/۲ 


ر اة 
وأجازني رحمه الله تعالى كل ما تجوز روايته عنه إجازة عامة» وصدر ذلك منه مراراً كاتباً ببنانه 
ومتلفظاً ومشهداً بلسانه. 

ومن أدركه من الشيوخ الهرة بمدينة فاس شيخ الجاعة أبو مهدي عيسى بن علال 
الصمودي وأنجب تلامذته الشيخ أبو القاسم التزغدري وأبو عبد الله العكرمي» وأبو محمد 
عبد الله بن محمد بن موسى بن معطي العبدوسي؛ وأبو عبد الله بن آملال» وأبو الحسن بن 
مرشيشء وأبو راشد يعقوب ال حلفاوي وأبو العباس الفيلالي وأبو الحسن الوهري» وأبو القاسم 
البشري» والشيخ اللجائي؛ وأبو القاسم بن فوحةه وأبو الحسن الألفاسي" وأبو سالم إبراهيم 
العروف باحاج " وقد شاركته في لقاء هذين الأخيرين وحضرت مجلسهیا تغمد الله تعال 
الجميع ب رحمته. 
أنشدني رحمه الله تعالى متمثلاً محرضاً على امد في الاستكثار من العلم(؟: 

والنفش راغب ة إذا رغيتها وإذا ترد إلى يسير تقنعمٌ 

ولذلك مات وهو يطلب العلم وقد نيف على الشانین رحمه الله تعالى. 
وأنشدني أيضاء قال: أنشدني أبو عبد الله العكرمي قال: أنشدنا شيخ الشيوخ أبو عبد الله بن 


عرفة الورغمي التونسي متمثلا: 
يقولون هذا ليس بالرأي عندنا ومن أنتم حتى يكون لكم عند ) 


(۱) هو: أبو خسن علي بن عبد الرحمن الأنفاسي» الفاسي؛ خطيب جامع الأندلس وإمامه بفاس» انتفع به جماعة كثيرة في 
قراءة المدونة. توفي سنة ۸۷۱۰ هى انظر ترجته في: نيل الابتهاج» للتنبكتي: ۳۸/1 وسلة الأنفاس» للكتاني: 
۳۲ 

(۲) هو: أبو إسحاق وأبو سالمء إبراهيم بن محمد بن عبد الله العروف بالحاج» كان مقدما في |عراب القرآن على غبره من 
الشيوخ الفاسيين» قال ابن غازي: وقد آدرکت احاج المذكور وحضرت جلسه» وسمعت عليه بعض مورد 
الظمآن. | ه انظر: قراءة نافع عند ا مغاربةء لحميتو: ۱۸/4 نقلاعن فهرسة البوعناني. 

(۳) الببيت لأبي ذؤيب» خویلد بن خالد الحذلي» الشاعر المخضرم من مرثيته المشهورة: 

من الم ون وَريهاتَوَبُعٌ ‏ والتهز ليس بمُعتِب من جع 
(4) البیت في درة الحجال» لابن القاضي» ص: 6 ۲۷ 


مد بن غازي ادان سرا 

وأنشدني آیضاً قال: كان أبو محمد العبدوسي مولع بالصراع الرابع من هذین البيتين: 

وقائلء قدعتك الهموم وأمرك ممشل في الأمم 

ققلست فريني على حالتي 2 فان الهمسوم بقترالهسم 
وکان يقرأ عليه شرح البردة لقطب مغرینا الامام الحبر البحر العالم الاکبر أبي عبد الله بن 


مرزوق. فلا سمع إنشاده: 
أعاذلتي على إتعاب نفسي ورغبي في الدجی روض السهاد 
|ذا شام الفتى برق المعالي فأهون فافت طيب الرقاد 


طرب رحمه الله لذلك» وحفظ البيتين وجریا على لسانه کثبرا» وذکر لنا مما يناسب ذلك ما 
بلغه أن بعض الأعلام وفد على مدينة تلمسان الحروسة فأنزله الامام أبو عبد الله ابن مرزوق 
عنده وأمر أن تصنع له الطاعم وجلس معه یذاکره» فكانا يؤتيان بالطعام فیوضع بين أيديهم| فلا 
ينالان منه» رب المنزل شغله حرارة العلم والضيف كذلك أو يستحي. 

وحدثني أنه بلغه عن أب عبد الله بن عرفة أنه كان يقعد للتدريس بمدرسته بتونس من بعد 
صلاة الغداة إلى الزوال» وكان يقرر فيه فنوناً يبتدئها بالتفسير» وأن الإمام أبا عبد الله بن مرزوق 
أول ما دخل عليه وجده يفسر هذه الآية: 3 وَمَن يَعَشلُ عَن ذْكْر اَن تقيض لهء سسا 
َهُوَ .رین 4 فكان أول ما فاتحه به أن قال له: هل يصح أن تكون "من" ههنا موصولة ؟ 
فقال ابن عرفة: كيف وقد جزمت ؟ فقال: تشبیها ها بالشرطية» فقال ابن عرفة: انا يقدم على 
هذا بنص من إمام أو شاهد من كلام العرب» فقال: أما النص» فقال ابن مالك في التسهيل كذاء 


وأما الشاهد فقوله: 
فلا تحفرن ثرا ترید آخأبها فإنك فيها أنت من دونه تقع 
كذاك الذي يبغي على الناس ظالماً تصبه على رضم عواقب ما صنع 


وحدثني أن الإمام أبا عبد الله ابن مرزوق كان يصرف لفظ أبي هريرة» وأن أشياخ الفاسيين 


(۱) البيتان» لأبي القاسم» إسماعيل بن عبادء الطالقاني؛ الوزي المعروف بالصاحب ابن عبادء المتوفى بالري سنة ۳۸١‏ ه 


”.اة 
بلغهم ذلك فخالفوه فيه» ومال هو وشيخنا أبو عبد الله القوري لمذهب الفاسيين لوجوه طال 
بحثي معه فيها ليس هذا موضع ذکرها. وکان إذا رأى زهد ولده صاحبنا ومقام أخينا وولدنا 
الأستاذ العاقل أبي عبد الله في الأخذ عنه ينشد متمثلا: 
تَفْرَعنْ علي ال من ندم اذاتذکرت يوماً بعص أخلاقي'" 
حدثني رحمه الله تعالى أنه ولد بالحمر من بلاد نيجة بطن من اثني عشر بطناً من أورية عام 
ثلاثة وثانائة. وتوفي رحمه الله تعالی بمدينة فاس ليلة يوم الجمعة السادس من شعبان عام سبعة 
وثمانين وثاناثة» ودفن بها على مقربة من قبر ولي الله تعالی الشيخ أبي زيد الهزميري برد الله 
ضريحه. 
[۲] ومنهم بلدينا الشيخ الفقيه العالم العلم العلامة الفتي المشاور الحجة الأنزه الحافظ 
المكثر أبو عبد الله محمد بن قاسم القَوْرِي اللخمي المكناسي (المتوى سنة ۸۷۲ ه”" . 
كان رحمه الله تعالى آية الله تعالى في التبحر في العلم والتصرف فيه واستحضار نوازل الفقه 
وقضايا التواريخ» مجلسه كثير الفوائد مليح الحكايات. وكان له قوة عارضة ومزيد ذكاء مع 
نزاهة وديانة وحفظ مروءة. 
هيهات لا يأتي الزمانبمثله إنَّائزَمانَ بسنل هو لبخيل” 
لازمت مجلسه في المدونة أعواماً وكان ينقل عليها كلام المتقدمين والتأحرین من الفقهاء 
والموثقين» ويطرز ذلك بحكاياتهم وذكر موالدهم ووفياتهم والتتقیر عن أنبائهم وضبط 
أسمائهم» ويشبع الكلام في الأحاديث التي يتزعون بها في انتصارهم لآرائهم؛ فكان في مجلسه 


(۱) البيت حابر بن ثابت الشاعر الجاهلي من قصيدة والبيتان اللنان قبله هما: 
إذ يشال القَومعتِي أل مغرقة ‏ ف لایب ئم قن ئات لآق 
سید خلالك من مال تجقعة حت ثلاقِي الذي كل امرىء لاي 
(۲) هو: آبو عبد اللهء حمد بن قاسم بن محمد بن أحمد القَوْري بفتح القاف نسبة لقورة بالقرب من إشبيلية» وانظر ترجمته في: 
نيل الابتهاج» للتنبكتي: ۰۲۳۳/۲ وشجرة التور» لخلوف:۱/ ۰۲۲۱ ودرة الحجالء لابن القاضي المكناسي» ص: 
۹ والضوء اللامع» للسخاوي: ۸/ ۲۸۰ 
(۳) البيت لأبي تمام الطائي» انظر: ديوان أبي تام الطائي: 17/١‏ 0. 


حمد بن غازي الا سس سل ) 
نزهة للسامعین تبارك الله أحسن الخالقين. 
وسمعت عليه كثيراً من الموطأ رواية حى الليشي ضبطاً لمتنه وتفقهاً فیما لا بد منه» وسمعت عليه 
با تفه بعض السير لابن إسحاق رواية عبد الملك بن هشام وتهذيبه» وبعض مدارك 
القاضي أبي الفضل عیاض وبعض مختصر الجوزقي» وبعض وثائق أب القاسم الجزيري» 
وبعض مختصر الشيخ خليل بن إسحاق» وبعض الدونة زائداً على ما في مجلس تدريسه العام. 
وسمعت عليه أيضاً تبحراً وتوسعاً: بعض التفسير» ویعض رسالة الشيخ أبي محمد بن أي زید» 
وبعض كلام المرادي على الألفية» وغير ذلك. 

وممن أدرك من الشيوخ الکناسیین أبو موسى عمران بن موسى ال حناتي الحافظ راوية الشيخ 
أي عمران موسى بن معطي العبدوسي"؟ الذي جع عنه التقيبد البديع على المدونة في عدة : 
مجلدات» وعليه اعتمد في قراءة المدونة» والشيخ المتفنن أبو الحسن علي بن يوسف التلاجدوتي 
وعنه آخذ العربية واحساب والعروض والفرائض» والشیخ الأستاذ أبو عبد الله» محمد بن یی 
ابن جاير الغساني وعنه أخذ القراءات السبع» والشيخ أبو عبد الله محمد بن عبد العزيز بن محمد 
بن عبد العزيز المعروف با یاج ابن عزوز*" أذ عنه الحديث وكان قد حصلت له فيه رواية في 
رحلته إلى المشرق وأخذ عنه التاريخ والسير وبعض الطب فیا أظن. 

وممن أدرك من الشيوخ السلويين الشيخ ابن غياث» وعنه أخذ علم الطب وكان رحمه الله 
تعالى مجيذا فيه. 

وممن أدرك من الفاسيين الشيخ الفقيه التقن العالم المحقق أبو القاسم التازغدري ربا سأله 
واستفاد منه. والشيخ ا حافظ الفقيه الحدث أبو محمد عبد الله العبدوسي وهو في الحقيقة خضرم 
مکنامي فاسي باحثه كثيراً واستفاد منه مشافهة ومكاتبة وهو الذي أجلسه للتدريس بفاس» كيا 
أجلسه أيضاً للتدريس بمكناسة ولي الله تعالى الشيخ الفقيه الصالح الزاهد أبو محمد عبد الله بن 
مد وهكذا كان شيخنا أبو عبد الله القوري يضبط اسمه بفتح الحاء من غير آلف قبلهاء وقبره 


(۱) هو: آبو عمران» موسى بن حمد بن معطى العبدوسي؛ الفامي؛ إمام حافظ للمدونة له عليها تقیید. انظر ترجمته في: نيل 
الابتهاج للتتبكتي: / , ۰ وجذوة الاقتباس» لابن القاضى: ۱ ۳ وشجرة النور» لمخلوف. ص: 0 
(؟) الفقيه ابن عزوز تقدم الكلام عليه عند الحديث عن نشأة ابن غازي وهو الزوج السابق لوالدة ابن غازي رحمه الله. 


۲ سايرية 
مزارة مشهورة بمكناسة الزيتون» وسمعت أنه تلميذ الشيخ ولي الله تعالی أبي الحسن علي بن 
وفاء» وكانت وفاته رهه الله تعالى سنة ثلاث وثلاثين وثانائة وشيخنا القوري یومتذ ساكن 

وأدرك غير هؤلاء ولكن اعتماده على ما ذكرناء ولم أستجزه رحمه الله تعالى» ولو استقبلت 
من آمري ما استدبرت لفعلت وكم لو ولِيْتَ تورث للقلب أنصلا. 

وحدثني عن شيخه الحاج أبي عبد الله بن عبد العزيز أنه قال له: سمعت الشيخ العام 
المحدث الحافظ الرباني أبا عبد الله محمد بن علي الموصلي البلالي بالديار المصرية يقول: حديث 
(الباذنجان لما أكل له)”" أمثل في الإسناد من حديث: هم ور يا شرب (. قال: وهذا 
عكس المعروف. 

وأنشدني رحمه الله تعالل» قال: أنشدني أبو موسى عمران بن موسى الجاناي» قال: أنشدني 
آبو عمران موسى بن معطي العبدوسي لبعضهم: 
ما ألف الناس في كل الدواوين مثل المدونة الغراء في الدين 
سحنون ألفها للطالبين لها يارب سحنون واجعلني کسحنون 

وهما بيتان قدییان» وأنشدني لمالك بن المرحل وقال: كان مکتوباً على قبره بروضته خارج 
باب الجيسة أحد أبواب مدينة فاس حرسها الله تعالی(۳: 

زر غریباً بمغرب نازحاً ما له ولي 


(۱) حدیث باطل لا أصل له ؛ قال الزركشي في اللالی المنثورة» ص:۱۵۰: وقد مج العوام به حتی سمعت قائلاً منهم 
یقول: "هو آصح من حدیث: ااماء زمزم ل شرب له». وهذا خطأ قبيح.اه 

(۲) آخرجه أحمد في مسنده: ۳/ ۳۵۷ برقم (۱6۸۹۲) وابن ماجه في سته: ۲ برقم (۱۲ ۳۰ پاسناد قال فيه 
البوصیری في مصباح ال زجاجة: ۳/ ۲۰۹: هذا إسناد ضعیف لضعف عبد الله بن الژمل. والحكيم في نوادر الاصول: 
۲ والیهقی: في السنن: ۱6۸/۵ برقم )۹٤٤۲(‏ كلهم عن جابر بن عبد الله رضي الله عنه وأخرجه الیهقی فى 
شعب الایمان: ۰6۸۱/۲ برقم (۶۱۲۷) عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنه. 

(۲) باب الجيسة أو باب عجيسة نسبة الى الأمير عجيسة بن دوناس المغراوى. أحد ملوك زناته فى القرن الخامس الحجري» 
ثم أسقط الناس حرف العين من عجيسة وجعلوا الألف واللام عوضاً عنها ؛ فقالوا: باب الجيسة كا هو معروف. 
انظر: روض القرطاس» لابن أي زرع» ص: 4۲. 


حمد بن غازي السشاني سس ر( 
تركوه موسداً في تراب وجندل 
ولتقل عند قبره بلسان التذلل 
يرحم الله عبده مالك بن المرحل 
وأنشدنا في سد الذريعة: 
إن السلامة من سلمى وجارتها أن لا تحل على حال بواديها 
وأنشدنا في جمل الخاتمة وهو من أبيات الاحیاء؟: 


وأنشدنا على قول أبي محمد في رسالته» وأرجى القلوب للخير مالم يسبق الشر إليه: . 
آتاني هواها تّبل أن آغرف الهوى فصادفٌ قلباً خالياً فقمكنا 


وإفاداته وإنشاداته لا ساحل ها كأنه لا يتنفس إلا بالفوائد» وبعدما ارتحلت عنه لمدينة 
مكناسة كنت أكاتبه بكل ما يعرض لي فيجيبني كما أحب. تقبل الله تعالی منه بفضله. وكان لسانه 
رطباً بلا إله إلا الله تسمعها جارية على لسانه في أثناء حديثه» نفعه الله تعالى. 

وولد في آوائل هذا القرن بمدينة مكناسة الزيتون كلأها الله تعالى» وتوفي رضي الله تعالى 
عنه عام اثنين وسبعين وثانائة بمدينة فاس حرسها الله تعالى» ودفن بباب الحمراء جدد الله 
تعالى عليه رحمته ورضوانه بفضله. 

[۳]ومنهم الفقيه الشيخ ال حافظ الحصل المحقق المتقن النظار المشاور الحجة الأكمل أبو 
العباس أحمد بن عمر الَرْجَلّدي (المتوق سنة ۸6 ه) ". 

ما آدرکنا بمدينة فاس أعلم منه بالدونة كانت نصب عینیه یستظهر نصوصها ویملیها عند 
الحاجة إليها سردآ وإذا قعد لإقرائها تسمع منه السحر الحلال ینقل علیها کلام شارحیها 
بألفاظهم بلا تکلف ثم يكر على أبحائهم فیین من أين آخذوها منها ویقول آنهم فهموها 


(۱) البيت لبديع الزمان ا همذاني» آورده الغزالي مستأنساً في کلامه عن وجوب فور التوبة من کتاب التوبة في الاحیاء: ٤‏ / ۸. 
(۲) انظر ترحته في: توشيح الدیاج» للترایي ص: ۳۱ وكماية المحتاج» للتنبكتي: ۱ ونيل الابتهاج. للتبكتي: 
0 وسلوة الأنفاسء للکتاني: ۰۳۰۱/۳ 


و14اا-ا--مسا اس الودمة 
ففسروا بعضها ببعض وضربوا وها بآخرها وآخرها بأوهاء وكل الصيد في جوف الفراء. ول 
يكن يقرر في مجلسه إلا الفقه الساذج. ولا أذكر أنه سمعته يلحن قط ولا سمعت من يقرر الفقه 
مثل تقريره أو جره کتحریره. ۱ 
ليس التكحُل في العینین كالكَحَلٍ في طَلْعَة الشميں ما يُْنِيكَ عن ژحل 
لازمت مجلسه بمدرسة مصباح مدة سمعت منه فيها بعض رزمة البيوع. 

ومن أدرك من شیوخ مدينة فاس الشيخ العا الصالح التفق على علمه وصلاحه تاج 
الزهاد وإمام العباد ولي الله تعالى أبو حفص عمر الرجراجي؛ والشيخ الفقيه الكبير الصالح 
الزاهد الحاج أبو يعقوب يوسف الأغصاويء والشيخ الخطيب المشاور الحجة شيخ الجماعة أبو 
مهدي عيسى بن علال وقد سمع منه وسأله كثيراء والشيخ العالم العلامة الأوحد أبو القاسم 
التازغدري وبه تفقه» وغيرهم من الائمة. 

وكان رحمه الله نزهاً زاهداً مهيباً صليباً في الحق لا تأخذه في الله لومة لائم ولا يبالي بأبناء 
الدنيا ولا يعدهم شيئا مذكورا. 

وأخذ شيئاً من القرن الذي قبل هذاء وتوفي بمدينة فاس كلها الله تعالى عام أربعة وستين 
من هذا القرن التاسع جدد الله تعالى عليه رحمته بمنه وفضله. 

]٤[‏ ومنهم الشيخ الفقيه الحافظ الکثر الخطيب المدرس العلم العلامة أبو علي الحسن بن 
منديل المغيلي (التوفی ۸۱۳ ه)20. 

كان رحمه الله تعالى آية الله عز وجل في حفظ النقول وسرد نصوص الذهب وأقاويل 
الشيوخ على رسالة أي محمد بن أبي زيدء إذا حرك للكلام في العلم أتى الفيض بالد. وكان عامة 
فاس يستفتونه كثيراً ويقلدونه في دينهم ويصدرون عن رأيه ولا يعدلونه بغيره: 
فالناس أكيس من أن يمدحوا رجلاً من غير أن يجدوا آشار احسان) 

بيد أنه كان نسخ بيده أيام صغره تقييد الجزولي وأودعه تصحيفاً كثيراً أخنى عليه رحمه الله 


() انظر ترجته في: جذوة الاقتباس لابن القاضی: ۱/ ۸ وكفاية المحتاج» للتنبكتى: ۰۱۹۱/۱ ونیل الابتهاسی 
نر مته في س» این القاصي 6 ي حََ 
للتنبكتي: 2177/١‏ وشجرة النور» لخلوف» ص:774. 
(۲) آورد الییت غير منسوب الحاحظ في: الحاسن والأضداده ص: ۲۷. 


محمد بن غازي داي سس بي سس( ) 
تعالى فيه صغر سنه وترکه حبساًبخزانة جامع القرویین» فنقم منه ذلك والعذر له ما ذکرت لك. 
وکم عائب لیلی ولم بر وجهها فقال له الحرمان حسبك مافاتا 

لازمت مجلسه بجامع القرويين مدة سمعت عليه فیها بعض رسالة بي محمد بن أبي زيد 
بنقله على الصفة المذكورة» وسألته واستفدت منه. 

وممن أدركه من شيوخ فاس الأستاذ أبو وكيل ميمون والفقيه الحافظ أبو مهدي عيسى 
الدكالي وله عنه حكايات يطول ذكرهاء وشيخ الجاعة أبو مهدي عيسى بن علال» والشيخ أبو زيد 
عبد الرحمن خی(" وبه تفقه فیا أخبرنا به رمه الله تعالى.” . 
وأدرك شيئاً من القرن الذي قبل هذا وتوفي رحمه الله تعالى عام ثلاثة وستين من هذا القرن 
التاسع بفاس كلها الله تعالى. 

[6] ومنهم الشيخ الفقيه الصالح العاقل الزاهد أبو زيد عبد الرحمن بن أبي أحمد بن أي 
القاسم القرموني (التوفی سنة ۸۱۶ هم . 

جالسته كثيراً وسألته واستفدت منه وحضرت مجلسه بجامع القروین في الرسالة » وکان 

ومن آدرکه من شیوخ فاس الشیخ الصالح آبو حفص عمر الرجراجي» وشیخ الجاعة 
أبو مهدي عیسی بن علال والشیخ آبو القاسم التازغدري والشیخ أبو مهدي عیسی الغراوي» 
الأستاذ العمر وعنه أخذ القراءات السبع فيها ذکر لي» ومن شیوخ مکناسة الزیتون الشیخان 
الفقیهان الصا حان الزاهدان ولیا الله تعالى أبو محمد عبد الله بن همد وأبو عبد الله محمد بن عمر 
ابن الفتوح التلمساني المنشأ ثم الفاسي ثم المكناسي وبها توفي ودفن» ثم دفن إلى جنب رفيقه في 
العبادة أبو محمد عبد الله بن حمد. 


حدثني أبو زيد الذکور أنه ارتحل إليهما من مدينة فاس أقام معهما بمدينة مكناسة تسعة 


.۱۰ أورده القراني في التوشيح وم یذکر عنه شيئاً. انظر: توشيح الدیباج» للقرافيء ص:4‎ )١( 
زفق انظر ترحته نی توشيح الديباج» للقرائي» ص: كك ونيل الابتهاج للتنبکتي:۱/ ۰۱۸۰ وجذوة الاقتباس» لابن‎ 
.٤٠٥ /۲ القاضی:‎ 


سس سس رنه 
أعوام یتعبد هناك معهاء ومن ثم عرفه والدي رحمه الله تعالى فکانت بینه| صدافت وکان 
يكرمني لذلك شكر الله له. 

وحدثني أن السبب في انتقال أبي عبد الله بن الفتوح من تلمسان أنه كان من نجباء طلبتها 
وكان شاباً مليح الصورة حسن الشارة فمرت به امرأة جميلة فجعل یسرق النظر إلى محاسنها من 
طرف خفي» فقالت له: اتق الله يا ابن الفتوح ! يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدورء فنفعه الله 
تعالل بكلامها فزهد في الدنياء وكان من تام ذلك خروجه من الوطن فلحق بفاس» وهو أول 
من أشاع فيها مختصر خليل وأخذ في أثناء ذلك عن شيخ الجماعة أي مهدي بن علال» وكان 
يقتات بمرتب يأخذه من أحباس المدرسة المتوكلية على إقراء الألفية ثم طلب منه أن يدرس 
الفقه بمدرسة العطارين وكان يسكن ببیت على بابها يشرف على السوق فاستخار الله تعالى في 
الإجابة لا طلب منه» فرأى في منامه عروساً في عمارية زفت من المدرسة المتوكلية وسيقت إلى 
مدرسة العطارين بالات الطرب والناس يقولون: هذه زوج ابن الفتوح» فأشرف عليها في النوم 
من طاق بيته الذکور. فأخرجت له من العمارية فإذا هي عجوز شمطاء فقال: هذه الدنيا ومنها 
فررت. ثم شكا لبعض النصحاء أنه لا يجد فيمن يصبحه من طلبة العلم من يعينه على الخير 
والعمل» وكان كما قال الإمام أبو الفضل بن النحوي: 


أصحبت في من له دين بلا أدب ومن ل هأدب عار من الدين 
أصبحت فيهم غريب الشكل منفرداً كبيت حسان في ديوان سحنون 
فقيل له: إن آردت صحبة من جمع العلم والزهادة فالحق بأبي محمد عبد الله بن حمد 
بمکناسة فلحق به. 
وقد ذكر لي عنه شیخنا آبو عبد الله القوري أنه قال: سبب انتقالي من تلمسان مسألتان 
فقهیتان في حكاية آضربت عنها لطوها. 


وأدرك آبو زيد القرموني الذکور غير من ذكرء وزعم ولده أنه ولد عام واحد من هذا القرن 
[1] ومنهم الشيخ الأصولي الكلامي النطقي أبو زيد عبد الرحمن المجدولي الشهور 


دن غازي ادان سس( ای) 
بالتونسي(؟. 

كان قد برز في علم العقول وعنه كان يؤخذ بفاس وکان لسانه لا يعينه على حسن الإلقاء. 
وکان أخذه عن الامام أبي عبد الله الأبي عن شيخ الشیوخ أبي عبد الله بن عرفة. ریا حضرت 
جلسه واستفدت منه بعض شيء. 

[] ومنهم الشيخ الفقيه المتفنن أبو زيد عبد ال رحمن الكاواني [المتوفى في حدود الستين من 
القرن التاسع ]۲ قدم علينا مدينة مكناسة فأوطنها ودرس بها؛ فقرأت عليه: الرسالة قراءة 
تحقيق وتدقيق» وقرأت عليه ختمتين في فرائض التلقين فقهاً وعملاً وبعض الألفية» وسمعت 
عليه بعض المدونة وبعض تفريع ابن الجلاب» وكان ماما في أصول الدين فتح بصائرنا فيها وفي 
أصول الفقه. 

ومن أدرك من شیوخ فاس الشيخ الفقيه الحاج أبو يعقوب الأغصاوي» وحدثني عنه أنه 
لازم خزانة سبتة أعادها الله تعالى للإسلام ثانية أعوام» والشيخ أبو حفص عمر الرجراجي» 
والأستاذ أبو الوكيل ميمون وسمع عليه بعض تآليفه» والشيخ أبو زيد عبد الرحمن بن صالح 
المكودي وسمع عليه بمدرسة الصهريج الألفية ينقل عليها كلام المرادي ويباحثه» وشيخ 
الجماعة أبو مهدي بن علال وسمع عليه المدونة» وتلميذه العا العلم أبو القاسم التازغدري ويه 
تفقه» والشيخ أبو عبد الله العكرمي وعنه أخذ الأصلينء والله تعالى أعلم؛ والشيخ أبو يوسف 
يعقوب السيتاني شارح التلمسانية» وحدثني عنه أنه كان يقرر الفرائض في المواء فإذا آراد عامله 
أن يصورها في اللوح ضربه بالقضيب على يده» وحدثني عن هؤلاء المشايخ وغيرهم بحكايات 
يطول ذكرهاء وأدرك بعض القرن الذي قبل هذاء وتوفي رحمه الله تعالی في حدود الستين من هذا 
القرن» ودفن بخارج باب عيسى أحد أبواب مدينة مكناسة المحروسة. 

[۸] ومنهم الشيخ الأستاذ النبيل الذكي أبو الحسن علي بن منون الشريف الحسني 


(۱) انظر ترجمته في: جذوة الاقتباس» لابن القاضي المكناسي: ۲ ۰ ونيل الابتهاج» للتنبكتي: ۱/ ۲۸۱ 
(۲) انظر ترحته في: توشیح الدییاج» للقراقي» ص: ۰۱۰6 ونیل الابتهاج» للتنيکتي: ۱ والطبقات. للحضیکی: 
۷۲ وشجرة النورء لخلوف: ۱۲/۱ ۰۲ وذکر أن وفاته كانت بعد التسعين وثهانماثة. 


المكناسي الدار (توفي بعد سنة ۰ ۸۷ ه) (. 

قرأت عليه بها القرآن العزيز ختمات كثيرة وتمرنت عليه في الفرائض والوثائق وإعراب 
القرآن وأوقافه» واستفدت منه كثيراً. 

ومن أدرك من الشایخ بمكناسة الفقيه المفتي أبو الحسن علي بن عمر فمن دونه» ومن 
مشايخ فاس: أبو حفص الرجراجي» وأبو مهدي بن علال» وأبو يعقوب يوسف بن منحوت 
أستاذ البلد الجديد» وأبو زيد عبد الرحمن الجاديري» وأبو وكيل ميمون ومولاه أبو عبد الله 
الفخار وعليه جود القرآن العزيز وعنه حدثني بقراءة نافع. وقد قرأت عليه ختمات کا تقدم 
وهذا سند عالٍ ساويت فيه شيخ شيخنا الأستاذ أبي عبد الله الصغيرء ولله احمد» وكانت فيه 
دعابة رحمه الله تعالى. 

ولد رحمه الله فيا يغلب على ظني سنة تسعين من القرن الذي قبل هذا القرن» ومات بعد 
السبعين من هذا القرن» ودفن بأرضه خارج باب القورجة”" أحد أبواب مدينة مكناسة جدد الله 
عليه رحمته. 

[4] ومنهم الشيخ الفقيه الأنبل الذكي الخطيب المصقع الأكمل أبو العباس أحمد بن سعيد 
الحباك القيجَمِيسي المكناسي (التوفی سنة ۰ ۸۷)(. 

خطب رحمه الله تعالى بالجامع الاعظم من مکناسة مدق ثم خطب بجامع القرویین من 
فاس» ثم عاد لکناسة فخطب مهاء كان رحمه الله آية الله تعالی في النبل والادراك معه حظ وافر 
من الأدب» وله ذوق في التصوف» وکان صنو شيخنا أبي عبد الله القوري نشأ معه وقرأ معه على 


(۱) انظر ترجمته في: نيل الابتهاج للتنبكتي: ۱ وطبقات الحضيكي: ۲/ ٤۲‏ ۰۵ وإتحاف أعلام الناس؛ لابن زيدان: 
4/6 . 

(۲) زاوية القورجة تقع براس عقبة الزيادين» تطاول على طرف منها وزير الحربية السابق الباشا عبد الله بن أحمد وصيرها من 
جملة روض له وبقي الطرف الذي به الحراب على حاله» ولا احتل الفرنسيون مكناس جعلوها مركرًا للبلدية والمراقبة 
والشرطة: ثم بني مها بعد ذلك قصر آنیق أفاده محقق الروض افتون» ص:۳۹. 

(۳) انظر ترجمته في: جذوة الاقتباس» لابن القاضي الكنامي: ۱/ ۰۱۲۷ وإتحاف أعلام الناس» لابن زيدان: 3018/1١‏ 
ومعجم المؤلفين, لكحالة: ۱ وقد ورد في المطبوع من الروض ذكره وقال: (الفغجمیسی) ول يعلق عليها عققه 
وصحح النسبة الأولى بالقاف ابن زيدان نقلا عن التنبكتي وذكر ورودها نقلاً من خط ابن غازي بالغين ثم بالياء. انظر: 
الإتحاف. لابن زيدان: ۱/ ۳۱6. 


أشياخه المكناسيين الذين تقدم ذکرهم؛ وأخذ أيضاً عن أخيه لأبيه الشيخ الفقيه الصالح الرباني 
أبي عبد الله محمد بن سعيد. 

لازمت مجلسه رحمه الله تعالی واستفدت منه كثيرء وقرأت عليه نحو ثلث شرح ابن عقيل 
على الألفية تحقيقاً وتدقيقاً ولا سي في شواهده الشعرية. 

وكان نم بيوع الشيخ ابن جماعة التونسي محررة بها وضع عليها الومام أبو العباس القباب» 
في رجز عذب بليغ أجاد فيه ما شا فقرأته عليه قراءة تحقيق وتدقيق وبحث وتغلغل كانت سیب 
في رجوعه عن بعض أبيات الرجز المذكور وتبديلها بغيرهاء فلیا فرغت من قراءة الرجز المذكور 


عليه لفقت أبياتاً وكتبتها بعده وهي: 

ألا أيها الظمآن ظلت محيرا فدونك مايرويك نظماً محبرا 
لنجل سعيد حبر ذا القطر كله فقد صاغ نظماً بالعذوية حظرا 
وفجر نهراً من زلال نفى الصدى وطهر آوضار الجهالة إذ جرى 
قرأت عليه النظم حتی ختمته فمن فضله خط الإجازة أسطرا 
وقالمجداًقدرويت فروّمن تريدوقل فيه مقلا ومكثرا 


کفی خطه من بعد هذا مصدقاً وما خطه يخفى وسوف إذن تری 
فکتب تحتها أبياتاً بديعة ونصها: ۱ 

صدقت وقد أعملت ما قد ذكرته نر ني هيف ولتت مکترا 

فأنت جدير بالاجازة صاعد ٠٠‏ منارعلسوم يرتقي بك ظهرا 


بأحمد يدري إن جری وسم شخصه 


من الزهو والاعجاب والفخر والمرا 


ونسأل مولاناالذي جل أمره وألهمنا جمعاًلما قدتقررا 
سلامتنا يومالحساب وهوله بجاه نبي للحظيرة قد سرى 
ونال مقاماً قاب قوسين إذدنا وحمل آمراً عالي القدر أخطرا 


عليه صلاة الله ما لاح نوره وماتلي الذكر الحكيم وحبرا 
وفي أحد من بعد ستين قد مضت لتاسع قرن كان ذا القول سطرا 
وإفاداته وإنشاداته كثيرة جداً ولد رحمه الله بمكناسة في أوائل هذا القرن وتوفي في حدود 
السبعين منه بفاس جدد الله تعالى عليه رحمته. 
1 ومنهم الشيخ الثبت الذكي الداعية أبو عبد الله محمد ابن الشيخ الأستاذ الحافظ أبي 
عبد الله محمد بن يحبى بن جابر الغساني المكناسي الدار(. 


جالسته بها واستفدت منه كثيراًء وكان معمراء ومن أغبط ما أخذته عنه المصافحة المروية 
من طريق الخضر. 

رطم الح لجار ار عدااله امه بق أ ی ی حمد بن 
محمد النفزي الحميري الشهير بالسراج”". 

كانت له رواية عن أبيه» عن جده الشيخ الراوية الکثر الحافظ المسند الأكمل أبي زكرياء 
المذكور» وقد آجازلي جميع ما رواه من ذلك آخر ربیع الثاني عام ستة وسبعين وثمانماثة. فمن ذلك: 

الحديث المسلسل بالأولية» والحديث المسلسل بالسؤال عن الاسم وتوابعه» وناولني رحمه 
اله تعالى فهرسة جده وأجاز لي جميع ما انطوت عليه بعد أن قرأت عليه بعضهاء وحدثني بذلك 
كله عن أبيه» عن جده صاحبها وذلك بمدينة فاس ا محروسةء وهأنا أرسم في هذا الثبت كل ما 
فيها من الكتب مكتفياً في سند كل كتاب منها بطريق واحد واصلاً بحكم الإجازة المذكورة 
اسمي بأسماء رجاهما تعلقا بأذيالهم وتشبهاً بأحوالهم”": 


() انظر ترجمته في: : توشیح الدیاج» للقراي» ص:  :‏ ونيل الابتهاج للتبکتي: ۲ وكفاية الحتاج له: ۲ 

(۲) هو: أبو عبد ال حمد بن محمد بن يحبى النفزي» الحميريء الشهير بالسراج» ذكره ه صاحب نيل الابتهاج نقلاً عن ابن 
غازي وذکر في نسبته أنه ميدي نميري ولا نظنه إلا تصحيفاً لان نسبته لنفزة وحمير ثابتة في فهرسة الزكاري وفهرسة 
ابن سودة بسندهما من طريق ابن غازي. انظر: نيل الابتهاج. للتنبكتي: ۰۲۳۹/۲ وفهرسة ال زكاري» ص:۰۱۰۸ وسل 
التصال» لابن سودة» ص: ۰۲۳۷ 

(۳) وقد ذکر المؤلف رحمه الله في فهرسته قرابة السبعين مؤلفاً بأسانيدها اكتفينا بذكر آهمها خحشية الاطالة خاصة وأن بعض 
منها قد تکرر ذكره» وانظر: التعلل برسوم الاسناد ص: 4 ۷: ۱۱۲. 


التيسير للحافظ» وشرحه: الدر التثير والعذب النمیر( والتبصرة لأبي محمد مكي") 
الكافي للإمام ابن شريح الرعيني"؟ والفردات"؟ لأبي عبد الله بن شريح وابنه أبي الحسن 
شریح" والتكملة المفيدة لحافظ القصيدة لأبي الحسن القيجاطي" واحصریة 


(۱) هو کتاب:الدر التثير والعذب النمير في شرح کتاب التيسير لأبي عمرو الداني» شرحه أبو محمد عبد الواحد بن أي 
السداد الباهلي» الأندلسي» الخو سنة ۵ ب وقد حقق في رسالة جامعية قدمها التهامي حمد بوطربوش سنة 
0١‏ م بكلية الشريعة بفاس» انظر ترجمته في: غاية النهاية» لابن الجزري: ۷۷/۱ ويغية الوعاة» للسيوطي» 
ص :17 والأعلام؛ للزركل: ۰۱۷۷/۶ 

(۲) هو کتاب: التبصرة في القراآت السبع» لأبي محمد مکی بن حموش بن محمد بن ختار الأندلسي؛ القيسي» القيرواني» ا لمو 
سنة ۳۷؟ هى وقد شر حها في كتابه الكشف عن وجوه القرأآت وعللها وكتاب مشكل إعراب القرآن» والهداية إلى بارغ 
النهاية» كلها في القرآن وعلومه. انظر: معرقة القراء الكبار» للذهبي: ۱ وغاية النهايةء لابن الجزري: ۰۳۰۹/۲ 
والديياج الذهب» لابن فرحون: ۲/ ۲٤ء‏ ويغية الملدمس» للضبي» ض: ۰61٩‏ وترتيب المدارك؛ لعیاض: 4/ ۰۷۳۷ 

(۳) هو کتاب: الكاني في القراآت السبع» لأبي عبد له محمد بن شريح بن أحمد بن محمد بن شريح الرعيني الاشبيلٍ 
المالكي» الإمام المعمرء شيخ المقرئين» خطيب إشبيلية» المنوق سنة 40/5 ى وله من المصنفات أيضاً: الاختلاف بين 
الكسائي ونافع وهو نسخة خطية بمكتبة الرکز انظر ترجمته في: معرفة القراء الكبار» للذهبي: ۱ موغاية النهاية» 
لابن الجزري: 9۳/۲( 

)٤(‏ لعله يريد مها بعض الروايات والطرق للقراءات التي يروما الحافظ الرعيني. 

(۵) هو: أبو لحسن» شريح بن محمد بن شريح الرعيني؛ الإشبيلي» الخطيب المقرئ» روى عن أببه وهو من شیوخ عیاض 
وابن خير الإشبيلي» توفي سنة ۵۳۹ ه انظر ترجمته في: الغنية (فهرسة الشيوخ)» لعياض» ص: ۱۵۹ والصلةء لابن 
بشكوال: ۰۲۳6/۱ وبغية الملتمس» للضبي» ص: ۰۳۱۸ 

(7) هي منظومة: التكملة المفيدة لحافظ القصيدة (أي الشاطبية) في مائة بيت» نظم فيها آبو الحسنء علي بن عمر بن حسين 
الأندلسي القيجاطي - نسبة إلى قیجاطة مدينة بالأندلس» الا دیب. المقرئ» المتوفى بغرناطة سنة ۰ ۷۳ - ما زاده على 
الشاطبية من التبصرة لكي» والكافي لابن شريح» والوجيز للأهوازي» انظر: غاية النهاية» لابن الجزري: /١‏ ۰۵۵۷ 
والديياج الذمب. لابن فرحون» ص: ۰۳۰۰ والكتيبة الكامئة في من لقيناه بالأندلس من شعراء المائة الثامنة» للسان 
الدين بن ا لخطيب» ص: 0۳۷ وکشف الظنون» لحاجي خلیفة: ٠٤ ٦ /١‏ وهدية العارفین للبغدادي: ۷۳/۱ 

(۷) هي نظم في قراءة الإمام نافع في أكثر من ماثتي بيت على قافية الراء نظمها آبو الحسنء علي بن عبد الغني الفهري» 
لقبرواني» العروف با حصري» الضريرء الأديب وله حصرية أخرى ني الأدب مشهورة آوضا: ۱ 

بای[ شب سیفن یاه مزعسله 
وقد تناول الرائية بالشرح محمد بن عبد الرحمن بن الطفیل بن عظيمة الإشييلي» التوفی سنة 8۳ ۵ وسمی شرحه 
"الفريدة الحمصية في شرح القصيدة امخصریة "» وأبو عبد الله حمد بن سليان المعافري الشاطبي التوفي سنة ۲ ب 
انظر ترجمته في: جذوة المقتبس» للحميدي» ص: ۶ والصلة لابن بشكوال: ۲/ ۰4۳۲ ومعجم الأدباء لياقوت: 
6 وأدباء مالقة» لابن عسكر» ص: ۰۱۵۷ والحلة السيراء» لابن الأبار: ۲/ ۶ ۵. 


المعدمة 
والتاقائ ا و والمتع ٤‏ تهليب القنع لأبي عبد الله بن الکاد! أ ومختصر المقنع لابن 
البعال(* » والبارع في قراءة نافع لأبي عبد الله بن آجروم"" > ومورد الظمآن في رسم حرف 
القرآن لأبي عبد الله الخرازء وجمیع تاليف أبي عبد الله الخراز المذكور. 

1 ومنهم الشيخ الفقيه القاضي المدرس الفتي لوعي عد المي عبد ا 


الورياجلي (التوفی سنة ۸۹۶ ه(. 
جالسته وذاکرته كثيراً واستفدت منه كثيراً في الفقه وأصوله وأصول الدین» وأجاز لي 


ومن آدر كه من شیوخ الفاسیین الشيخ العالم المحقق آبو القاسم التازغدري» والشیخ الفقیه 
المحدث الحافظ أبو محمد عبد الله العبدوسي» والشیخ العالم التفنن آبو عبد الله العكرمي 
والشيخ الخطيب أبو القاسم محمد بن يحبى السراج وحدثني عنه بكتاب العمدة» وقد ذكرنا 
بعض طرقه فيها في ترجمة ولده شيخنا أبي عبد الله. 

ون لقي من شیوخ تلمسان المحروسة الإمام العلم العلامة الصدر الأوحد المحقق النظار 
الحجة العالم الرباني سيدي أبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن مرزوق العجيسي» وقد حدثني 


(۱) هي نظم في حسن أداء القرآن لأي مزاحم» موسى بن عبيد الله الخاقاني» المقرى» المجود. المتوفى سنة ۳۲۵ ه انظر: 
غاية النهاية» لابن الجزري: ۲/ ۳۲۰ وجامع الشروح والحواشي؛ لحبشي: ۱۵4۸/۲ 

(۲) هو كتاب: القنع في معرفة مرسوم مصاحف الأمصارء لأبي عمرو الداني وقد نظم الکتاب الشاطبي أبو محمد القاسم 
ابن فيرة الشاطبي الحوفى سنة ۵۹۰ ه في القصيدة العروفة بعقيلة أتراب القصائد في أسنى المقاصد (الشاطبية 
الصغرى)» وقد طبع المقنع في دمشق سنة ۱۹۸۳ م بتحقيق محمد أحمد دهمان. ` 

(۳) هو کتاب: المتع في تهذيب القنع» اختصر فيه أبو عبد الله. محمد بن أحمد اللخمي» البلشي الأندلسي» العروف بابن 
الکماد المتوفى سنة ۱۲ ۷ ه_ کتاب القنع السابق. انظر: شجرة النور» لخلوف» ص: ۱۲ ۲. 

(6) هو: آبو عبد الله» محمد بن محمد بن علي؛ عرف بابن البقال» التازي الاصل الفاسي الوطن» كان له باع في الفلسفة 
وغيرها ثم ترك ذلك وأكب على الفقه والقراآت أورد له الونشريسي أجوبة في نوازل فقهية في المعيار» انظر ترجمته في: 
نيل الابتهاج» للتنبكتي: ۳۱/۲ وسلوة الانفاس» للكتاني: 178/7 . 

(5) هو نظم نادر في قراءة الإمام نافع لأبي عبد الله حمد بن محمد بن داود الصنهاجيء الفامي» النحوي» المقرئ» الشهور 
بابن آجروم وصاحب "المقدمة الآجرومية" المشهورة في النحوء وعليها قامت شهرته في المشرق والغرب وقد عثر 
الدکتور عبد اهادي ميتو عليها في مجموع بالخزانة الصبيحية بسلاء وقام بنشرها في موسوعته العظيمة عن قراءة الامام 
نافع. انظر: قراءة الإمام نافع عند الغاریق میتو: ۲/ ۹۵ ۳. 

(1) انظر ترجمته في: جذوة الاقتباس» لابن القاضي: 4۳۹/۲ وشجرة النورء لخلوف» ص: ۶۱ ۳. 


مد بن خازي الشاني سس ر( 
ممه [قرائه وقوة اجتهاده وتواضعه لطلبة العلم وشدته على أهل البدع» وما 
تفق له مع بعضهم » إلى غير ذلك من شيمه الكريمة ومحاسنه العظيمة» والشيخ العالم الإمام 

أبو الفضل بن إبراهيم بن الإمام أوقفني على ما كتب له بخط يده عام أربعة وثلائین وثمانمائة» 
والشيخ الفقيه المحقتى الشريف الحسيب الأفضل أبو الربيع سليمان بن احسن البوزيدي؛ والعام 
الحقق أبو عبد الله بن العباس» أوقفني على كتبه له بخطه بالإجازة له في جميع ما مله أو يحمله 
وجميع مروياته ومسموعاته ما تضمنه برنامج شیوخه» وذكر أنه قرأ معه جملة صا حة من شرح 
التسهيل لمؤلفه. وبعض جمل الخونجي وساجله في مهیات من مسائل الفقه» فرأى دخلته ملوءة 
الجراب. انتهى. 

وقد أدركت هذا الشيخ لو وفقت للقائه 

وماأناإلا كالمصلي بقفرة [ذا لسم يجد ماء تيمم بالترب 
والشيخ الفقيه الحاج الرحال أبو العباس أحمد بن محمد بن محمد المصمودي الماجري. 

وكانت إجازة أبي محمد عبد الله الذکور إياي في آخر ربيع الثاني عام ستة وسبعين وثانائة 


عر فنا الله تعالی بركته بمنه. 
۷ منهم الشيخ الفقه الصالح العالم العامل الزاهد الورع آبو عبد الله محمد بن حى 
البادسي"؟ 


جالسته كثيراً وصاحبته في السفر مراراً واجتمعت معه ومع غيره على قراءة جمع الجوامع لابن 
السبكي تفقهاً وبحثاً وعلى المذاكرة في العلم. وحدثني رحمه الله تعالى أنه أجاز له الشيخ الإمام العالم 
الصالح المؤلف الجامع المعمر آبو زيد عبد الرحمن بن خلوف الثعالبي في كل ما تجوز له وعنه روايته. 
فقلت له: يا سيدي أجزلي ما أجازك فیه فقال لي: يا حبسي قد أجزت لك جميع ما أجازه لي. 
[14] ومنهم الشيخ الأستاذ المحقق الصالح الورع أبو الفرج محمد بن محمد بن موسى بن 
أحمد الطنجي (المتوفى سنة ۸٩۳‏ ه)0". 


(۱) ۸ أقف عليه في مابين يدي من مصادر. 

(۲) انظر ترجمته في: توشيح الديباج» للقرافي» ص:۱۸ ۰۲ وجذوة الاقتباس» لابن القاضي: ۱/ ۰۲6۳ وذكر أن وفاته 
۹ ه ونیل الابتهاج للتنبكتي: ۲ وسلوة الأنفاسء للكتاني: ۲/ ۰۱۳۲ وفهرس الفهارس: لعبد التي 
الکتاني: ۰۱۱۲/۱ 


أخذ عن الشيخ المعمر أي مهدي عيسى الغراوي وعن الشيخ أبي محمد عبد الله العبدوسي 
وعن الأستاذ أي عمران موسى بن عبد المؤمن تلميذ أبي الفضل بن المجراد الساوي وعن 
شيخينا معا الأستاذ أبي عبد الله الصغير والفقيه أبي عبد الله القوري وعن الشيخ الفقيه الراوية 
العلامة أبي سعید بن أبي محمد عبد الله بن أبي سعيد السلوي وعن ولده الفقیه أبي عبد الله. ۱ 

وقد جالسته كثيراً للمذاكرة واجتمعنا بجامع القرويين عمره الله تعالى على قراءة صحيح 
البخاري حتى ختمناه تحقيقاً وتدقيقاً وبحثاً ومطالعة لما نحتاج إليه من الغريب ونحوه. وقرأت 
عليه آیضاً بعضه وأجاز لي سائره» وقرأت عليه أيضاً بعض صحيح مسلم وأجاز لي سائرم 
وقرأت عليه فهرسة أبي شامل الشمني”" التي عددنا ما انطوت عليه في ترجمة شیخنا الأستاذ 
أبي عبد الله الصغير» وتفرغت من قراءة ذلك كله بفاس في العشر الأول من المحرم فاتح عام 
ستة وسبعين وثمانماثة» وأجاز لي جميع ذلك بأسانيده التقدمة كلهاء وحدثني بذلك عن الشيخ 
أبي سعيد المذكور إجازة له عام ستة وأربعين وثانائة» وعن ابنه أبي عبد الله ا مذكور قراءة لبعض 
الصحيحين وإجازة في بقيتههما وفي سائر ما انطوت عليه الفهرسة بأسانيدها السالفة» وكانت 
إجازة أبي عبد الله إياه عام تسعة وخمسين وثمان‌ائة. 

وقد أدركت أبا عبد الله بن أبي سعيد وجالسته ولكن ما كتب الله تعالى لي أن أروي عنه إلا 
بواسطة هذا الشيخ وبواسطة شيخنا الأستاذ أبي عبد الله الصغير. وما برز من الغيب فهو 
المختار. 

1 ومنهم الشيخ الفقيه المحدث الراوية الرحال أبو محمد عبد القادر زين الدين بن عبد 
الوهاب بن أحمد البكري المقدسي الشافعي”". 

قدم هذه البلاد سنة ثمانین وثانمائة فذاكر في الفقه وغيره جماعة من أصحابناء فلا ورد على 
مدينة مكناسة سلكت معه هذا الأسلوب نتذاكر الفرع فنذكر مذهب مالك فيه ويذكر مذهب 
الشافعي وربا يملي في ذلك نص المنهاج وكان مستحضراً له. واستفاد بعضنا من بعض فوائد جمة. 


() هو: أبو شامل» محمد بن محمد بن الحسن بن علي التميمي» الإسكندري, الشهير بالشمني من أصحاب الحافظ 
العراقي انظر ترجمته في: فهرس الفهارس» لعبد الحي الكتاني: .٠١۸ /١‏ 
(۲) ۸ أقف عليه في ما بين يدي من مصادر. 


محمد بن غازي اي يبب ر( 
وكان له نظر في الحساب فاستجازني في الرجز الذي لفقته فيه المسمى بمنية الحساب فأجزتها له 
وحمل منها نسخة بخطي. واستجزته فیما مله عمن لقي بالعراق والحجاز والشام ومصر فأجاز 
لي جمیع ذلك إجازة عامة وكتب لي ذلك بخطه ولد رحمه الله تعالی بالشام وتوفي ببلاد مزاوره 
البرير عفا الله عنا وعنه بمنه. 

3 ومنهم الشيخ الامام العالم العلامة تاج المحدثين وإمام المسندين فخر الدين أبو 
عمرو عثیان بن محمد بن عثمان الَيّمي المصري (المتوفى سنة 08 4ه)0©. 

وهو حي مذا العهد والله تعالى أعلم» كان آخونا الأود الخلاصة الصفي الفقيه الحدث 
الفقير الصوني أبو العباس أحمد بن أحمد بن محمد بن عيسى البرنسي الشهير بزروق قد استجازه 
لي ولأحمد ولدي - وفقه الله تعالى - وللشيخ الفقيه أي مهدي عيسى الماواسي وللفقيه الحصل 
أبي العباس أحمد بن مجبی الونشريسي وللفقيه أي عمران موسى العقدي ولقاضي الجماعة أي 
عبد الله حمد بن محمد بن عيسى بن علال المصمودي رحمه الله تعالى» وذلك عام خمسة وثانين 
وثانمانة. فكتب بخط يده ما نصه: قد أجزت لمن سمي في هذا الاستدعاء البارك أن يروي 
عني... قاله وكتبه فقير رحمة الله الغني به عمن سواه عثيان بن محمد بن عثران بن ناصر الديمي 
ثم المصري الأزهري القاهري. انتهی. 

وقد آنبی إلينا الأخ المستجيز المذكور نفعه الله تعالی أسانيد بعض هذه المصنفات مع بعض 
المسلسلات» وفي أسانيد بعض ذلك تشعيب وتطويل» فلنقتصر منه في هذا الثبت على ما خف 
وسهلء والله سبحانه المستعان. 

[/۷] ومنهم الشيخ الإمام العالم العلامة الحافظ الناقد المسند المكثر الأكمل أبو عبد الله 
محمد بن عبد ال رحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثان السخاوي الصري القاهري الشافعي (التوفی 
سنة۰۲٩‏ ه). 


)۱ انظر ترهته في: الضوء اللامع؛ للاسخاوي: ۱۰/۵ والكواكب السائرة» للغزي: 4/۱ والنور السافر» 
للعیلروس ص:۱ ؟. 

زفق انظر ترجمته في: الضوء اللامع» للمترجم نفسه: ۸ والتور السافن للعیدروس: ص:۰۱ والکواکب الساثرة» 
للغزي: /١‏ 0۳ وبدائع الزهور لابن إياس: ١/7‏ 3 والاعلام للزركلي: ۱۹6/۲ 


وا اعلي حي هذا العهد بالديار المصرية» استجازه الأخ الصفي المذكور لنا 
وللمذكورين في ترجمة الشيخ قبله سنة خس وثانين وثانمائة فكتب أنه أجاز لنا جميع مروياته 
المصنفة على الأبواب والمسانيد والحروف وسائر الفوائد النثرية والمشيخات والمعاجم وغير ذلك 
على اختلاف أنواعه وتباين أقسامه وهي كثيرة جداً لا تمكن الإحاطة باستيفائها. 

1 ومنهم الشيخ الإمام علم الأعلام وفخر خطباء الإسلام سلالة الأولياء وخلف 
الأتقياء والأرضياء المسند الراوية المحدث العلامة المتفنن القدوة الحافل الكامل أبو عبد الله 
محمد ابن سيدنا شيخ الإسلام وخاتمة العلاء الاعلام الحبر» البحرء الناقد» الناف النحرير» 
المشاوّر» العمدة الكبير» ذي التصانيف العديدة والانظار السديدة أبي عبد الله محمد بن أحمد بن 
محمد بن أحمد بن محمد بن أبي بكر ابن مرزوق العجيسي (التوفی سنة ٩۰۱‏ هى . 

جدد الله تعالى عليهم رضوانه وأسكنهم جنانه» بعث لي ولولدي محمد وفقه الله تعالى 
بإجازة عامة مطلقة تامة تحتوي على كل ما يجوز له وعنه روايته من مقروء ومسموع» مفرق 
ومجموع ومجاز ظاهر أو مكنون في أي فن من الفنون من متثور أو منظوم في منقول أو مفهوم. 
وأذن لنا أن نروي عنه كل ما صح عندنا أنه داخحل تحت روايته متلفظاً بذلك وآمراً لتعذر بصره 
بكتابته » وأخبرنا أن له شیوخا أعلاماً سوى أبيه منهم من أهل بلده تلمسان: الامام العالم النظار 
الحجة أبو الفضل بن إبراهيم بن أبي زيد بن الإمام» ومنهم قاضي الجماعة الامام العلامة المشاور 
المعمر أبو الفضل أبو القاسم ابن شيخ الجماعة أبي عثمان سعيد العقباني» وغيرهما من أئمة 
تلمسان حرسها الله تعالى» ومن غير آهل بلده: الأستاذ المقرئ العالم أبو العباس أحمد بن محمد 
ابن عيسى اللجائي الفاسي» والإمام العالم الولي الصالح الحدث أبو زيد عبد الرحمن بن محمد 
ابن مخلوف الثعالبي الجزائري» والإمام العام الفقیه النظار أبو عبد الله محمد بن أبي القاسم 
المشدالي البجائي» والإمام قاضي اجاعة العالم الحقق أبو عبد الله محمد بن محمد بن إبراهيم بن 
عقاب الجذامي التونسي» والإمام العالم الراوية الرحال قاضي الأنكحة أبو محمد عبد الله بن أبي 


(۱) هو: أبو عبد الله حمد بن محمد بن مد ابن مرزوق. عرف والده بالحفيد أبي الفضل» وعرف هو بالکفیف» وجده ابن 
مرزوق من أجلة العلاء وله فتاوى ف المعيار. انظر ترجمته في نيل الابتهاج» للتنيکتي: ۰۳/۲ والطبقات» 
للحضیکی: ۱/ ۳ ۲. 


مد بن غازي العشااي سس ا ا حم ل 
الربیع سلیمان بن قاسم البجيري التونسي» وشيخ الإسلام الحافظ المحدث الكبير أيو الفضل 
أحمد بن علي بن حجر الشافعي العسقلاني. 

وكل هؤلاء أجازوه الإجازة العامة الشاملة لجميع ما يجوز لحم وعنهم روايته. وسمع وقرأ 
على غير ابن حجر منهم» فان ابن حجر نما كتب بالإجازة لأولاد مرزوق عام تسعة وعشرين» 
قال: وأنا إذ ذاك منهم لأن مولدي في منتصف ليلة الثلاثاء غرة ذي القعدة آریع وعشرين 
وثمانماثة. ۱ 

يلاء هم الأ الي یز ور ف بت ب إل ومن ان وت 
هؤلاء لو تتبعت بأسانيدها وتشعب طرقها لم يسعها إلا عدة مجلدات» وقد تناولت إجازته لتا 
جميعها وله الحمدء على أنه سمى لنا بعض مروياته عن أبيه مقتصراً منها على بعض مشاهير 


سادسا: تلامذته : 

لا رأينا أن من الاطالة أن نذکر تلامذة ابن غازي بل هو من العسف أن ندعي أن لنا أن 
نحصرهم ؛ فمن لقب بشیخ الجماعة وکان على قدره لا يمكن لباحث أن يتتبع من تتلمذ له 
باحصر قال التنبكتي في النیل: "أخذ عنه خلق لا بحصون"* وقد يعد من الفوات والتقصیر 
أن لا نذكر من تتلمذ لهذا العلم فلنكتف منهم ببعض هؤلاء من النخبة الأعلام' "© من كان له 
باع واشتهر بالفقه أو الرواية أوالقراءات أو اللغة دون غيرهم ولنقف على ذكر بعضهم فمنهم: 


(۱) نیل الابتهاجء للتنبکتي: ۲/ ۲۷۲. 

(۲) ومن الستفرب أن ینحو الأستاذ الدکتور عبد اهادي حميتو باللائمة على الشيخ عبد الله گنون لأنه اکفی بإيراد ستة ققط 
من تلامذة ابن غازي قال: ( وذلك ولا شك لا يتناسب مع ما ذكر من عموم الأخخق عنه في الجهات والأقطار ومهبا 
يكن الباعث عليه من طلب للاختصار فمن شأنه أن يفوت على الدارس ذلك التمثل الصحيح الذي يسعى إلى 
تحصيله)؛ وقد عدد هو خسین تلميذاً لابن غازي في موسوعته عن قراءة الامام نافع: ۱6۵/6: ۰۱۸۳ وما كان آغتاه 
عن هذه الكثرة» خاصةً وأنه قد عد فیهم التنبكتي صاحب نيل الابتهاج متعللاً بتقل ذلك عن الإتحاف - وهو غريب 
لمن كان في مثل حصافته وتتبعه للنقول وتمحيصه للرأي - فالتنبكتي الولود ٩۱۳‏ ه-كا صرح في ترجمته لتفسه بكفاية 
المحتاج: ؟/ ۸۵ - أي بعد وفاة ابن غازي بأربعة عقود لا يصلح أن يعد بين تلامذة ابن غازي» وکنا ذكرٌه أحمد بن 
سليان السگبري» المخوق سنة ۹۸۲ ه ناقلا ذلك عن الجذوة وأراه وهم قفي ا لجحذوة: ۱۳/۱ أنه (أخذ عن الفقيه 
غازي ولد ابن غازي)» أي الابن محمد غازي. ولا أحسب مثل هذه تمر هكذا بين يديه ! 


سس المقدمة 


#أبو محمد عبد الواحد بن أحمد بن يحى ابن الونشريسي» المتوفى سنة ۹۵۵ هر( انتهت 
إليه رئاسة العلم في فاس في وقته» وجمع بين الفتيا والقضاء والتدريس» وهو من أجل تلامذة ابن 
غازي وأحبهم إلى قلبه كان يكتب له ما يحتاجه» وكان ابن غازي يقدمه على عديد من ذوي 
الأسنان”" وهو نجل صديقه وصنوه أبي العباس أحمد بن يحبى الونشريسي صاحب المعيار. 

#أبو العباس» أحمد بن علي بن قاسم الزقاق» التجييي» الفامي» التوفی سنة ٩۳۲‏ هر( 
فقیه من بيت علم وفقه» شرح نظم والده الشهور في الفقه العروف بلامية الزقاق (*. 

#أبو العباس» محمد بن محمد بن أحمد بن غازي ولد الشیخ ابن غازي التوفی سنة ٩4۳‏ هر( 
العروف بغازي» أحد ولديه المذكورين بالرواية عنه أجاز له ولجماعة معه بجميع ما اشتملت عليه 
فهرسته وذيلهاء في الإجازة نقلها ابن زيدان في الاتحاف» ونشر صورتها بخط ابن غازي(. 

#أبو ا لحسن» على بن موسى بن هارون المطغري» الفاسبي””» التو سئة ۹۵۱ ه كان من 
فحول العلماء تولى الفتيا والتدريس بفاس» وانتهت إليه رياسة العلم في وقته فكان شيخ المماعة 
بفاس» وإليه تشد الرحال؛ ذکر أنه لازم ابن غازي تسعاً وعشرين سنة من حين هجرته من 
مكناسة وقدومه على فاس سنة ۸٩١‏ ه إلى عام ١4‏ 4ه سنة وفاته رحه الله©. 


(۱) انظر ترجمته في: فهرس أحمد المنجورء ص: ۰۲ ونيل الابتهاج؛ للتنبكتي: 0۳۲۱/۱ وجذوة الاقتباس» لابن القاضي: 
۱ وأزهار الرياض؛ للمقري:١/‏ ۰۲۲4 ونفح الطيب» له أيضاً: 4۰7/۷ وتشر الثاني للقادري: ۲۸/۱ 
وطبقات الحضيكي»: ۲/ ۲۰۰ والفکر السامي» للحجوي: ۰۱۰۱/4 والاعلام» للسملالي: ۲/ ۲۳. 

(۲) فهرسة النجور ص: ۵۳. 

(۲) انظر ترجته في: جذوة الاقتباس» لابن القاضي: ۰۱۳۳/۱ وسلر نالا نفاس» للکتاني: ۰۳۰۹/۳ والطبقات» 
للحضيكي: ۰۲/۱ 5 

(4) هي المنظومة العروفة بتحفة الحكام في مسائل التداعي والاحکام؛ لأبي الحسن. علي بن قاسم بن عمد التجيبي؛ 
المعروف بالزقاق» الفاسيء التو سنة ٩۱۲‏ ه وتوجد منها نسخة خطية بمركز نجيبوية للمخطوطات وخدمة التراث 
تحت رقم (۳۲۱). 

(0) انظر ترجمته في: جذوة الاقتباس» لابن القاضي: ۰۳۲۱/۱ وسلوة الانفاس للکتانی: ۲ ۷۷. 

() انظر: الاتحاف» لابن زيدان: ۶/ ۰۱۲ ١‏ 

(۷) انظر ترجمته في: درة الحجالء لابن القاضي» ص: ۰۰۸ وكفاية المحتاج» للتنبكتي» ص:4 ۰۷ وفهرس الفهارس؛ 
للكتاني: 29/۲ 

(۸) انظر: فهرسة المدجورء ص: 5 5. 


علد بن غازي اي سس DD‏ 

* أبو العباس» أحمد بن محمد بن يوسف الصنهاجيء الشهير بالدقون. المتوق سنة 
١‏ ۸ خطيب القرويين» كان من أصحاب ابن غازي وممن شاركه في الأخذ عن شيخه 
أبي عبد الله الصغير. 

#آبو علي» الحسن بن عثمان التاملي الجزولي المتوفى سنة ۸۹۳۲ إمام في القراءات من 
أهم آصحاب ابن غازي وأوسعهم تأثيراً في بلاد السوسء قال ابن القاضی: "فقيه حافظ 
مشارك متفنن» انتفع به ببلاد جزولة خلق کثیر» أخذ عن أبي العباس أحمد رد وأبي عبد 
الله محمد بن أحمد بن غازي وغیرهما؟. 

#أبو عبد الله محمد بن أبي جمعة الوهراني» المغراوي؛ المعروف بشقرونء الفقيه الفاسيء 
التوفی سنة ٩۲۹‏ هه“ . أحد تلامذة ابن غازي وله فيه رثاء مشهورء وله من الصانیف "اليش 
الكمين في الكر على من یکفر عوام السلمین" و "جامع جوامع الاختصار والتبیان فيا یعرض 
ون العلمین وآباء الصییان "؟ 

#أبو عبد الله محمد بن أحمد بن جبر المساري» النحوي» الفرضيء القری التوفی سنة 
۳ شيخ الجماعة في زمنه بفاس في أكثر من فن» عاش حتى انفرد بالرواية عن الكبان 
وأخذ عنه الناس. 

#أبو القاسم بن محمد بن إبراهيم الدکالی» التوفی سنة ۹۷۸ أحد أكابر أصحاب ابن 
غازي من طريقه يسند القراءات من طريق ابن غازي المتأخرون. وذكر أبو العباس النجور أنه 
كان صهرا للشيخ أبي عبد الله الهبطي - صاحب الوقف- على ابنته» وأنه كان بمتعاً بسبب ذلك 


.دح« 

(۱) انظر ترجمته في: توشیح الدییاج» للقرافيء ص: ۰4۲ ونيل الابتهاج» للتيکني: 3/۱ ۰۱4 وسلوة الأنفاس» للكتاني: ۰۲6۸/۳ 

(۲) انظر ترجمته في: درة امحجال» لابن القاضي» ص: 4 ۱۲» ومناقب الحضيكي: ۱/ 1:۰ 

(۳) انظر: درة اسجال» لابن القاضي» ص: 1 

(4) انظر ترجمته في: توشيح اللیباج» للقرافي»ء ص: ۸۹ء ونيل الابتهاج» للتنبكتي: ۱ وفهرس الفهارس» للكتاني: 
۱۰9/۲ 

(0) توجد منه نسخة خحطية بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم ( ۲۰۰۸ / ٥‏ د) وأخرى با خزانة الحسنية تحت رقم (۱ 4 ۱۵). 

(1) انظر ترجته في: فهرسة اللجور» ص: ۰۱۳ وجذوة الاقتباس لابن القاضی: ۱/ ۰ وفي نشر الثاني» للقادري: 
۱ واسمه فيه أحمد بن محمد بن مجبر وولادته ۸٩۸‏ ه ووقاته ٩۹۸۵‏ ه ۱ 

(۷) انظر ترجمته في: فهرسة المنجورء ص: ۰15 وأبو القاسم اسمه وكنيته أبو محمد. 


- 


بالخزانة الغنية التي كانت في هذا البيت ما كان عونا له على الطلب وهو أجل أصحاب ابن 
غازي وأكثرهم أصحاباً”". 

#عیل الله بن عمر الدغري أو المضغري» المتوق سنة ٩۲۷‏ 0 إل مدغرة 
سجل‌است فقیه فرضي حيسوبي» أخحذ عن آي العباس» ۳۳۹ الونشريسي» ويعد من ۳ 
الآخذين عن ابن غازي وقد شارکه في الأخذ عن القوري. 

#أبو محمد عبد الرحمن بن علي بن أحمد القصريء الفاسي السفياني» المعروف بسُقّين 
التونی سنة 405 ه” * إمام عصره ووحيد وقنه ودهره» أخذ عن ابن غازي وزروق وغيرثما. 

#أبو عبد الله» عمد الکفیف الأنفاسى» الآديب» | توف سنة ٩۲۸‏ هم( من أصحاب | 

بو مي من بن 

غازي له فيه أشعار ذكر منها ابن القاضي في "درة الحجال' ' أبيات أوردناها عند ذكر الثناء عليه 

#أبو الحسنء علي بن عیسی الراشدي التوفي سنة ۱ مه" الأستاذ النحوي» ذکره 
المنجورء وقال: قر أ عل شيخ الجاعة الإمام آي عبد لله بن خازي؛ وبمع عليه القرء ءان العزیز 
بالقراءات السبع» وأجازه فيه وني غير“ 

#أبو عبد الله محمد بن أبي جمعة ال هبطي» الصماتي» الفاسبى» الفقيه النحوي» الفرضي» المقرئ» 
المتوق سنة ۰( صاحب كتاب "تقييد وقف القرآن"۳؟ الذي ارتضاه الغارية في تحديد 
مواطن الوقف بأنواعه الجائز والواجب واللازم والمنوع في الرسم والأداء في قراءة الإمام نافع. 


(۱) قراءة الإمام نافع» لحميتو: ۰۱۹۹/4 

(۲) انظر ترجمته في: جذوة الاقتباس لابن القاضي: ۲/ ٤٤١‏ . 

(۳) انظر ترجته في: نيل الابتهاج» للتنبكتي: ۰۰/۱ ی ای ی ۲ وفهرس 
الفهارس. للكتاني: 2/۲ 

)٤(‏ انظر ترجته في: نيل الابتهاج» للتنبكتي: E‏ ۱ ۲ ودرة الحجال» له ایض 
ص:8١7.‏ 

(0) انظر ترجمته في: فهرسة المنجورء ص: ۰1۷ وقراءة الإمام نافع» حمیتو: /٤‏ ۰۱۹۲ 

(1) فهرسة المدجور. ص: 1۷ و1۸ . 

(۷) انظر ترجمته في: كفاية المحتاج. للتنبكتي: ۰۲۲۱/۲ وسلوة الأنفاس» للكتاني: ۱۳۰۳/۱ قراءة الامام نافع» لحميتو: 
۹۳/۶ 

(۸) ولدینا نسخة خطوطة أصاية منه بحوزتنا بمكتبة مركز نجیبویه للمخطوطات و خدمة التراث» وقد طبع م و خرا بتحقیق 
الد تور الحسن وکاك. 


عم بن فازي شاي سس 
سابع : مؤلفاته : 

قال ابن غازي رحمه الله في فهرسته "" عن مولفاته: 

وأما الکتب التي لفقتها فالذي تم منها: "إنشاد الشرید من ضوال القصید" و"منية 
الحسّاب" » وشرحها "بغية الطلاب"» و"الجامع المستوفي لجداول الحوفي", و"تحرير القالة في 
مهات الرسالة"» و"تفصيل عقد الدرر" وتذيبل الخزرجية مشروحاً وهو المسمى "بإمداد 
أبحر القصيد ببحري أهل التولید ولیناس الإقعاد اند بویا من الخرید ۳ 
و"المسائل اسان الرفوعة إلى حبر فاس وتلمسان "» وان سهل الله تعالى في إكال هذا المجموع 
ببرکتکم» » فلنسمّه "التعلل برسوم اللاسناد بعد انتقال أهل النزل والناد". 

وآما الذي لم أفرغ منه بعد: "فالروض افتون فیمن دخل مكناسة الزیتون"» و شفاء 
الغليل في شرح خلیل" » و"تكميل التقييد وتحلیل التعقيد على الدونة" فان كان في العمر فسحة 
وأعاننا الله تعالى على إتمامه فسيخرج إن شاء الله تعالى في عدة مجلدات» وأرجو أن تكون منفعته 
عظيمة بحول الله وقوته. 

وقال مستدركاً: وقد كنت ذكرت في آخر التعلل برسوم الاسناد أني لم أكن فرغت من 
تأليف "الروض افتون" و"شفاء الغليل" و"تكميل التقييد" وبعد ذلك كملت جميعها وله 
الحمدء ثم وضعت على صحيح البخاري "إرشاد اللبيب إلى مقاصد حديث ا بيب" صلى الله 
عليه وسلم وشرف وکرم وعظم؛ وكملته وله النة "؟. 

وتتمياً للفائدة نعرف بكل من المؤلفات التي أشار إليها المؤلف رحمه الله فیا تقدم وغيرها 
ممالم يذكره لزید البيان: 


(۱) انظر: التعلل برسوم الاسناد» للمؤلف» ص: ۰ ۱۷. 

(۲) وقد يذكر العنوان اختصاراً بغير شطره الأخير وهو ما جعل البعض يعده مصنفاً مستقلاً ومد بر عن اتلاي 
العَرّوض من بَحْرِ الکایل وتحضوه به لكثرةٍ خرکات أجزائه. انظر: تاج العروس» للزبيدي: باب الدال المهملة فصل 
القاف. 

(۳) انظر: التعلل برسوم اللاسناد: للمؤلف وتذییله عليه ص: ۰۱۹۲ 


( ۸ سس اتر 
-١‏ إنشاد الشريد من ضرال القصيد (*» هو کتاب متوسط الحجم. في القراءات وهو 
"تقريرات على الشاطبیة ۲ وكان واسع الانتشار عند علماء القراءة بفاس» والكتاب في جملته 
مذاهب واختيارات ابن غازي وشيخه الصغير في الأداء للقراء السبعة من طرق الشاطبية 
والتيسير» وقد ضمن في الكتاب شر حه لرجزه فصل المقال الآتي. 
قال حميتو: "وبه وبأرجوزته في قراءة نافع تسنم الشيخ مكانه في مصاف أئمة هذا الشآن» ونال 
الحظوة الزائدة عند المتأخر ين باعتباره في نظرهم خاتمة المحققين» وإمام المقرئين. "۳. 
۲- منية ساب" هي منظومة في الحساب نظم فيها کتاب "تلخيص الحساب في عمل 
لاب" لأبي العباس أحمد بن عثان الاز دي» المعروف بابن البناء المراكشي» الفارسي؛ 


المتوفى سنة ۷۲۱ ه يقول في مطلعها: 
يقول راجي العفو والمفاز محمد بن أحمد بن الغازي 


وريمااسستغنيت بالتلويح مخافة الطول على التصريح 
وكان الفراغ من نظمه سنة 4 ۸۷ ه. 


(1) له نسخة خطية بالخزانة المحجوبية» بالسُوسء ضمن مجموع تحت رقم (101)» وأخرى في خزانة مسجد مولاي عبد 
الله الشريف بوزان ضمن مجموع تحت رقم (۱۲۳۰)» وقام السيد حسن العلمي بتحقيقها في رسالة نوقشت في شهر 
يناير ١٠14ه‏ للحصول على دبلوم الدراسات العليا من دار الحديث الحسنية بالرباط. انظر: فهرس مالم يفهرس من 
الخطوطات العربية في الخزانات بالمملكة المغربية» ص: ۲۵. 

(۲) قال الدكتور عبد الحادي جیتو في موسوعته " قراءة الإمام نافع عند المغارية 4 / :/٠‏ وهي تسمية في نظري أليق به وأعلق 
من قول السوداني في النيل - أي نيل الابتهاج بتطريز الديباج -: "تكلم فيه على الشاطبية". أو قول الشيخ عبد الله 
كنون: "ذيل به نظم الشاطبية في علم القر اعات" فضلا عن قول ناشر فهرسته: "هو شرح الشاطبية". 

(۳) انظر: قراءة الإمام نافع عند المغارية» لحميتو: ۱/4 ۷. 

(4) توجد منه نسخة خحطية» في مكتبة عبد الله كنون برقم (۱۰4۸۸). 

(0) للكتاب عدة نسخ خطية منها نسخة التحف البريطاني تحت رقم: (۱۸۰/ ۱۷ 4)» والأسكوريال (ثان 44۸)» ودار 
الكتب المصرية (۱۷۹/۰)؛ والأزهرية: (۳۸/ )٤١۸١‏ وأخرى بحوزتنا بمركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث 
تحت رقم (۳۲). 


محمد بن غازي اشاني سر 

۳- بغية الطلاب شرح (منية الحساب) شرح فيه ابن غازي رجزه السابق» وقال في 
مقدمته: وبعد فهذا "بغية الطلاب شرح منية احساب" قصدت فیها بالذات التفسیر لجوامع 
آلفاظها والتنقير عن موانع ألحاظها. وکان الفراغ من الشرح سنة ۸٩۵‏ ه وقد طبع بفاس سنة 
۷ ه. 

5- الجامع المستوفي لجداول الحوني (أو: إزالة اللثام عن مبتسم فرائض اون الامام6) 
هو شرح لجداول في علم لاضن ك أبو القاسم E‏ الحوفي» 
الإشبيلي؛ المالكي المتوفى سنة ۵۸۸ هه 

۵- تحرير المقالة في مهمات الرسالة وقد يطلق عليها:"النظائر"» أو "نظائر الرسالة" 
وهي منظومة في نظائر الرسالة الفقهية لابن أبي زيد القيرواني أتى فيها بنظم بديع محكم جمع فيه 
لما في الرسالة من أشباه ونظائر» قال في مطلعها: 


قال ابن غازي واسمه محمد اللة ربي الكريم أحمدٌ 
مصليا على النبي المجتبى وله واتسابعين النججها 
وأسستعين الله في مقالة تحوي نظائراً من الرسالة 


(۱) للكتاب نسخة خطية بالخزانة الحسنية» تحت رقم (١۳٠١٠)ء‏ وبالخزانة الصبيحية بسلا تحت رقم (۱۱۸۵) وأخرى 
بخزانة مؤسسة علال الفاسي تحت رقم (١۳۹ع)‏ وأخرى بخزانة المخطوطات الحبسية بالزاوية الحمزاوية بإقليم 
الرشيدية تحت رقم (7077). 

(۲) لا يقصد بالفرائض ما اصطلح عليه بالانصبة المخصوصة با ميراث لكن علم الفرائض هو العلم بالأحكام الشرعية 
العملية المتعلقة بالال بعد موت مالكه تحقيقاً أو تقديراً وموضوعه التركات لأنه يبحث فيه عن عوارضها الذاتية من 
من تجهيز وقضاء دين وتنفيذ وصية وإرث. انظر: منح الجليل؛ لعليش: 4/ 5414. 

(۳) أصله من حوف مصرء والمترجم فقيه» بصير بالشروط والتوثيق» فرضي ماهر له في الفرائض تصانيف كبير ووسط 
ومختصر استقضي بأشبيلية مرتين فحمدت سیرته انظر ترجمته في: الدییاج» لابن فرحون» ص: ۰۵۳ وشجرة النورء 
لمخلوف» ص: ۰۱5۹ والفكر السامي للحجوي: ۰۱۲/6 

(4) للنظم العديد من النسخ الخطية منها بخزانة الخطوطات الحبسية بالزاوية الحمزاوية بإقليم الرشيدية برقم (۷۹۹) 
وأخرى بخزانة المعهد الإسلامي الحبسسية بتطوان تحت رقم (4۳ ۰4۲۰ وثالثة بمكتبة المكتبة الوطنية بالجزائر تحت رقم 
/8١69(‏ "54-15 0). 


وقد شرحها أبو عبد الله محمد بن محمد الحطاب» الرعيني» صاحب مواهب الجليلء 
التوفی سنة 6 ۹۵( ۱ ١‏ 

1- تفصیل عقد الدرر (أو: تفصیل عقد درر ابن بري)”''» وهو نظم فصل فيه ما أجمله ابن 
بري في عقد الدرر اللوامع في طرق قراءة الإمام نافع؛ قال عنه حميتو: "بیان وتفصيل لما أجمله ابن 
بري من مسائل الوفاق والخلاف المروية عن نافع» إلا أنه لم يقتصر فيها على روايتي ورش 
وقالون من الطريقين اللتين اقتصر عليه ابن بري". اه ””. 
قال في مطلعها: 
دونك عشر طرق لنافع تتشرطي البرر اللوامع 
سمیتها لماجرت بفكري تفصيل عقددررابن بري 
وذکر تاريخ الفراغ منها فقال: 
تم لسع بقيت في التاسسع من القسرون ذا حياء واسع(* 

۷- ]مداد آبحر القصيد ببحري أهل التولید وإيناس الاقعاد بجنسها من الشرید “ وهو 
تذيبل للقصيدة الخزرجية في العروض ۳ . 


() تقدمت ترجمته عند الکلام على مزایا الکتاب. 

(۲) للنظم نسخة خطية بمرکز نجيبويه للمخطوطات و خدمة التراث» ونسختان بالخزانة الحسنية تحت رقمي (3۵6۸۰) 
و(۱۰۵۱د). 

(۳) انظر: قراءة الإمام نافع عند المغاربةء للدکتور عبد اهادي حميتو: ۰۲۹/۲ 

(4) توجد منه نسخة خطية بمركز نجییویه للتراث. 

(۵) توجد منه نسخة خطية ضمن مجموع تحت رقم (۲2 د) بالخزانة العامة بالرباط» وقد طبع على الحجر بفاس على أن 
للعنوان تتمة كا في فهارس مخطوطات ا-خزانة وهي "وایناس الأقعاد بجنسها من الشريد" وقد ذكر في فهارس الخزانة 
المحجوبية "وإبناس الأفعال والتحري بجنسها من الرشيد" ولقد ذكر الأستاذ عبد الله التمسماني تتمة العنوان المذكورة 
على أنها عنواناً مستقلاً لمصنف لابن غازي في الفصل الثالث من رسالته لنيل دبلومة الدراسات العليا من دار الحديث 
الحسنية بالرباط في تحقيق كتاب ابن غازي "إرشاد اللبيب إلى مقاصد حديث الحبيب. 

(1) هي القصيدة السیاة "الرامزة الشافية في علمي العروض والقافية" لأبي محمد عبد الله بن محمد الانصاري» الخزرجي» 
العروف بأبي الجيش المغربيء المتوفى سنة 1۲ ی وشرحها محمد بن خليل البصري وأبو البقاء محمد بن علي بن خلف 
الأحمدي وسمى شرحه "الجواهر البهية علي الرامزة"» وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن مرزوق التلمسانى وسیاه 
"مفاتيح المرزوقية في حل أقفال وخبايا النزرجية. انظر: جامع الشروح والحواشي» لبشي: ۰۳۳/۱ وبحوزتنا 
بمكتبة مركز نجيبويه للم مجیات والدراسات والنشر نسختان خطيتان لها. 


محمد بن غازي العسماني 3 


۸- المسائل (أو الاشارات) الحسان المرفوعة إلى حبر فاس وتلمسان(؟ هي رسائل في 
بعض الأسئلة التي راسل بها أبا العباس أحمد بن يحبى الونشريسي التوفی بفاس سنة ۱6٩ه-‏ 
أوها:" کتبت- كتب الله لك السعادة» وبلغك منها الحسنى والزيادة» تشارك محبكم... ". 
وذكر المسائل وردوده عليها في ما استغرق قرابة الثلاثين صفحة من المطبوع. 

4- التعلل برسوم الاسناد بعد انتقال أهل المنزل والناد" ؟ وهي فهرسة ضمنها تراجم 
لأهم شيوخه وما أخذ عنهم» وضعها تلبية لطلبي إجازة وردا عليه من تلمسان» وقد ذيل على 
هذه الفهرسة بذيل أتى فيه بإجازة ابن مرزوق الکفیف. والفهرسة والذيل هما الثبتان الرئيسيان 
اللذان اعتمدناهما في هذه الترجمة» في ذكر أشياخ ابن غازي. 

۰- الروض المتون في أخبار مكناسة الزیتون"* هو اني أقدم محاولة للكتاب عن تاريخ 
مدن الغرب كما قال حققه الكتاب” وقد أورد فيه تاريخ مكناسة الزيتون موطنه ومسقط رأسه 
وذكر خططها وآثارها والدول التي تعاقبت عليها وترجم لبعض أعلامها. 

۱- شفاء الغليل في حل مقفل خليل . 

۲- تكميل التقبيد وتحليل التعقيد أو (إتحاف ذوي الذكاء والمعرفة لتكميل تقييد أبي 
الحسن وتحليل تعقيد ابن عرفة)“ كتاب يقع في ثلاثة أسفار كبار كمل به تقبيد أي الحسن 


(۱) ذكرها في مؤلفاته ضمن الفهرسة ول أقف على نسخة ها في ما بين يدي من مصادرء وقد أوردها المقري في "آزهر 
الرياض في آخبار القاضي عياض" قال: "وقفت على تاليف لطيف صغير الحرم مثير العلم للشيخ الامام العالم آي 
عبدالله محمّد بن غازي ره الله تعالى أل في آحره بالمسألة المذكورة» فرأيت أن أورده بطوله» لا اشتمل عليه من الفوائده 
ون كانت أجنبيه عا نحن فيه» ولكن لا يخلو من فوائد جمة". 

(۲) انظر: آخبار عیاض للمقري» ص: ۳۵۸. 

(۳) طبعت بدار الغرب بتحقیق محمد الزاهي سنة ۱۹۷۹م. 

)٤(‏ مطبوع با لطبعة الملكية بالرباط بتحقیق مورخ المملكة الدکتور عبد الوهاب بنمنصور. 

(۵) انظر: مقدمة الروض المتون لحققه مؤرخ المملكة الدکتور عبد الوهاب بنمنصور» ص: ۵. 

(1) هو کتابنا الذي نحن بصدد تحقيقه. 

(۷) وله عدة نسخ خطية منها بالخزانة الأحمدية بتونس تحت رقم (۱6۰)» وخزانة ابن يوسف بمراکش (۵۲۰)» ودار 
الکتب الوطنية تونس تحت رقم (۰)۱۵۱۵۹ وأخرى تحت رقم (۸۵) في مؤسسة الملك عبد العزیز بالدار البیضاء. 
وقد حبس الولف رحمه الله هذا الکتاب على ولدیه أحمد ومحمد وعل أعقاب) واعقاب آعقاببا ما تناسلوا وامتدت 
فروعهم الذکور منهم فقطء فان انقرضوا إلى آخرهم رجع حب على خزانة شرقي جامع القرویین من فاس لیتفع به = 


الزرويلي على المدونة ويشير بحل التعقيد لكلامه على مشكل ابن عرفة في ختصره وينقل عن 

بعض معصريه الفاسین قوله عن هذا الكتاب:"أما التكميل فقد كمله وأما التعقيد فا 
(Dn‏ 

.  هللح‎ 


۳- نظم فواصل المال (أو: كشف قناع الوهم واخیال) هو رجز في "فواصل المال 
في قراءة نافع» وقد تصحف إلى "فواصل المقال" في بعض الصاد وذكر حميتو أن اين غازي 
نفسه قد ذكر هذا الرجز في إجازته لأهل تلمسان فيا أورده أبو جعفر البلوي في ثبته» إلا أنه 
تصحف إلى لفظ المحال بالحاء» وقد شرحه في "إنشاد الشريد من ضوال القصید" وليس له 
ذكر في فهرسته(؟. 

6 - نظم مراحل الحجاز ‏ وشرحه. 

60 الکلیات في الفقه (أو: الکلیات في السائل الجارية علیها الأحكام في الفقه 
المالكحي)” . 


7- إرشاد اللبيب إلى مقاصد حديث الحبيب "20, 


= هناك على شرط عدم الخروج منها. وكان ذلك بتاريخ أوائل رجب عام ٩۱۷‏ وذكر جامع فهرسة القرويين محمد 
العابد الفاسي و جود نص هذا التحبيس على ظهر أول ورقة من السفر الأخير من الكتاب أي الثامن امو جود حتى اليوم 
بالخزانة بخط المؤلف... ورقمه بخزانة القرويين ۲ ول أقف عليه مطبوعاً بعد وقد حقق بعضه في رسالتي 
دكتوراه في عامي ۲۰۰۱ وء ۲۰۰ الميلاديين بكلية الشريعة بفاس. 

(۱) انظر: نيل الابتهاج» للتنيکتي: ۲/ ۰۲۷۲ 

(۲) هي تسمية الرجز نسبة لبیت في هذا النظم وهو: 

وهاك في فواصل الممسال کشف قناع الوهم والخیال 

(۳) انظر: مقدمة التعلل برسوم الإسنادء للمحقق» ص: ۰۱7 وقد تصحف أيضاً عند ابن زيدان في الإتحاف: /٤‏ ۹ء وقراءة 
الإمام نافع عند الغارية لحميتو: 4/ ۷۳. 

() انظر: دلیل المؤرخ» لابن سودة: ۲ وفيه أن هذا النظم له ذکر في السلوة ول آقف عليه في السلوة» وانا ذکره 
التنبكتي في نيل الابتهاج: ۲/ ۰۲۷۳ والحضيكي في الطبقات: ۲۸/۱. 

(۵) توجد منه نسخ خحطية با زانة العامة بالرباط تحت أرقام (۳۸۷ د مکرر) و(۱۲۳۹د) و(6 ۱۱4 ق)؛ ونسختان بمکتبة 
مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث تحت رقمي (۲۷۸و۳۵۹) وثالثة ضمن مجموع تحت رقم (۱۰۸) وقد 
طبع بتحقیق الدکتور محمد أبو الأجفان رحمه الله. 

(1) حققه عبد الله التمسماني» وطبعته وزارة الأوقاف المغربية: 1ه 


جد ين غازي اي MD‏ 
وهو حاشية صغيرة على صحیح الإمام البخاري جعلها كتكملة على شرح الزركشي التنقیح 
فذكر ما آغفله» وذكر نكتاً لطيفة ىا ذكر في أوله. 

۷- كشف الالتباس والغلط عن أوضاع المخمس خالي الوسط أو "تكملة أوضاع 
الخمس خالي الوسط وكيفية التصريف به على أحسن نمط "7 هو رجز في علم الأوفاق وسر 
الحروف آوله: 

ألا إن خالي القلب من كل شاغل.... 2 

شرحه الحسن بن طیفور بن محمد بن أحمد بن إبراهيم بن إبراهيم» السموكني في کتاب 
سیاه "هداية المشتاق إلى الدفع والجلب ني أسرار مرقاة خالي القلب"”". 

۸- إمتاع ذوي الاستحقاق ببعض مراد الرادي وزوائد أبي إسحاق". آما المرادي فهو 
الحسن بن قاسم بن عبد الله بن علي المرادي؛ الصري المغربي» بدر الدين المعروف بابن أم قاسي 
التوفی سنة 54 ۷ه وله الشرح المشهور على الألفية المعروف بتوضيح مقاصد الألفية والمقصود 
بأبي إسحاق الشاطبي التوفی سنة ۷۹۲ ه صاحب الموافقات والاعتصام وهو أحد شراح ألفية 
ابن مالك وقد قصد ابن غازي المع في كتابه لبعض مشكلات الرادي وطرزه ببعض ما 
يستملح من نكت أبي إسحاق وقد فرغ منه في سنة ۸۹۸ هك ذكر في آخره. 

4 منظومة في الذكاة, وهي أبيات في صفة النبح وقد شرحها أبو سلییان داود بن 
أحمد الأغيلي وسمى شرحه "الروض الفائح في بيان صفة الذبائح "؟. 


(۱) توجد منه نسخة خخطية بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم (۱ ۱۷۳ د) وأخرى تحت رقم (۱۵۳۱ د) وقد.ذكر صاحب 
جامع الشروح والحواشي ثلائة مصنفات عن المخمس الخالي الوسط نسبها لابن غازي وهي: تكميل لأوضاع 
الخمس خالي الوسط وكيفية التصرف على أحسن نمطء وكشف الالتباس والغلط عن أوضاع الخمس خالي الوسط. 
خ الرباط ١‏ ونزهة الأقسط في المخمس خالي الوسطء بلدية الأسكندرية ن ٤10٩‏ ج» وتطوان ۸۵۱ ودار 
الكتب المصرية ۱۳۲ ولا نظنها إلا عناوين متعددة لنظم واحد وشرحه. 

(۲) نسخة حطية بالخزانة العامة بالرباط» تحت رقم (۶ ۱۳۷ د). 

(۳) له عدد من النسخ الخطية إحداها بحوزة مركز نجيبويه للمخطوطات. 

(4) توجد نسخة من هذا النظم با خزنة العامة بالرباط تحت رقم (8۷۲د). 

(9) توجد نسخة من هذا الشرح بالخزنة العامة بالرباط تحت رقمي (۸1۹)» (۱۸۱ ۲د). 


وسمم تل س ص القدمة 

۰- إسعاف السائل في تحرير المقاتل والدلائل”"؛ هو شرح لستة أبيات جمعت ما قاله ابن 
رشد في حكم المتردية والنطيحة وقد أوردها في كتابه تكميل التقييد وأباح لمن يفردها في كراس 
تسمیتها بالاسم الذکور. 

۱- الطلب الكلي في حادئة الامام القلي' ". 

۲- منظومة في البدع " ذکرها ناشر فهرسته . 

۳- مذاكرة أبي إسحاق ابن يحبى في حکم الاء النسوب ال قال فیها: "فانك أا 
الفاضل الفقيه الحافظ الجهبذ النبيل النحرير كلفتني مذاكرتكم في حكم ماء المحيا المعالج 
بالتقطير» وشرطت أن يكون ذلك على سبيل الاطناب والاسهاب لا على طريق الإيجاز 
والاقتضاب. فلبیت دعوتكم..."0". 

6 - الفوائد الستخرجة من حديث «يا أبا عمير ما فعل النغير»“ وهو جزء جمع فيه 
قرابة مائتي فائدة استنبطها من الحديث الشریف الذکور وقد آشار إليها في کتابه الروض 


افتون(؟, 
ثامنآ : وكاته وكناء العلماء علیه 
آولا: وفاته 5 


قال التنبكتي نقلاً عن عبد الواحد الونشريسي: لم يزل باذل النصيحة للمسلمین محرضاً لهم 
في خطبه ومجالس إقرائه على الجهاد والاعتناء بآموره» حضر فيه بنفسه مواقف عديدة ورابط 


(۱) توجد نسخة من هذه الأبيات وشرحها بالخزنة العامة بارباط تحت رقم (3۲۱۲۹). 

(۲) انظر: المقدمة التحقيقية» لتحرير القالة في شرح نظائر الرسالة» للحطاب. بتحقيق الدكتور أحمد سحنون» ص: ۷۵. 

(۳) ذكره التنبكتي في النيل: ۲/ ۰۲۷۲ وذكر أنه وقف عليه. 

(5) توجد منها نسخة خطية بمكتبة الجامع الأعظم بالجزائر ضمن جموع تحت رقم (۷۷). 

(۵) انظر: المقدمة التحقيقية» للتعلل برسوم الإسناد» للمؤلف بتحقيق محمد الزاهي» ص:۱۵. 

(1) الحیا شراب يصنع من التین» وتوجد نسخة خحطية من المذاكرة بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم (۲۷۷۸). 

(۷) انظر: المقدمة التحقيقية لتحرير المقالة في شرح نظائر الرسالة؛ للحطاب بتحقيق الدكتور أحمد سحنون» ص: .8٠‏ 

(۸) أخرجه البخارى ني الصحیح: کتاب الدب باب الحياء: ۵/ ۲۲۷۰ يرقم (۵۷۷۸)) ومسلم كتاب الاداب باب: 
استحباب تحنيك الولود عند ولادته: ۳/ ۰۱3۹۲ برقم (۱۵۰ 6۲ وأحمد في مسنده: ۰۱۱۹/۳ برقم (۱۲۲۲۰). 

(4) انظر: الروض امتون للمولف» ص: 4۱. 


ع بن خاي لاي يي يك 
مرات كثيرة وخرج في آخر عمره لقصر كتامة للحراسة فمرض ورجع لفاس فاستمر به إلى أن 
توفي إثر صلاة الظهر يوم الأربعاء تاسع جمادى الأولى سنة تسع عشرة وتسعراثة ودفن في عدوة 
فاس الأندلس صبح يوم الخميس واحتفل الناس بجنازته احتفالاً عظياء حضرها السلطان 
ووجوه دولته فمن دونه» وتبعه ثناء حسن جميل وتأسفوا لفقده تأسفا عظي]”"". اه 

وقال محمد بن جعفر الكتاني: وضريح صاحب الترجمة بأول الكغادين ما يلي الروضة 
العروفة بروضة أبي مدين» أسفل منهاء عن يمين المار في الطريق المتصلة بهاء وكان قبر صاحب 
الترجمة مهملا لا بناء علیه» ثم إنه في صفر من عام خمسة وأربعين وألف وضع نقش على رأسه 


ليعلم بأنه قبره؛ وفيه: 


ثم بعد ذلك انتدب بعض الفضلاء لقبره؛ فبنى عليه بناء جيدا دائرا بالق وكتب عليه: 
مرغ الجيدوالزم تربة ابن غازي الأنوة 
وبه الرحمنَفسأل تلف بالقبول حظوة 
وبنقط كل شسطر بعدذا وفاء قفلره 
روضة سقاه ري من قوام السر صفوة 
جنة الرضوان وافى إذحبابالجودعفوة 
ثم انهدم هذا البنای وجدد عليه بناء آخر في هذا العصرء وقد أسرع إليه الخراب» وعلاه 
السقوط والذهاب وال الله سبحانه المرجع والآب. اه . 
ثانياً: ثناء العلماء عليه 
1 الونشر يسي! 5 میا ام العام الأثير السید» كان إماماً 
مقرثاً جودا؛ صدراً في القراءات.. آخر المقرئين وخاتمة الحدئین لم يزل يحرض الناس في خطبه 


۳۷۳/۲ نيل الابتهاج» للتنبكتي:‎ )١( 
انظر: سلوة الأنفاس» للكتاني: ؟/ ۸۵ و47.‎ )۲( 
تقدم الكلام عليه بين تلامذة الشيخ.‎ )۳( 


ويجالس تدريسه على الجهاد والاعتناء به ٠"‏ 


#وقال أبو الفضل مسعود بن محمد جموع 1 عقب ذكره لترجته وحديثه عن سمو 
مكانته قال: "حتی قال فيه القائل: 


(۲۱,)۲ ره 


تكلم في الحقيقة والمج‌از ‏ فمافي الأرض مثلك يا ابن غازي"؟ 
#وقال أبو عبد الله الكفيف الأنفاسی": 
حبر تبت والإنصاف شيمته ارم به طاب من عَلْتٍ ومن خلت 
أتى به الدهر فرداً لا نظير له مشل البخاري لما جاء بالعتقي”” 
#وحلاه التنبكتي”؟ فقال: "شيخ الجماعة.. خاتمة علیاء المغرب» وآخر عققيهم» ذو 
التصانيف العجيية ۳ 
#وقال ابن عسکر(*: "له الشأن الذي لا يدرك وفضائله أكثر من أن تحصی» وعلومه 
أعظم من أن تستقصى "00. 


(۱)انظر: كفاية الحتاج ص: ۲۱۸/۱. 

(۲) هو: أبو الفضل» مسعود بن محمد جموع؛ الفاسي» ثم السلاوي» التوفی سنة ۱۱۱۹ مقرئ» نحوی؛ من العلیاء 
بالسيرة النبوية» أصله من سجلماسة ومولده ومنشؤه بفاس, انتقل إلى سلا وكان عاکفا على التدریس والتأليف والنسخ 
وخطه جید له من التصانيف "نفائس الدرر من أخبار سيد البشر" ومنه بحوزتنا (دار نجيبويه للبرمجيات والدراسات 
والنشر) نسخة خطية ومصورات من خزائن أخرى يسر الله تحقيقها ونشرها. 

(۳) انظر: قراءة الامامنافع» لحميتو: /٤‏ ۳۹ نقلاً عن كفاية التحصيل. 

)٤(‏ قد تقدمت ترجمته بين تلاميذ ابن غازي. 

(۵) انظر: قراءة الإمام نافع» لحميتو: ۰۳۹/4 

(1) هو: آبو العباس» أحمد بابا بن أحمد بن أحمد بن عمر التكروريء التنبكتي» السوداني» مزرخ من أهل تنیکت بإفريقيا 
الغربية» صنهاجي الاصل» من بيت علم وصلاح» وکان عالاً باحدیث والفقه» انظر ترجته في: كفاية الحتاج» 
للمترجم نقسه:۱/ ۰۹ وصفوة من انتشرء للفراني» ص: ۰۵۲ وفهرس الفهارس. للكتاني: ۷/۱ والاعلام؛ 
للسملالی: ۰۹۹/۲ 

(۷) انظر: نيل الابتهاج للتنبكتي: ۲۷۲/۱ 

(۸) هو: أبو عبد الله» محمد بن علي بن عمر الشفشاوني» الشریف الحسني» العروف بابن عسكرء التوفی سنة ۹۸۲ ه تولى 
الفتيا والقضاء بقصر کتامة له من الصتفات: "دوحة الناشر لحاسن من كان بالغرب من مشایخ القرن العاشر" انظر 
ترجمته في: الاعلام؛ للسملالي: 0/ ۰۱۵6 وفهرس الفهارس» للكتاني: 2۱ 

(4) انظر: دوحة الناشی لابن عسکره ص: 8۷. 


#وحلاه ابن زيدان" فقال:"عالم العصرء وبركة القطرء المتفنن الذي لم يسمح الزمان له 
بمثيل»... العظم عند الخاصة والعامة... 
#وقال أبو عبد ال محمد المدرع» الفاسي في نظمه لصلحاء فاس" : 
کذا ابن غازي المحقق الشهير العالم العلامة البحر الخطير 


نعمالإمام الجامع الدراية معتمد الس لف فيالرواية 
له تیف بدت مشهورة تبي عن علاه بالضرورة 


# وقال الحجوي“: "صدراً في القراآت والتجوید عارفاً بوجوهها وصدراً في الحديث 
ورجاله والتفسیر والفقه ورياضي كبير وکانت إليه الرحلة في الاقطار الافریقیة "۲ 

#وقال عبد الله گنون: "خاض معركة عظيمة ضد الجهل وانتشاره فحفظ الله به رمق 
العلم» وصان سنده عن الانقطاع فلا تجد إلا منتمياً له آخذا عنه» متحدثاً بفضائله» مثنياً على 
اجتهاده ۳ 

#ونختم بقول العلامة احافظ القری أجل العاصرین الغارية تأليفاً في علوم القرآن 
الدکتور عبد امادي حميتو: "یعتبر الامام أبو عبد الله ابن غازي خاتمة هذا الرعیل من فحول أئمة 


(۱) هو: أبو زيدء عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن» العروف بابن زيدان العلوي» السجلياسي» مؤرخ شهير» كان 
السلطان محمد بن يوسف يخاطبه باين عمناء نقيب عائلتنا ومؤرخ دولتناء ولد ونشأ في مكناسة الزیتون؛ من تصانیفه: 
"إتحاف أعلام الناس بجمال أخبار حاضرة مكناس" و"الدرر الفاخرة بمآثر الوك العلویین بفاس الزاهرة" انظر 
ترجمته في: الأدب العربي في المغرب الاقصی» للقباج: ۰۸۱/۱ وجريدة المقطم في عددها الصادر ۵ صفر ۱۳۵۷ ى 
وسل التصال» لابن سودةء ص: 4 ۰۱۲ والأعلام؛ للزركلي: ۳/ ۰۳۳۵ 

(۲) انظر: إتحاف أعلام الناس» لابن زیدان: 4/ ۱۱. 

(۳) توجد نسخة من هذا النظم بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم (۱۷۲ د)ء وأخرى بخزانة علال الفاسي تحت رقم 
(IW‏ 

(4) هو: محمد بن الحسن بن العربي بن محمد الحجويء الثعابي» الفاسي» من رجال العلم واحکم» من المالكية السلفية في 
المغرب» درس ني القرويين» وولي وزارت العدل والمعارف» ني عهد الاستعرار الفرنسي» وله كتب مطبوعة أجلها "الفكر 
السامي في تاريخ الفقه الاسلامي" انظر ترجمته في: والفکر السامي» له: 5/ ۰۱۹۹ والاعلام. للزركلي: ۹۳/۱ 

(۵) انظر: الفكر السامي للحجوي: ۰۱۰۰/6 

(1) انظر: ذكريات مشاهير رجال الغرب. لعبد الله كنون» ص: ۱۵. 


و60 سس اند 
الدرسة الغرية نی جمعوا ین سعة ر وعمق اللرايةه وقوةالش‌خصيته والشاركة وروي 
الستوی في دفع الحركة العلمية في آکثر من جانب واختصاص بالعمل الدژوب. والانتاج 
الأصيل» والتوجیه ا لحصيف» والتأثير البليغ في قراء العصر وباقي العصور اللاحقة "؟. 

رحم الله آبو عبد الله محمد بن أحمد ابن غازي رحمة واسعة وشملنا وإياه بفضله ومنه في 
مقعد صدق عند مليك مقتدر آمين. 


(۱) قراءة الإمام نافع عند الغاربة للدكتور عبد امادي میتو: 1١/4‏ . 


الفصل الرابع 


وصف الأصول الخطبة المعتمدة 


أولاً: وصف النسخ الخطية. 
#وصف النسخ الخطية للمختصر الخليلي. 
#وصف النسخ الخطية لشفاء الغليل. 


ثانياً: منهجنا وعملنا في تحقيق الكتاب. 


أولا:وصف النسخ الخطية : 
#وصف نسخ الختصر الخليلي. 
النسخة الأولى: 

محفوظة الأصل بمكتبتنا بمركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث تحت رقم (117) 
وهي نسخة مكتوبة بالخط ال مغربيء بالداد الأسود. وحرف العطف بين المسائل بالداد الاح 
وأحياناً باللون الأزرق» وجاءت في ستاثة واثنين وسبعين (1۷۲) صفحة تقع في ست وثلاثين 
وثلاثائة )۳۳١(‏ لوحة» عدد مسطراتها عشرة آسطر متوسط عدد کلماتها في السطر الواحد 
(۷) سبع کلیات. وكتبت الصفحة الأولى بیاء الذهب وهي مشكولة كاملة» بها طرر وبعض 
التعليقات على ألفاظ الختص وقد كان الفراغ من كتابتها في يوم الخميس 75 جمادى الآخرة 
عام ۱۲۰۷ هعلى يد محمد بن عبد الكريم الندرومي کا جاء في آخرها. 
النسخة الثانية: 

وهي محفوظة الأصل كسابقتها في مكتبة مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث تحت 
رقم (۲۳۱) وتقع في سبع وثانين (۸۷) لوحة عدد صفحاتها (۱۷) صفحة من القطع 
التوسط کتبت بمداد آسود إلا بعض رؤس السائل وكلمة الباب والفصل فهی بالداد ال 
وبها طرر وفیها إحالات على مختصر ابن امحاجب. وحاشية ابن غازي» وشرح الحطاب» غير 
آنها خالية من أي إشارة تدل على ناسخها وتاريخ نسخهاء ويبدو أنها مقتطعة من جموع. وتتاز 
بأنها موافقة في كثير من مواضعها لنسخة المؤلف ابن غازي رحمه الله» وقد قدمنا نصها في الغالب 
على غيرهاء إلا فيه| نرى فيه خالفة بیّته وقد اعتمدنا نص ابن غازي الذي على عليه حاشيته 
أولآء ثم نصي نسختينا الخطيتين من ا مختصرء ثم نص الختصر الطبوع. 
#وصف نسخ (شفاء الغليل). 

اعتمدنا في تحقيقنا هذا الكتاب على خس نسخ أصليةء كلها من القطعالکبیه + صوضا 
محفوظة في حوزتنا بمكتبة مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث. 


النسخة الأولى (الأصل): 
قد اعتمدنا هذه النسخة أصلاً في التحقيق وهي التي تحمل رقم )١77(‏ بمكتبة المركزء 
ورمزنا ها في ال هامش بالأصل. 


وقد جاءت هذه النسخة مكتوبة بخط مغربي واضح» تتكون من ۲۸۷ صفحة (ثلاث 


سس ی ي ی تم 


وأربعين ومائة لوحة)؛ وعدد مسطراتها في الصفحة الواحدة (۳۹) خسة وثلائین سطراًء في کل 
سطر (۱۹) تسع عشرة كلمة في التوسط کتبت بالداد الاسود عدا رژوس السائل وأوائل 
الأبواب والأشعار فقد کتبت بالداد الم وجاء نص الختصر في أكثر لوحاتها بخط كبيرء 
وقد کتبت بعض صفحاتها ٩‏ بخط مغاير لبقية اللوحات» وقد قل سقطهاء وجاء في آخرها ما 
يفيد بأن الفراغ من کتابتها كان في آوائل ذي الحجة من عام (975ه). 
النسخة الثانية (ن1): 

يحفظ أصلها كسابقتها في مكتبتنا الخاصة (مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث) 
وتحمل رقم »)۳١١(‏ كتبت بخط مغرب أسود المداد جاءت في آربعة وسبعين ومائة لوحت 
وعدد مسطراتها (۳۳) ثلاثة وثلائین سطرآء في كل سطر )١5(‏ أربع عشرة كلمة في التوسط 
وقد كثر سقطهاء ووقعت بها أخطاء إملائية كثيرة» والخط في كل لوحاتها واحد ؛ ما يدل على أن 
ناسخها واحد. وهو کا جاء بآخرها: عياد بن محمد بن مرزوق الناصري التوزري الدرعي 
أواخر ربيع الأول» سنة: (475) ه يبدأ السفر الثاني منها بکتاب البيوع . 
النسخة الثالئة (ن۲): 

يحفظ أصلها كسابقتها في مكتبتنا الخاصة (مركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث) 
وتحمل رقم 771) بمكتبة المركز» كتبت بالمداد الأسود» وكتب نص المختصر فيها بالداد 
الأحر» وكتب أوائل الأبواب والفصول ورؤوس السائل بالمداد الأزرق» تتكون من مائتين 
وأربعة صفحات (5 )75١‏ تقع في اثتتين وخمسين ومائة (۱۵۲) لوحت وعدد مسطراتها: أربعة 
وثلاثين سطراً (۳۶) في كل سطر (۱۵) خس عشرة كلمة في المتوسطء يبدأ السفر الثاني منها 
بباب بيوع الآجال» وهي نسخة جيّدة مقروءة واضحة قليلة السقط والتحريف. 
جاء في آخرها: "تم بحمد الله وحسن عونه وتأييده نص" شفاء الغليل في حل مقفل خليل" 
على يد العبد المذنب المرتجي عفو مولاه الفقير إلى ربه الغني به عمن سواه الملتمس حسن الدعاء 
من كافة أهل الله محمد السناوي بن العربي بن سعيد بن عيسى بن رح بن يوسف بن إبراهيم 
الزيادي الطرفاوي... وكان الفراغ من تمامه بعد صلاة الجمعة بمكناسة حرسها الله في الثاني 
عشر من شوال عام اثنين وتسعين وألف..اه. 


(۱) الصفحات الأربعة عشر الأول كتبت بخط نسخ مغربي مقروء واضح أمابقية صفحات الخطوط فلم يختلف قلم الناسخ. 


عند بن غازي الشاني سس يي يي حك 
النسخة الرايعة (ن۳): 
وهي كسابقاتها محفوظة الأصل بمركز نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث» وتحمل 
رقم (74”) بمكتبة ا مركزء وهي مكتوبة بخط مغربي تتكون من مائتین وأربعة عشرة صفحة 
»)7١4(‏ عدد لوحاتها مائة وسبعة (۱۰۷) لوحة» وعدد مسطراتها آربعون (80) سطراء وعدد 
كلماتها في السطر الواحد ثاني عشرة (۱۸) كلمة في التوسط يبدأ السفر الثاني منها بباب بیوع 
الآجال» وقد کثر سقطها جداء وا أخطاء [ملائية ونحوية كثيرة لافتة ؛» ما يدل على ضعف 
ناسخهاء هذا فضلاً عن عدم وضوحها بالنسبة للنسخ الأخرى» وقد فرغ منها ناسخها بدير بن 
مسعود السملالي التميمي في جمادى الأولى سنة: (۹۷۷). 
النسخة الرابعة (ن 4 ): 
وتحمل رقم (59) يحفظ أصلها - كسابقتها - في مکتبتنا الخاصة (مركز نجيبويه 
للمخطوطات وخدمة التراث)» وهي مكتوبة بخط مغربي» آسود الداده وبعض رؤوس 
مسائلها وأشعارها وعناوين أبوايها مكتوبة بالداد الأحر» عدد مسطراتها ثلاثين سطراًء في كل 
سطر خس عشرة کلم وهي نسخة مهترئة للغاية» وبا تآكل وخروم؛ وقد امتدت إليها يد 
الاصلاح ما دعانا لتأخيرها عن بقية النسخ» وتمتاز هذه النسخة بطرر تدل على آنها كانت في 
حوزة عالم بصير» فقد جاء في طررها إحالات على مختصر ابن الحاجب وشرح الحطاب على 
خليل» وغيرهم» والمواضع المقروءة بها واضحة للغاية» وسقطها قليل في الواضح منها. 
ثانياً: منمجنا و عملنا في تحقيق الکتاب : 
سلکنا في تحقيق "ختصر خلیل" وحاشیته "شفاء الغلیل " مسلكاً رجونا من خلاله أن 
نوف لضبط الكتاتين على ما أراده مؤلفاهما رحمها الله تعالى » وإخراجهما في حلّة قشيبة تیسر 
الوصول إلى كنوزهما » والاغتراف من بحورهما » مبتدئين في ذلك بمقدمة تحقيقية تضمنت 
دراسة حول ظاهرة الختصرات في الفقه المالكي ثم تعريفاً بكتاب "الشفاء" ببيان قيمته العلمية 
وبعض ما قد يؤخذ عليه مع بعض الباحث المتممة » ثم التعريف بابن غازي المكناسي . 
أما الشيخ خليل فلم نفرده بالترجمة مكتفين بترجمته التي صدّر ابن غازي بها كتابه » إذ فيها 
الكفاية إن شاء الله » وإن اقتضى القام تعليقاً أو تعقيباً على ما ذكره ابن غازي جعلناه في الحاشية . 
أما عملنا في التحقيق فجاء على النحو التالي : 


ولا : عملنا في تحقيق مختصر الشبخ خليل : 

م نزد في تحقيق متن الختصر على ضبط نصه على ما يغلب على ظننا أنه مراد مؤلفه رحمه الله » 
ومررنا في ذلك بمراحل : 

المرحلة الأولى : نسخ نص المختصر من أقدم طبعاته التي حصلنا عليها وهي طبعة بولاق 
سنة ۱۲۹۳ وطبعة مطبعة شرف ۱۳۰۹ واثبات ما غلب على ظننا أنه الصواب . 

المرحلة الثانية : مقابلة ما أثبتناه من الطبعتين مع نص خطوطتنا الأصلية رقم (۲۳۰) انتهاءً 
باثبات الصواب في المتن وما يقابله في الامش . 

المرحلة الثالثة : مقابلة النص الذي انتهینا إليه في الرحلة الثانية باختيارات ابن غازي 
المكناسي من بين النسخ وترجيحاته لبعضها على بعض . 

المرحلة الرابعة : قراءة النص من جديد قراءة سريعة استأنسنا فيها بنسخة مخطوطة ثانية 
أهداها إلينا الشيخ عبد الحميد زُوَيْين الفاسي حفظه الله » ونظراً لوصوها المتأخر إلينا لم نثبت 
شيئاً ما انفردت به » ولكنا استعنا بها للتوثق من صحة اختياراتنا » وهو ما كان والحمد لله . 

الرحلة الخامسة : إخراج نص المختصر مشكولاً» بعد أن صححنا بعض ما وقفنا عليه من 
أخطاء التشكيل التي تفسد العنی أو تحيله » وقدمنا عند الاختلاف في شيء من ألفاظه أو 
نصوصه ما اختاره ابن غازي » ثم ما جاء في نسختنا المخطوطة الأولى » على ما سواه ما » وإثبات 
نصه كاملاً مع الحاشية ( شفاء الغليل ) ليتحقق باجتماعهم| في كتاب واحد النفع لطالبه . 
ثانيا : عملنا في تحقيق ""شفاء الغليل" : 
يمكننا إيجاز خطوات عملنا في تحقيق الشفاء في الخطوات التالية : 

أولاً : نسخ النص من النسخة الأصل » وهي المرموز ها بالحرف (ن) » والمشار إليها 
بالأصل أحياناً » وكتايته وفق قواعد الاملاء المعاصرة » وتحليته بعلامات الترقيم والوقف في 
مواطن الحاجة إليها » وتحديد بدايات صفحات النسخة الأصل في مواضعها من النص المحقق . 

ثانياً : إضافة عناوين إذا اقتضت الحاجة لذلك » وحصر كل منها بمعکوفتین لتمبیز ما 
أضفناه عا ورد في الأصل . 

الا : تصحیح الأخطاء الواقعة من النساخ وإثبات أصوب العبارات في صلب الکتاب» 
مع الإشارة في الحاشية إلى ما وٌجد في النسخ الأخرى مخالفاً لما أثبتناه » متغاضين عن الفوارق 
التي لا تؤثر في المعنى . 


مد بن عازي العتماني 
رابعاً : كتابة الآيات القرآنية وأجزائها بالخط العثماني » وعزوها إلى مواضعها في كتاب الله 
تعالى » بذكر اسم السورة ورقم الآية التي وردت فيها » بدءأ بالسورة ضمن معكوفتين » هكذا : 
[السورة : رقم الآية]» وجعلنا ذلك عقب ذكر الآية مباشرة » وليس في الحواشي 
خامساً : تخريج جميع الأحاديث النبوية » مع التزام ما بلي في التخريج : 
أ - اعتمدنا الموطأ والصحيحين في ما ورد فيهما » ولم نتوسع في تخريجه » واکتفینا بالاحالة 
إلى الصحيحين أو أحدهما عن بیان درجته » اكتفاءً بم تفيد رواية أحد الشيخين له من 
الجزم بصحة الحديث . 
ب - أما إذا ل يكن الحديث في أيّ من الصحيحين فنخرّجه من دواوين المحدثين المعتبرة بتقديم 
الستن الأربعة » ثم بقية المصادر مرت حسب الأقدم تصنيفاً » ونورد كلام العلياء فيه مع 
التفصيل في يبان حال رجال الإسناد ام فيهم » وعلله إن وُجدت » وتوثيق ذلك كله » 
وما أنا في الحكم على الحديث الا ناقل عن امین » أو مُستأنس يآراء المأ خرين . 
ج - أثناء العزو إلى الكتب الستة نذكر الكتاب والباب الذي ورد فيه الحديث» مع ما يسهل 
الرجوع إليه من رقم الحديث التسلسلي » أو رقم الجزء والصفحة. أو جميع ما تقدم . 
د - عند عزو الحديث أو الأثر إلى غير الكتب الستة نكف عن ذكر اسم الكتاب 
و الباب اكتفاءً بالإشارة إلى موضع النص بالجزء والصفحة أو الرقم التسلسلي أو هما معا 
ه - التعريف بما تيسر التعريف به من الكتب والأماكن المذكورة في النص المحقق » وشرح 
غريب الألفاظ » وييان معاني الصطلحات ‏ وتوثيق ذلك كله من مصادره المعتمدة . 
و - عزو النقول والاقتباسات الواردة في الكتاب تصريحاً أو تلميحاً » بالنص أو بالعنی إلى 
الكتب الصنفة بقدر الإمكان . 
ز - تذييل الكتاب بقائمة بالمصادر المطبوعة والمخطوطة التي اعتمدناها في التحقیق » ثم 
فهرس المحتويات . 


تیف 
وإني إذ آقدم هذا الکتاب إلى المكتبة الاسلامية لأحتسب عند الله الاجر لي ولولفه وجیع 
من ساهم أو آزر في تحقيقه ونشره» وخاصة منسوبي مركز نجیبویه للمخطوطات وخدمة 
التراث بفروعه في دبلن والدار البيضاء والقاهرة كتاباً ونساخاً ومراجعين وباحثين» وأخص 
بالشكر والتقدير والعرفان بالجميل الأستاذ الباحث محمد أحمد عزب على مشاركته العلمية في 


كل مراحل التحقيق والدراسة» ومسئول الشئون العلمية في المركز الأستاذ خالد محمد السعيد 
على ما ساهم فيه من تهذیب فهرسة المؤلف وترجمته» وجزى الله عني خير الجزاء وأجرله الشيخ 
عبد الحميد زويتن الفاسي الذي أهداني نسخة خطية من مختصر خليل» والشيخ الدكتور محمد 
الصقلي الذي أهداني نسخة خطية من "شفاء ء الغليل' ' وصدّرها بنظم مرتجل يحثني فیه عل 
إحياء التراث وتحقيقه ويشد على يدي لمتابعة نشره (. 
هذا وما توفيقي إلا بالله» عليه توكلت وإليه أنيب. 

وبعد. فهذا أوان وضع القلم وقد صرت إليه بعد عامين من الاشتغال بتحقيق هذا 
اا ل ا اه ال ل على 
ضعفي في ا ول والطّول» مستحضراً قول حارثة بن بدر الغداني التابعي رحمه الله: 
خلت الديارٌ فشدث غير مود ومن البلاءٍ تَعَوُدِي بالسؤددٍ 

ومقراً بأني ألقى العباد مسترضعاً "بلدي من العجز وثدي من التقصیر" حسب تعبير 
العلامة محمود شاکر رحمه الله. 

ولله در الإمام الشاطبي رحمه الله حين یقول: "السعید من عدت سقطاته والعام من قلت 
غلطاته وعند ذلك فحقٌ على الناظر المتأمل إذا وجد فيه نقصاً أن يُكمل؛ وليحسن الظنّ بمن 
حالف الليالي والأيام» واستبدل التعب بالراحة والسهر بالنام» حتى أهدى إليه نتيجة عمره» 
ووهب له يتيمة دهره فقد ألقى إليه مقاليد ما لديه» وطوقه طوق الأمانة التي في يديه» وخرج 
عن عهدة البيان فيها وجب عليه". 

HENE 
وكتب‎ 
بو الهيثم الشهبائي‎ 
أحمد بن عبد الكريم نجيب‎ 
دیلن (آیرلاند)‎ 
في غرة رمضان لعام ۱۶۲۹ ه‎ 
الوافق لاول سبتمبر (آیلول) لعام ۰۰۸ ۲م‎ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
وبه نستعين » رب يسريا كريم . آمين 


قال الشيحٌ » الفقیك الإمامٌ » الال العلاَمة » ا لحافظ الق »لحم » البليغ » الصالحٌ » 
الفاضلٌ اتب به » الصدر الأوحد» ترجمان الفقهاء » ورئیس النبهاء » أبوعبدالله محمد بن 
أحمد بن محمد بن محمد علي بن غازي العشاني المكناسي » غفر الله له » وتغمده برحمته » 
وتجاوز عنه بمنه وكرمه وفضله ‏ وأبقى بركته » ورضي عنه » ونفعنا به وبأمثاله”" : 

امد لل الذي منّ علينا بنعمة الإسلام » وجعلنا من أمة نبينا محمد عليه الصلاة 
والسلام ؛ فبيّن لنا يك الحدود والأحكام » وفصّل لنا الحلال والحرام » وأورث علماءنا من 
معارفه ما جلو به عتا غياهب الظلام » وکشفوا به عن أبصار بصائرنا سدف”" الغيام » 
فصتفوا لنا في ذلك الطولات الضخام » والختصرات الصغيرات الأجرام » جزاهم الله 
تعالى عنا أفضل ما جزی إماماً عن ذوي إثتام » ونجعلنا وإياهم في مستقر رحمته بدار السلام 
أما بعد : ۱ 

فان ختصر الشيخ العلامة خليل بن إسحاق أفضل نفائس الأعلاق » وأحق ما رمق 
بالأحداق » وصرفت إليه همم الحذّاق ؛ إذ هو عظيمٌ الجدوى » بلیغ الفحوى » مین لما به 
الفتوى » أو ما هو الرجح الأقوى » قد جع الاختصار في شدة الضبط والتهذيب » وأظهر 
لاقتدار في حسن الساق والترتيب » فا نسج أحدٌ على منوالو» ولا سمحت قريحةٌ بمثالو» 
وله در الشيخ الأديب البارع أبي الحسن علي بن أبي حمامة السلوى إذ يقول فيه : 


خَلَّلت من قلبي مسالك نفسه والسروخ قدأحكمئه تخليلا 
اخلیل إني قد وهيتك خلة مامثلهايهب الخليل خليلا 
فخليل نفسي من يود خليلها وخلاه ذم إن لحب خليلا 


(۱) أدرجت في هذه المقدمة جل ما حوته النسخ الخطيّة من ألقاب ونعوت إلى كنية المؤلف » واسمه ونسبه رحمه الله » وم 
آشر إلى الفوارق بينها لعدم الفائدة . 
(۲) السدف الظلمة ء وهي المرادة هناء وهي أيضا الضوء ء فهى من الأضداد . انظر : لسان العرب» لابن منظور: 157/6 . 


+ شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

ولقد عُني تلميذه الإمام أبو البقاء ببرام'' بحل رموزه» واستخراج کنوزه » وافتراع") 
أبكاره » واقتباس أنواره » واجتناء اره » واجتلاء أقهاره بأظرف عبارة » وألطف إشارة, إلا 
آماکن أَضْرَّبٍ عنها صفحاً [أو ل جدها] ۱" شر حا ؛ فتحرك مني العزم الساكن » لتتبع تلك 
الأماكن » فشرحتها في هذا الموضوع بقدر الاستطاعة » وان كنت في العلم مزجي البضاعق 
وأودعته مع ذلك نكت جملة » كل نكتة منها تساوي رحلة » وستيته ب : " فاء القليل“ في 
حل هقف خَلیل ْ " #واماما جرج من القاظ العارع عن لدظا المروع »فلا یکرت مني (احبيه 
عليه جنوحٌ ؛ لأن ذلك ما يطول » ويشبه الفضول » ومن الله تعالى أستوهب التوفيق والهداية 
إلى التحقيق ؛ فهو حسبي ونعم الوکیل » وهو على کل شيء وكيل . 

وقد رأيت أن أقدم هنا مقدمتين : 

الأولى :۲1/ أ1 في ذكر بعض مناقب المصنف - رحمه الله تعالى- . 

الثانية : في أمور استنبطناها من كلامه بالاستقراء . 


ما الأولى : فهو خليل بن إسحاق بن یعقوب" ‏ يُعرف بابن الجندي » كان عالاً 


(۱) هو : أبو البقاء » بهرام بن عبد الله بن عبد العزيز» الدميري . المالكي » قاضي القضاة بمصر » حامل لواء الذهب المالكي 
على كاهله أخذ عن الشيخ خليل وغيره » ودرس بالشيخونية وغيرها » من مصنفاته : "الشامل" و"المناسك" 
و"شرح مختصر خليل "۰ و"شرح مختصر ابن الحاجب "» و"شرح ألفية ابن مالك" توفي سنة ۸۰۵ ه . انظر ترجمته 
في : كفاية الحتاج لعرفة من لیس في الديياج » لأحمد بابا التنبكتي » ص : ۱۳۲ » ونیل الابتهاج بتطريز الدییاج » 
للتنبكتي : ۰۱۵۹/۱ وتوشیح الدییاج » للقراني» ص : 57 . 

(۲) في (۲۵) : (افتضاض) . وافترع البکر : افتضها تدای و وس 

ا (۳) في (۲۵) : (أولم يجد ها وفي (ن٤)‏ : (يجددها ول يجدها) . 

(4) القلیل : حرارة العطش » وربما سّمّيت حرارة الحزن والحب غَلِيلةً . الیل ESE‏ .الیل : 
الس والعداوة والصّغْنُ وا فد والحسد . انظر : لسان العرب » لابن منظور : 444/١١‏ . 

(5) العروف في نسب خليل رحمه الله : حلیل بن إسحاق بن موسی » ف (یعقوب) خطآ ‏ قال امحطاب : ذکر ابن غازی 
موضع (موسى) (يعقوب) » ويوجد كذلك في بعض النسخ » وهو حالف لا رأيته بخطه . انظر : مواهب الجليل » 
للحطاب : ۳۰/۱ . على أن الخُرَشِي في شرحه نسبه ليعقوب آیضا ‏ وناقش العدوي الأمر فطالعه هناك » انظر : 
شرح الخرشي : 5/١‏ 37. 
وأشار إلى ذلك الدسوقي في حاشيته على الشرح الكبير : »/١‏ أقول : ووضع في نسبه (يعقوب) صاحب "درة 
الحجال "أيضاً » ولعلّه تابع ابن غازي . انظر : درة الحجال » لابن القاضي . ص : ۱۳۳ . 


ابن غازي العسماني - 
عاملاً مشتغلاً ما يعنيه » حتى كي عنه : أنه أقام عشرين سنة لم ير النيل وهو بمصرء 
وحكي عنه أنه جاء يوماً لمنزل بعض شیوخه » فوجد گنیف"؟ النزل مفتوحاً ولم يجد 
الشيخ هناك › فسأل عنه ؟ فقيل له : إنه شوّشه أمر هذا الگتیف » فذهب يطلب من 
يُستأجر على تنقيته » فقال خليل : آنا أولى بتنقيته » فشمّر ونزل يُنْقِيهِ » فجاء شيخه فوجده 
على تلك الحال » والناس قد حلّقوا عليه ينظرون إليه تعجباً من فعله فقال : من هذا ؟ 
فقالوا : خليل ؛ فاستعظم الشيخ ذلك » وبالغ في الدعاء له عن قريحة ونية صادقة » فنال 
بركة دعائه » ووضع الله تعالى البركة في عمره . فسبحان الفتاح العليم . 

وحدثنا شيخنا أبو زيد الكاواني”" » عمن رأي خليلاً بالديار الصرية : یلیس الثياب 
القصار » أظته قال : ويأمر بالمعروف وينهى عن المنكر. 

وسمعت شيخنا العلآمة أبا عبد الله القوري"؟ يحكي أنه بلغه عنه أنه كان من آهل 


المكاشفات » وأنه مر بطباخ دس الناس ببيع حم اليتة » فكاشفه وزجره ؛ فأقز وتاب على 


بذية . 


أذ رحمه الله تعلق عن الشيخ الفقيه الصالح أبي محمد" عبد الله لوف ... وغيره» 


(۱) الكتيف : التّلاء . انظر : لسان العرب لابن منظور : ۹/ ۳۰۸ وما بعدها . 

(۲) هو : آبو زيد » عبد الرحمن الكاواني ‏ الفامي » مفتيها » الفقیه العام الفنن » الامام في الاصلین » توفي سنة ۸۱۰ ه . 
انظر ترجمته في : كفاية الحتاج » لأحمد بابا : ۲۷۱/۱ ۰ ونيل الابتهاج » للتنبكتي : ۱/ ۲۸۰ ۰ وطبقات الحضيكي : 
۲ وشجرة النور لخلوف » ص :۰ غير أنه ذکر وفاته سنة : ۸٩۰‏ هب 

(۳) هو : أبر عبد اله محمد بن قاسم بن محمد ين أحد المي نسب لنامي در ومسكنا ومول الأندلسي سلف 
القوري شهرة ولقباً» الفاسي نقلة ومزاراً » قال عنه تلميذه ابن غازي : كان فقيهًا عانًا علامة مفتيًا مشاورًا حجة حافظًا . 
انظر ترجته في : كفاية المحتاج » ص : 184 » وتوشيح الديباج » ص : ۰۲۰۲ وسلوة الأنفاس : ۲/ ۱۱۵ . 

. في (ن١) : (عن) وهو غير مستقيم‎ )٤( 

(5) هو : عبد الله المغربي » المصري › المشهور بالمنوني » أخذ عن الشيخ شمس الدين التونسي » والزواوي ؛ والأقفهسي » 
وكان من الصلحاء » وانقطع بالمدرسة الصا حية » فكان لايخرج إلا إلى صلاة الجماعة أو الجمعة . وامتنع من الاجتماخ 
بالسلطان » وعين لكثير من الناصب فلم مجب ‏ واشتهر بالديانة والصلاح والعبادة والزهادة . انظر : ترجمته في : الدرر 
الکامنت لابن حجر : ۳/ ۹۷ . 


ووس سح شتاء الیل نی حل مقفل خليل 
وتوني ثالث عشر آحد شهري ربيع سنة ست وسبعين وسبعمائة ‏ وفي هذه السنة توفي 
الشيخ أبو عمران موسى بن محمد بن معطي العبدوسي ‏ ۰ وأبو عبد الله بن الخطيب 
ا 

وأما المقدمة الثانية : فمن عادته أنه لا يمثل بشيء الا لنكتة » من رفع إيهام » أو تحذير 
وی رفاو كلدت )سين ورن ار کے اي عل ار 
محاذاة نص الكتاب أو نحو ذلك » ما يستطعمه من فتح له في فهمه . 

ومن قاعدته : أنه إذا جمع نظائر وكان في بعضها تفصيل آخره » وقيّده بأحد طرفي 
التفصيل » ثم يتخلّص منه لطرفه الآخر مع ما يناسبه من الفروع فيحسن تخلّصه غاية » 
ویتظم الكلام » ويأخذ بعضه بحجزة بعض . 


(۱) حرّر الحطاب هذا الأمر فقال : "سنة سبع وستين وسبعياتة ‏ كذا ذكر القاضی تقى الدين وابن حجر » وذكر ابن غازی أنها 
في سنة ست وسبعين أي وفاة المصنف وهما أعلم من ابن غازى بذلك ". وما وهم فيه ابن فر حون أيضاً قال فيه ا حطاب : 
وأما تاريخ الوفاة الذى ذكره ابن فرحون في ترجمة الشيخ خلیل فان هو تاريخ وفاة الشيخ عبد الله ا موف » وقد وهم يعض 
عققي الختصر فتقل كلام ابن فرحون بنصّه دون تحریر » فوقع في خخطأ ابن فرحون . انظر : الختصر ط المكتبة العصرية » 
ص :۸ وفي شرح الزرقاني مناقشة لهذا الامر » ورجح آنها سنة ۷ ۷۷ هب وانظر : شرح الزرقاني » ط » الكتب العلمية : 
۱ والديياج الذهب . لابن فرحون ص :187 » وانظر : الدرر الكامنة » لابن حجر : ۲/ ۲۰۷ . 

(۲) هو : آبو عمران» موسی بن محمد بن معطي الفاسي » الشهیر بالعبدوسي » آخذ عن عبد العزیز القروي » وعن أب زید 
عبد الرحمن بن عفان الجزولي » وکان يحضر مجلسه الفقهاء والصلحاء والدرسون وحفاظ الدونة . انظر ترجمته في : 
كفاية المحتاج » ص : ۲4۲ » ودرة الحجال » لابن القاضي» ص : ۲۹6 . 

(۳) هو : آبو عبد الله » محمد بن عبد الله بن سعيد بن علي السلياني » الغرناطي ‏ القرطبي ‏ العروف بلسان الدين ابن 
الخطيب . الامام الأوحد الفذ صاحب الفنون المنوعة والتآليف العجيبة » ذو الوزارتين » توفي قتيلاً سنة ۷۷٩‏ هء من 
مصنفاته : "الإحاطة فیا تيسر من تاريخ غرناطة ٠"‏ و"سد الذريعة في تفضيل الشريعة"» و"الوزارة ومقامة السياسة "» 
و "الكتيية الكامنة في شعراء الماثة الثامنة "» وغيرها . انظر ترجمته في : كفاية المحتاج » لأمد بابا » ص : ۸۳ والدرر 
الكامنة » لابن حجر : ۲۱۳/۰ » ودرة ا لحجال» لابن القاضي » ص : ۲۹6 . 


ابن غازي العثماني 


ومن قاعدته غالبا أنه : إذا جمع مسائل مشتركة في الحكم والشرط نسّقها بالواو فإذا 
جاء بعدها بقيدٍ علمنا أنه منطبق على الجميع » وإن كان القيد مختصاً ببعضها أدخل عليه 
كاف التشبيه » فإذا جاء بالقيد علمنا أنه لما بعد الكاف . 


وأمّا د نسجه على منوال ابن الحاجب”' في بعض اصطلاحه فواضح”" . 


(۱) هو : أبو عمرو » عثمان بن عمر بن أي بكر بن یونس ‏ الدويني » المصري ء الفقيه المألكي » تبحر في الفنون » وكان 
الأغلب عليه علم العربية » توفي سنة 547 هء من تصانيفه : "الایضاح شرح الفصل لازخشري" و"الكافية في 
النحو" » و"مختصر منتهى السؤل والأمل في علمي الأصول والجدل" , و "جامع الأمهات" . انظر ترجمته في : الديياج 
المذهب . لابن فرسون» ص :۱۸۹ »والطبقات لابن قنفذ » ص : ۰۳۱۹ والبلغة في تاريخ أئمة اللغة » للفیروزآبادي » 
ص : ١5٠‏ » وطبقات القراء » للذهيي : 26١7/7‏ وغاية النهاية » لابن الجزري : 608/١‏ . 

(۲) يقصد المؤلف هنا أن المصنف رحمه الله قد تابع ابن الحاجب في كثير من عباراته فمثلا يقول المؤلف في قول خليل : (ولا 
ما رأث ول اوقم يقول : هذه نفس عبارة ابن الحاجب » وقوله : (أوْ قَصَدَتَلذَذ) تقول : اتبع في هذه العبارة 
ابن الحاجب » وقوله : (وقْسَدَ ین الممْمُولٍ من أو الْحَامِلِ) كذا في النسخ الصحيحة كعبارة ابن الحاجب » كما أن 
خليلاً مج في اختیاراته الفقهية نهج ابن الحاجب » والمطالع لما عند المؤلف هنا سوف يقف على ذلك بجلاء . وأما 
خليل رحمه الله » واصطلاح (الاصح) » و(الشهور) » و(الأظهر) يعبر بها عن ترجيح يراه ابن الحاجب في المسألة , 
وهي نفس اصطلاحات خلیل رحمه الله » وإن كان يختلف عنه قليلاً فيها تطلق عليه . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 


يسم الله الرحمن الرجیم 


یو" الفقير المُضطر لرحمة وبنه کسیر حَاطِرْهَ لقلة العمل وَالتَقْوَي ء خلیل 
ابن اسحاق [ابن موستى عا الله عنه بمّنه ]۱ [لمَاإكي] ۳ الحم لله حمدا يُوَافِي 
ما تزاید ون العم ء والشكرٌ لَه علّی ما أولانا ون ال والكَرّم . لا حصي کداء 


عليه وه كما نی على نفسه , ونسأله اللطف والإعانة قي جویم الأَحُوال . وعال 
حلول الانسان نب رمسیه 


والصلاةٌ والسلام . ء على محمد سید د العوب والْعَجّم , المعو لسائر الام 6 الله 
عليه : علیه علو الك وأصحابه وأزواجه وذوربته وأمته أَفْضل الأمم .وبعد: 


و مه همه 


قد سألني جما عَة آبان الله لي ولَهم معالم التَحْقِيق .وسلكدينا ويهمأنفم 


ص © مس مر 


طريقٍ > مفتَصواً علو مهب الإمام مالك بن نس رجمه الله تعالی الها به 


الفتوي : جب سو] هم + الاستخارة 3 


9وت 


مشبيراً ب (فيها) للمدونة . 


قوله : (مشيرا بیها للمدو موق ف ) يريد وبنحو : رُويت » وحُملت » وظاهرهاء وقي 
متها 22 3 9 3 2 
و ب(أول) إلى اختلاف شارحبها في فقهوها. 


قوله : ول ی افتکفر شارجيها في شَمْوم) أي : ومشيراً بمادة (أول) لیندرج 


(١)مابينالمعكوفتين‏ زيادة من أصل المختصر الحفوظ لدينا . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من أصل المختصر لدينا . 

یی وچ اش ای ای . انظر : لسان العرب» لابن منظور :۱۰۱/۹ . 

)٤(‏ يعني : المدونة » لعبد الرحمن بن القاسم توفي سنة : ۱٩۱‏ هء تلمیذ الامام مالك » وأحد رواة الوطاً ؛ وهي من أعظم 
الكتب في فروع مذهب الالكية » وللمالكية علیها شروح عديدة » والراد أن خليلاً إذا قال : (فیها) فمراده: في المدوّنة » 
:لزع كرا اج وقول : نیرب تأ ألا لیا وقوله: و اا لري . 

() من شراح الدونة : أبن عبنوه, ن المتوفى سنة ۲۰ هب وابن محرز التو سنة ۲۹۹ هب وقاسم بن حلف الجبيري التوی 
ستة ۳۷۸ هدء وابن زمنين التو ستة ۳۹۹ ه » وعمر بن أبي الطيب القيرواني اتف سنة 4۳۰ هء وابن المرابط 
الطلمنكي المخوى سنة 446 ه» وخليل بن إسحاق الجندي صاحب المختصر المتوى سنة ۷۹۷ ه» وأبي عمران 
العبدومي المتوق سنة ۷۷١‏ ه . . . وغيرهم من شرحهاء أو علق على شرحها . أو تهذيبها . انظر عع الشروح 
وا حواشي » لعبد الله محمد الحبشي : ۳/ ۱٩۱۲‏ وما بعدها . 


نحو : تأويلان وتأويلات » وهذا النوع من الاختلاف انیا هو في جهات حمل لفظ 
الكتاب » وليس في آراء ني ا لحمل على حكم من الأحكام فتعد أقوالاً. 

3 ي (الاختيار) نم , لكر إن كان بِصِبغة الْفِعْل قَدَلِكَ لافتیاره هو في 

نکسه . وبالاسم دلگ لاخياره ون الخلاف , ويرالترجيع) لابن بوسر“ كَذلِك. 

وب (الظَمُورٍ) لابن وشو“ کذلگ وی (القَول) للمازوي “ڪڪ 

قوله : (ویاللفتبار للفوي.. إلى آخره) انیا جعل الفعل لاختيار الأشياخ في آنفسهم 
والاسم والوصف لاختيارهم من الخلاف المنصوص لن قبلهم ؛ لأن الفعل يدل على 
الحدوث» والوصف يدل على الثبوت » وخصهم بالتعيين لكثرة تصرفهم [۲/ ب] في 
الاختيار. 


ويدأ باللخمي ؛ لأنه أجرأهم على ذلك ؛ ولذا حصه بيادة الاختيار . 


(۱) هو : أبو الحسن » علي بن محمد الربعي » القيرواني ‏ العروف باللخمي » نزل سفاقس » كان فقيهاً فاضلاً ديناً متفننا » له تعليق 
كبير على المدونة سیاه "التبصرة " أورد فيه آراء حرج بها عن الذهب ‏ توفي سنة 4۷۸ ه . انظر ترجمته في : ترتيب المدارك » 
للقاضي عياض : 4/ ۰۷۹۷ والديباج المذهب » لابن فرحون» ص : ۲۰۳ » وشجرة النور » مخلوف » ص : ۱۱۷ . 

(۲) هو : أبو يكر » محمد بن عبد الله بن يونس التميمي : الصقلي » الإمام الحافظ » الفقيه الفرضي » الملازم للجهاد » 
ا موصوف بالنجدة توفي سنة 40١‏ ه. انظر ترجمته في : ترتيب المدارك » لعياض :8/ ١١5‏ » والديباج اللهب» لابن 
فرحون» ص : ۲۷ ۰ وشجرة النور الزكية » لخلوف :۰۱۱۱/۱ 

(۳) هو : أبو الولید . محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد ء القرطبي » القاضي » شيخ المالكية » من تصانیفه "القدمات 
المهدات" و"البيان والتحصیل لا في الستخرجة من التو جيه والتعلیل "» و"اختصار البسوطة "» و "اختصار مشکل 
الاثار" للطحاوي » وغیرها ‏ توفي سنة ۰ ه . انظر ترجته في : الدییاج الذهب ‏ لابن فرحون » ص : ۰۲۹۸ 
وشجرة التور الزكية ؛ لخلوف : ۱۲۹/۱ › والصلة لابن بشکوال : ۵۷۲/۲ » والوفیات ‏ لابن قتفذ» ص : ۲۷۰ . 

 يكذلاب هو : آبو عبد الله ؛ حمد بن علي بن عمر بن محمد » التميمي » الارّري » القيرواني » الفقیه المالكي » العروف‎ )٤( 
أحد الأئمة الأعلام » كان فاضلاً متقناً» وكان أفقه المالكية في عصره» حتى عد في المذهب إماماً » وصار الإمام لقباًلهء‎ 
فلا یعرف يغير الامام المازري » توفي سنة ۵۳ ه٠ من مصنفاته : "المعلم بقوائد مسلم و"إيضاح المحصول في برهان‎ 
» الأصول". و "نظم الفرائد في علم العقائد" و"تعليق على المدونة"» و "شرح التلقين". انظر ترجمته في : وفيات الأعيان‎ 
0١ : لابن خلکان : 4/ ۲۸۵ ۰ والديباج الذهب  لابن فرحون : ۱/ ۱6۷ » وسير أعلام النبلاء » للذهبي‎ 
. ۱۲۷/۱ : شجرة النور الزكية » لمخلوف‎ 

(۵) والراد أن : (اختار) ني كلام خليل يعني به اللخمي كقوله في باب زالة النجاسة : "و اختار إلحاق رجل الفقیر " وقوله : في 
باب الصلاة : "و اختار في الأخير خلاف الأكثر ". 


وخص ابن يونس بالترجيح ؛ لأن أكثر اجتهاده في الميل مع بعض أقوال من سبقه » 
وما مختاره لنفسه قليل . 

وخصّ ابن رشد بالظهور لاعتتاده كثيراً على ظاهر الروايات فيقول : يأتي على رواية 
كذا وكذاء وظاهر ما نی سماع کذاوکذا ۲ . 


وخص الازري بالقول ؛ لأنه لا قويت عارضته في العلوم » وتصرّف فيها تصرف 


الجتهدین كان صاحب قول یعتمد عليه : 
إذا قالت خ ذم فصتقوها فلن لول ما قالث حناء!؟ 


توفي آبو الحسن اللخمي سنة ان وسبعين وأربعمائة » وأبو بكر بن يونس سنة واحد 
وخسین وأربعائة » وأبو الوليد بن رشد سنة عشرين وحمستة » وأبو عبد الله المازري سنة 


ست وثلاثين وخمسائة » وقد نيف على الثيانين سنة . 


(۱) ما یوضح ذلك ما قاله ابن رشد في كتاب الوضوء الأول » من سماع أشهب وابن نافع » من رسم النذور والجنائر 
والذبائح : هاهنا في الخبز الذي عجن واللحم . . . وقال في رسم سلف من ساع ابن القاسم . . . وهو نحو مافي سماع 
يحبى من كتاب الصيد . . . وخلاف لا في سیاع موسى بن معاوية . . . . وليس بخلاف لا في آخر السماع . . . والمسألة 
التي في آخر السماع . . . إلخ » وهنا في شرح سماع واحد . والامر يطول على المتتبع له » فانظره إن شئت في البيان 
والتحصيل » وراجع ما سقناه عنه في نفس المصدر: ۱۰۱/۱ . 

(1) البيت نسبه الزخشري لدميس بن ظالم الأعصري » وقال ابن منظور : وأنشد آبوعلي لیم بن طارقٍ » ويقال لیم 
ابن صعب ؛ وني موضع آخر نسبه للجيم فقط : ونسبه السيوطي لزهير بن جَنَابٍ الكلبي » وتُسب أيضا لديسم بن 
طارق من شعراء الجاهلية » ونسب لعجل بن یم » وهو في تاج العروس للجيم . وهو من بحر الوافر » وحذام هي 
حذام بنت الريان » وهو من أمثال العرب المشهورة المستدل بها في اللغة » وله بدل صدقوها أنصتوها . انظر : لسان 
العرب» لابن منظور : ۳۰۱/۰۹۹/۲ الزهر للسيوطي : ۰1۰۳/۲ 

(۲) انفرد المؤلف هنا من بين شراح الختصر ببيان السبب الذي لأجله خصّ الصنف هؤلاء الأربعة بتلك الصطلحات » 
وعنه نقلها احطاب في شرحه . 


ابن غازي العسماني 


وقد عرف عياض 7 بالاژولین في" المدارك ۳ وبالآخرين في : ۲ الغنية ۳۳ ؛ غير أنه 
ذکر وف ین بونس؛ وا نها شیخا دده یبد له لقوري ‏ 
بح َلك : (i)‏ قذلط للامْتلاف قي التشهير . . وهی ذکرن (قولین) أو 
و فَدلَكَلِعَمَم اطلاعي كي الَو ع على أَرجَحِبَةَ منصوصة . 
فان قلت : ل قال أولاً : (وحببك فلك : «خلافة) ؟ فعبّر بالقول » ورفع لفظ حلاف » وقال 


اهن اس رم 26 ه gor‏ 


تانب : (وحيتٌ ذَكَرْتَ قولین أو َوالا) فعتر بالذکر » ونصب (قولین) و (قوال) ؟ 

قلت : لا كان ذکره الأقوال أعمّ من أن يتلفظ بها أو يقول مثلاً : وهل كذا أو كذا ثالثها 
كذا » ورابعها كذا » لم يصلح الرفع على الحكاية » ولا القول المناسب ؛ لذلك فلو قال 
وحيث قلت أقوال ؛ خرح مالم يتلفظ به بصيغة القول کثالثها رابعها » بخلاف (خلاف) ؛ 
فان حكايته بعد القول لا مرج معنىٌ يريد إدخاله . 

فان قلت : لا يطَّرد ذلك بهذا إلا في الأقوال لا القولین . 

قلت : بل هو جار في القولين أيضاً كقوله في باب الرهن : (وَوَجَمْ صاحبه يمه أو 
یم أَدَى ون كَمَقِهِ ناد عليهما) . ولو لم يوجد له في القولين لقلنا :لین وجه اصطلاحه 
فیهما دفعة كانت التثنية تبعاً للجمع » قيل : وبحمل الستفتي على معين من الأقوال 
المستوية جرى العمل » وقد ذكر اللخمي في ذلك قولين في باب صلاة السفر فقال : 


(۱) هو : أبو الفضل » عياض بن موسى بن عياض بن عمرون اليَخْصّبِي » اي » القاضي » عالم المغرب » وإمام آهل 

الحديث في وقته . كان من أعلم الناس بكلام العرب وأنسابهم وأيامهم » فقيهاً محدثاً . توفي سنة 044 ه. من مصنفاته : 
۱ "الما بتعريف حقوق الُصْطَمّى "» وبه اشتهر » و"الإعلام بحدود قواعد الإسلام "» و"مشارق الأنوار على صحيح 

الآثار "و "ترتیب الدارك وتقریب السالك في ذکر فقهاء مذهب مالك "۰ و"إكال العلم شرح صحیح مسلم ". انظر 
ترجته في : الدیباج المذهب » لابن فرحون : ١‏ / ۱۲۸ ۰ وسلوة الانفاس ‏ للكتاني : ۱/ ٠١١‏ ۰ وجذوة الاقتباس » 
لابن القاضي المكناسي : ۲/ 4۹۸ ۰ والاعلام » للسملالي : ۰۳۱۹/۹ 

(۲) هو : کتاب "ترتیب الدارك وتقریب السالك " ۰ للقاضي عیاض جمع فيه أسماء أعيان المالكية وأعلامهم » وبين 
طبقاتهم وأزمانهم » وجمم فضائلهم وآثارهم ‏ انظر : کشف الظنون ‏ حاجي خليفة : ۱/ ۳۹۵ . 

(۳) کتاب الغنية » للقاضي عیاض » وضعه في أسماء شيوخه الذين أخذ عنهم » بدأه بذكر من اسمه محمد » وبلغ عدد من 
ترجم هم ثمانية وتسعین شيخا . انظر : كشف الظنون » لحاجي خليفة : ۷/ ۱۲۱۳ . 


شعاء الغليل في حل مقعل خليل 
وإذا كان في البلد فقهاء ثلاثة کل يرى غير رأي صاحبيه وکل أهل للفتوی » جاز 
للعامي أن يقلّد هم حب » وان كان عالم واحد فترجحت عنده الأقوال جرت على قولين : 
أحدهما : أن له أن يحمل المستفتي على أبهم| أحب 
والثاني : أنه في ذلك كالناقل يخبره بالقائلين وهو يقد أيهم أحب ء كما لو كانوا أحياء”" . 
وَأَعْثَيِرٌ ون الْمَكَاهِيمٍ مکهوم الشوط فَقط. 
قوله : (2 متیر نالیم موم الشرط فقَط) انا حص مفهوم الشرط دون 
سائر مفهومات الخالفة العشرة للجموعة في قولنا : 
أي : غاية لأن مفهوم الشرط أقواها ؛ إذ یقول به بعض من لا یقول بغيره » إلا مفهوم 
الغاية » فإنه يقول به بعض من لا يقول بمفهوم الشرط ‏ الا أنه قليل ولا يتأتي معه 
اختصار ؛ فلذا تركه » وأمّا مفهوم الموافقة فمتفق عليه » وهو معتبر عنده كقوله في باب 
الحجر : (وللولي ود تصوف ممیز) ؛ إذ غير المميز أحرى . فان قلنا : إنه من باب النص أو 
القياس الجلٍ » على رأي من يقول بها » فلا إشكال » وإن قلنا : له من المفهومات فهو 
أحرى من مفهوم الشرط ‏ فكأنه اعتبره [۳/ أ] في نفس ما نحن بصدده(؟ 


(۱) هذه مسألة طال فيها بحث العلياء » وتعددت فيها أقوالهم » وهي تشبه مسألة اختلاف الفتوى على الستفتي » التي قال 
فيها النووي : إذا اختلف عليه فتوى مفتيين ففیه خمسة أوجه للأصحاب » أحدها : يأخذ بأغلظهیا » والثاني : بأخفها . 
والثالث : يجتهد في الأول » فيأخذ بفتوی الأعلم الأورع ۰ . . والرابع يسأل مفتيا آخر فيأخذ بفتوى من وافقه » 
والخامس : يتخير فيأخذ بقول أيبيا شاء . انظر : آداب الفتوى ‏ للنووي » ص : ۰۷۸ وقال ابن القيم : فإن اختلف عليه 
مفتيان فأكثر » فهل يأخذ بأغلظ الأقوال أو بأخفها أو يتخير أو يأخذ بقول الأعلم أو الأورع أو يعدل إلى مفتٍ آخر 
فينظر من يوافق من الأولين فيعمل بالفتوی التي يوقع عليها » أو يجب عليه أن يتحرى ويبحث عن الراجح بحسبه ؟ 
فيه سبعة مذاهب » أرجحها السابع » فیعمل كما يعمل ثم اختلاف الطريقين أو الطبیبین أو المشيرين كا تقدم . انظر : 
إعلام الموقعين » لابن القيم : 6/ ۲۱4 ۰ وانظر أدب الفتوى » لابن الصلاح » ص : ۱۳6 ۰ وصفة الفتوى » لابن 
حمدان؛ ص : ۰۸۰ وانظر : الوافقات لأبي إسحاق الشاطبي : 6/ ۱۳۲ » وما بعدها . 

(۲) منهوم الوافقة : هو ما كان حکم السکوت عنه موافقا حکم النطوق . انظر الإحكام » للآمدي : ۲/ ۲۵۷ ومفهوم 
الغاية : هو مد الحكم بإلى أو حتى . انظر : إرشاد الفحول » للشوكاني » ص : ۰۳۸۷ مفهوم الشرط: ما علق من الحكم 
على شيء بأداة شرط » كإن . انظر : إرشاد الفحول » ص : ۳۸۲ . والنص : كل لفظ دل على الحكم بصريحه على وجه 
لا احتال فيه . انظر : اللمع » للشيرازي »ص : ۱1۳ . 


ابن غازي الاک 


ومن البيّن أنه لابد أن يستثني مما ذكر أنه لا يعتبره مفهوم الوصف الكائن في 
التعريفات ؛ فإنها فصول أو خواص يؤتى بها للإدخال والاخراج ؛ ليطّرد المعرف 
ينعكس ۰ ولا مرية أن الماهية المحكوم عليها بالحكم تنعدم بانعدام جميع أجزائها أو 
بعضها » فينعدم الحكم » وهذا موجود في كلامه وني بعض ال حواشي » وأظتها مما فيد عن : 
الشيخ أبي عبد الله محمد بن عمر بن الفتوح » يعتبر المصنف مفهوم الشرط لزوماً » ويعتبر 
غيره من المفاهيم جوازاً » يظهر ذلك بتأمل كلامه . انتهی . وقبله شيخنا العلامة أبو 
عبد الله القوري رحمه الله . 

قلت : ونیا يحتاج هذا في وصفه بصفة مثلاً » ولم يصرح بحكم ما خلا من تلك 
الصفة. وأما إذا صرح بحكم الخالي منها فلم يقنع بالفهوم كقوله : (وإن بههن لاصق) . ثم 
صرّح في مقابله بحکم غير الملاصق قائلاً : (كدهن فالط) » وهو كثير في كلامه . 

وها هنا وجه إذ تم وسلم كان رقيق الحواشي » وهو أن يكون آراد باعتبار مفهوم 
الشرط اعتباراً خاصاً » زائداً على ما تقتضيه مفهومات الأوضاع اللغوية » بحيث ينزل 
مفهوم الشرط دون غيره منزلة اللصوص ‏ فتنصرف إليه القيود والاستثناءات ونحوهاء 
انصرافها للمنطوقات الملفوظ بها » وإذا حمل على هذا انحلّت به معضلات كثيرة في كلامه 
كقوله في باب : الجهاد : (وفِوَار إن بل الْمُسْلِمُونَ النطف ولم یبلغوا اي عَشَوَ لک 
a‏ ۳ مع ۳ ۵ و ۵ 2 85 یه 2.5 o‏ اه هم ها هاه ا 
وأشبر ب (صحم) أو (استحسین) إلى أن شيخا غير الذين قدمتهم صحم هذا أو 
استظمره . 

قوله : (وأشيو بصتم أو استنسین إلى أن شیفاً عير الذين قدمتّهم صحم هذا أو 
اسْفَظْهَوَه) أي : يشير إلى غير الأربعة الذکورین بلفظ (صیم) أو (استحسن) مبنیین 
للمفعول » لقصده عدم التعيين ؛ ولذا نكر (شيخاً) » والأقرب إلى الحقيقة أن التصحيح 
في يصححه الشيخ من كلام غيره » والاستحسان فيما يراه » مع احتمال الشمول فيهما » 
وقد يعبّر بالوصف ك (اللأصح) و(الصحيح) و(الأحسن) : 


سس سس ست شفاء الفال وخ مقل خایل 

و ب(الترده) لترده الْمُتأخْريِنَ في التق أو لعدم فص الْمتقدوین . 

قوله : (وهِالشَرَمهِ لد عفن في ال أو لِعَمَمٍ دص الْمَتَفَحْصِينَ) تردد 
المتأخرين في النقل اختلاف طرقهم في العزو للمذهب » فهو كقول غيره : وفي كذا طرق أو 
طريقان”" » وأما ترددهم لعدم نص المتقدمين فهو أقل في كلامه كقوله في السلس : (وفبي 
اعتبار المرَمةٍ في وت الصلاة أو مطلقا ترمد) وكقوله : لوقي خف ميب تودد) وكقوله 
ي الح : (وفي و6يخ َوه وكقوله فيه : (وي إجواءِمَ وَل اليداءِ رهن . 

وينبغي أن يكون قوله : (أو لِعَدَمٍ فص اْمتقّدوین) معطوفاً على قوله : (في الداقل) ؛ 
فيكون المعنى : أن تردد المتأخرين مرة يكون في النقل عن المتقدمين » ومرة يكون لأجل 
عدم نص المتقدمين » فهو أولى من جعله معطوفاً على قوله : ده الْممََخَرِينَ) . وان كان 
متبادراً من جهة اللفظ » إذ يكون المعنى حيتئذ أنه يشير بالتردد لأمرين : 
أحدهما : تردد المتأخرين في النقل . 
والثاني : عدم نص التقدمين » ظاهره ولول يتردد المتأخرون في الأمر الثاني » وليس كذلك ؛ 
لفقد معنى التردد الذي هو التحير ء إذ لا تحير مع تحرير المتأخرين القتدی بهم ؛ ولا سيا 
أمثال من تقدم ذكره » وعلى التقديرين فلم يعطنا علامة نميّز بها بين الترددين » إلا أن الثاني 
أقل کا تقدم”". 

و [أشبير]”” ب (لو) إلى لاف نی . 

قوله : (ومِلَو إلى خلا مذهبع) يريد : أنه يشير بلو الاغيائية القرونة بواو [النكاية › 
الکتفی]" عن جوامها با قبلها إلى حلاف منسوب لمذهب مالك وشاهد الاستقراء یقضی 


بصحته ؛ وإن ل يثبت في بعض النسخ » ولکن لا يشير بها إلا خلاف قوي » ولا یرد ذلك 


() لعل الغير هذاهو ابن الحاجب. إذا هذا شائع في كلامه . 

(۲) فالسألة على وجهين : عدم نص المتقدمين أصلاً » والثاني : نصهم واختلاف المتأخرين في نقولهم عنهم » وهو الأكثر في 
كلام الصنف . 

(۳) ما بين المعكوفتين » زيادة من أصل الختصر الحفوظ لدینا . 

(4) في الأصل : (الكناية الکنی) . 


في (وإن) مع آنه كثير من کلامه"" . ۱ 
والله سل أن یندم يه من کتبه , أو قراه , أو حصله , أو سح لنپ شوء ونه . 


واس © و 


والله يَعْصِمُنَا ون الزآل . ویوعْْنا في القَول والعمل , ثم أَعْسَدِر لو لباب ون 

ران عه نم 9 و ت 8 8 ا ل 
التقمیر الاقم فِي دا الكتاب ‏ وأسل بلسان التَصَرم والْمُشُوم ء وخِطَاب ال 
والْخُضوع . أن يُنَظَر بعین الرضا والصواب , كما كان ون د دقمر كَمَلُوهُ , وون فَطَرٍ 


آطلنوه ما فلع مت ون الْمَطَوات , أو يدجو ملق ون الْعَكُواتٍ . 


(۱) انتهی هنا المؤلف ره الله من ذکر مصطلاحات الصلف رحمه الله في تقرير مسائله . 


له شفاء الیل في حل مقفل خليل 


[كتاب الطهارة] 
[باب يرقع الحدث وحكم الخيث] 

الط . > وذو ما صد عليه اسم ماء بلا ید [1/۲] وان جوم ون ندی ء أو ذاب 
بعد جموده أو كان سؤر بجیمة أو حائض أو جنب أو طَْلَةَ طمارتجها . أو کثبرا 
خلط ینجس لم بغيره أو شڪ في مغیره هل ضر أو تغیر یمجاوره . وإن يدان 
لاصق و رائحة قطران و عاء مَسَافِر. 

قوله : (َوٍ شك في مُغَيْرِهِ هل یضر ؟) الشك هو : التردد بين أمرين متساویین » 
[۳/ ب] فيخرج به التردد في ماء بثر الدور » إذا جهل سبب نتنها ؛ لما يغلب على الظن أن 
ذلك من [المراحيض الجاورة]"؟ ها ؛ فتترك ما لم توقن السلامة » بخلاف بر الصحراء 
حسبها في سباع أشهب وابن ناقع '" . 

أو یمتتو لد ونه .أو یقراره کلم أ يمُطروم فيه ولو قصدا ون ثراب أو ملم , 
وَالأَوَجَمْ الستلب بالولم. 

قوله : (أوْ مُهل ِنهُ)كالطحلب مالم يطبخ فيه كذا قيّده الطرطوشي فيها ذكر ابن 
فرحون ‏ . 

وب الفاق علی السلب به إن صم ترده ,۷ یمتفیر لونا أو طعا و بحا يما 
یره غالبا ون مورآ نوس كحضن الط وتا مڪ وحم غير . 


قوله : (وفي لتاق عَلَى السب به ان صقم فَرَعْدُ) ابن عمران في " شرح ابن 


(۱) في الأصل : (الرائحة المجاوزة) » وفي (ن۳) : (الرائحة التجاورة) . 

(۲) قال في سماع أشهب وابن نافع : ( سثل فقيل له : إن بيراً لنا قد أنتن ماؤهاء ونزحناه» وماژها بعد منتن ؟ فقال : لا أرى 
أن يتوضأ منه حتى يأتوا ببعض هؤلاء الذين ينظ رون إلى الآبار ؛ فإني أخاف أن يكون من قناة مرحاض إلى جانیه . قال : 
فقلت له : أرأيت إن لم يكن نتنه من ذلك ؟ فقال : لو علم أن نتنه ليس من ذلك ما رأيت بأساً أن يتوضاً به) انظر : البيان 
والتحصیل ‏ لابن رشد: ۰۱2۰/۱ 

(۳) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : /١‏ ۰۸۰ قال : (ومن "المجموعة " قال عل : لا بأس بالوضوء بالماء يتغير 
ريحه من حا أو طحلب . إذالم يجد غيره) » وانظر : المنتقى شرح الموطأ » للباجي : ۱ والخصال » لابن زرب » 
ص : ۵۲ » والمعونة على مذهب عال المدينة : ۱/ ۱۲ ۰ والقدمات الممهدات» لابن رشد : ۱/ ۲۳ والقوانين الفقهية» 
لابن جزي » ص : 05 . 


ابن غازي العتماني 
الحاجب " (: اللح غير المصنوع قسمان : ملح السباخ » وهو ما يخرج عليه الحر فيجمد 
وملح المعادن » وهو حجارة » فان راد الفقهاء المعدني هذا الثاني فقط فهو من نوع الأرض 
كالكبريت والزرنيخ والزاج » وان أرادوا مع ذلك ملح السباخ ففيه نظر ؛ فإنه ماء جامد 
فينبغي أن لا تلف فيه كالثلج والجليد . 


زر هش اعم له Ho‏ 
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قوله : (ویخر بي تغیر يحل سایییق) الظاهر من كلام ابن رشد في " الأجوبة 
أن السانية" ليست خصوصة بهذا الحكم ؛ لاله فرض ذلك في حبل الاستقاء وهو أعمّ . 
ونصّه : " وأما الاء يستقى [بالکوب]؟ الجديد أو الحبل الجديد فلا يجب الامتناع من 
استعماله في الطهارة إلا أن يطول مكث الماء في الكوب أو طرف الحبل فيه حتى يتغير من 
ذلك تغيرا بنا فاحشاً . 

وكذا فرضه ابن عرفة عاماًفقال : وني طهورية المتغيّر بحبل استقائه ؟ ثالثها : إن 1 
يكن تغيره فاحشاً » الأول لابن [زرقون والثاني لابن الحاج]7'» والثالث لفتوى ابن رشد 
في المغير به وبالکوب . 

كَعَدِير يروث ية ءاه بر يورق شجر آو قبن . 

قوله تور میقم ل 
راجعاً لمجرد التغير » لا بقيد كونه با كالمشبه [به]؛ “» وهذا هو المساعد للمنقول ؛ ألا 


(۱) قال ابن الحاجب : (وفي الملح ثالثها الفرق بين المعدني والمسخن بالنار) انظر : جامع الأمهات » ص : ٠١‏ . 

(۲) السانية : الناضحة » وهي الناقة التي يُستّقى عليها . انظر : لسان العرب ‏ لابن منظور: ٤٠٠٤ / ١4‏ . 

(۳) قي (ن١)ء‏ و(ن۲) » و(ن٤)‏ : (بالكرب) والثبت هو الموافق لا في فتاوى ابن رشد :۲ . والكرّبٌ : بل بد 
على عَرَاقِيّ اللو . انظر : لسان العرب ؛ لابن منظور : ۱/ ۷۱۶ ۰ 

(5) تباینت النسخ في هذين العلمين ووقع فیهیا تصحيف من النساخ » ما بين رزق ورزوق » والحاج والحاجب ٠‏ والمثبت 
عن شراح المختصر الأخرى » ويعضده قول ابن الحاجب : (والمتغير بالمجاورة أو بالدهن كذلك أي طهور) . انظر : 
جامع الأمهاتء لابن الحاجب » ص :۳۹ . 

(6) مابين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 


TD‏ سيت تت شذاء نایلق حل مقفل خلیل 
تراهم یذکروا فیهیا قولاً بالتفصيل بين البثر وغیره » كما ذکروه في الشبه به ؛ ولذلك قال 
ابن عرفة : وفیما غيّر لونه ورق » أو حشيش غالب ثالثها : يكره » الأول للعراقیین » والثاني 
للإبياني » والثالث قول السليانية : تعاد الصلاة بوضوثه في الوقت » وروی ابن غانم فا 
تغیر لونه وطعمه » ببول ماشية ترده » وروثها : لا يعجبني الوضوء به » ولا آحرمه . 
. الباجي”" : لأا لا تنفك عنه غالب . کقول العراقیین في الورق والحشيش . اللخمي : 
لأنه كثير تغيّر بطاهر قلیل . وجعل في سلب طهوریته وکراهته قولین . 

وَالأَظْهَرٌ قي ير الباديّة يهم الْجَوَاوُ . وقي جَعل الْمَُالِطِ الموافق کالمفالف 
َو ء وقي التّطْصِيرِ یماء جُعل في الم فَْلاٍ . وگره ماء مسفتعمل اي حدت وني 


ما ۵ 2 o‏ مه 9م وه 


غبره ودد وبیبر كآنِيَة وضوء . وغسل ینجس لم یی أو ولم فيه کلب , 


وراڪ تسل فيه . وسور شارب خمر وما دخل یده فيه , وما لا يوقي نجساً 
من ماء إن عستر الاختراژ ون أو ڪان طغامً یشم .وان رویت علی فيه وف 
استماله عمل عَلَيْمَا , وإذا مات بره ذو نس سابل یراد ولم یتَفیر نیب فَوْمْ 


بقدروما إن وم متا . 

قوله : (والأظْهَرٌ قي یف الْبَاية يهم افجَوا) . قال ابن رشد في " الأجوبة " : سئلت 
عن آبار الصحاري التي تدعو الضرورة إلى طيّها با خشب والعشب ؛ لعدم ما تطوی به 
سوی ذلك » فيتغيّر لون الاء ورائحته وطعمه من ذلك » هل يجوز الخسل والوضوء به ؟ 
فاجبت بأن ذلك جائز » ثم احج له » وذکر في آخر احتجاجه : .... أن قول بعض 
المتأخرين في الماء التغتر في الأودية والغدر ما یسقط فيه من أوراق الشجر النابتة عليه » 
والتي جلبتها الرياح إليه : لا يجوز الوضوء ولا الغسل به - شاذ خارجٌ عن أصل المذهب 


رض ليا ان ی لو ا ا و 
: "النتقى ٠‏ للباجي شرح الموطأ "» و"تفسير القرآن " » و"فصول الأحكام " » و"الاشارة » وغير ذلك » توفي 
سنة : 404 ه. انظر ترجمته في : ترتيب المدارك » للقاضي عياض : ۶/ ۰۸۰۲ والأنساب : للسمعاني : ۱۹/۲ »الصلة» 
لابن بشكوال : ۱/ 2٠١١‏ بغية الملتمس » لابن عميرة الضبي : ۰۳۰۲ ۳۰۳ الديباج الذهب ‏ لابن فرحون »ص : 
۷ »المغرب في حلى المغرب » لابن سعيد الغريي : 1۰4/۱ . 
(۲) انظر : المنتقى » للباجي :۳۱۲/۱ . 


فلا ينبغي أن يلتفت إليه » ولا يعرج عليه . انتهی(. وكأنه أراد ببعض المتأخرين : الابياني» 
ودل آخر كلامه أن فتياه غير قاصرة على ما تطوى به البئر من ذلك » فإطلاق المؤلف 
وات : 


وان 6ل تخیر النجس 1 يكثرة ملق فاستضین الطمورية , وها ارجم 


قات م0۵ م2 سر 0 سس م 0ق شد مها لماه روه 


ويل قبر الواجد إن بين مج أو انا مها . وإلا قال" بستحسن ترکد . 


وورود الْماء 58 النجاسة عقر گعکسه . 


سام او مر لاه مک لا ص 


قوله : (وان وال تخیر النوس 1 يِكَكْرَةٍ ماق قاستضین الطهورية وعَمَمُمَا أَرْجَمُ) 
كما عزی عدم الطهورية هنا لابن يونس » كذلك فعل في " التوضیح "۰۳۳ وهو وهمٌ ؛ فان 
ابن يونس نیا قال ما نصّه : "اختلف في الماء الضاف : هل إِذَا زال* عين النجاسة یزول 
حکمها ؟ » والصواب أن لا یزول حکمها ؛ لأن الضاف لا تؤدى به الفرائض › ولا 
التوافل " . ولیس هذا في معنی مسألتناء ولا هو منها في ورد ولا صدر ؛ وإنما هذا في غسل 
النجاسة بالاء لضاف ؛ ولذلك كان في النسخ /٤[‏ أ] العتيقة عن ابن يونس : (ذا آزال) 
بصيغة الرباعي . 

وأصل ما قال ابن يونس مبسوط في " تهذیب " عبد الح » قال فيه : (أعرف بين 
أصحابنا اختلافاً في الماء الضاف تغسل به النجاسة : هل دا زال “ عينها یزول حکمها ؟ 
أو ییقی الحكم ؟ وهو الصواب ؛ لأن هذا الاء الضاف لا تؤدى به الفراتض ولا النوافل » 


() انظر : مسائل ابن رشد : ۲/ ۸۱7 وما بعدها . 

(۲) في الطبوعة : (قال المازري) و(قال) تغني عن هذه الزيادة ؛ لأنها مصطلح خلیل على الازري . 

(۳) يعني کتاب التوضیح » للمصنف رحمه الله خلیل ابن اسحاق ‏ وهو شرح لختصر ابن الحاجب الفرعي » في فرون 
المالكية جاري تحقيقه بمركزنا . 
قال المصئف في التوضيح : (اختلف إذا زال تغير النجاسة بنفسه على قولين ؛ فمن رأى أن الحكم بالنجاسة انیا هو 
لأجل التغيير » وقد زال ؛ والحكم يدور مع علته وجوداً وعدماً حكم بالطهورية » ومن رأى أن الأصل أن لا تزال إلا 
بالماء » وليس هو حاصلاً حكم ببقاء النجاسة » وصوّب هذا الثاني ابن يونس وابن راشد) انظر : التوضیح » خلیل بن 
إسحاق 2١04/1‏ رسالة دكتوراة مقدمة محامعة القرويين » للباحث زماحي أحمد . 

(4) ني الأصل : (آزال) . 

(0) هکنا في جميع النسخ ‏ وإن كان الأول أن نخون بصيغة الرباعي على تحرير الشارح لتقل ابن يونسء والله أعلم . 


((۱۲۸ سے شفاء القليل في حل مقفل خليل 
فكذلك لا يزيل حكم النجاسة » ومن قال إنه يرفع حكم النجاسة ؛ فلضعف أمرها إذ 
تزول بغير نية » وإذ ليس إزالتها بفرض مع اختلاف الناس في المضاف هل تجزيء به 
الطهارة للحدث ؟ 

وقد نقل ذلك أبو الحسن الصغير عند قوله في الكتاب : ولا يزيل النجاسة من الثوب 
والبدن إلا الاء » وكره مالك لمن في فمه قطرة من دم أن ينزعه بفيه ويمجّه » بل يعرف 
ذلك الإمام ابن عرفة من نقل ابن يونس ولا غيره”" من قبل ابن بشير فقال : وقول ابن 
بشير في طهورية النجس يزول تغيّره بلا نزح : قولان » لا أعرفه » فنفى وجدان القولين 
معا نی الذهب ‏ وان كان لا يلزم من عدم الوجدان عدم الوجود . 

ولا يلتفت لما حكى الشيخ أبو زيد الثعالبي من رد بعضهم على ابن عرفة بقول ابن 
يونس ؛ لأن الراد مقلدٌ لخليل في نقله كالشارح . نعم أغفل ابن عرفة ما ذكر ابن رشد في 
رسم النسمة من سماع عيسى “قال : روى ابن وهب وابن أبي أويس عن مالك في 
جباب تحفر بالغرب ‏ فتسقط فيها الميتة فيتغير لون الماء وريحه ثم يطيب الماء بعد ذلك ؟ أنه 
لا بأس به » ظاهره بلا نزح ؛ عل أنه ذكر أن أبا محمد جهّل بعضهم في قوله في ماجل(؟ 
قليل الاء وقعت فيه فأرة : يطين2'7 حتى يكثر ماؤه فيشرب . 

قال : فان فعل شرب وهذا ما زال بكثرة مطلق » وقد كان صاحبنا الفقيه المحصل أبو 
العباس أحمد الونشریسی- حفظه الله تعالى ل بلغه عني هذا التعقب أتاني بجزء من وضع 


الإمام العلامة أبي عبد الله بن مرزوق على هذا الختصر ‏ استخرجه من خزانة من هو به 


(۱) في الأصل : (فلیضعف) . 

(۲) في (۳۵) : (قبله) . 

() في (۱۵)» و(ن۲) : (القسمة) والثبت هو الموافق لا في السماع المذكور في البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۱/ ۱۵۹ . 

(6) ما بين العکوفتین ساقط من (40) . 

(0) الماجل : يتخذ كامحوض الواسع عند خرج القناةيجتمع فيها الا ثم تفجر منها إلى المزرعة » والماجل : الماء الكثير المجتمع » 
والعنی الأول كونه حوضاً هو مقصود المؤلف . انظر : لسان العرب: لابن منظور: 1۱1/۱۱9۰۳۸۳ . 

(1) في (۲۵): (يصير) . 


ابن غازي العتماني 

ضنين » وأطلعني عليه فإذًا به تعقب كلام المؤلف بنحو ما قلناه ؛ فقال لي : احمد الله عل 

فقة نظرك لنظره » وتعلّق بحفظي من كلام ابن مرزوق ما معناه : أن المؤلف إن كان 

حمل كلام ابن يونس عَلَ نفس ما نحن فيه فهو وهم )نون راد أن يقيسه عليه فهو بعید ؛ 

وإنما أطلت الكلام في هذا ؛ لأن بعض فضلاء أصحابنا نازع فيه استبعاداً لتوهيم المؤلف 
واتباعه» والح أحقٌ أن يتبع ٩(‏ 

فصل[ الأعيان الطاهرة] 
الطاور مین ما لا َمل والْمَحرِي ولو طالت باه يبر وما ڪي وجوه . إلا 


ام هم mo”,‏ اده 


محرم الأكل وصوك ‏ ووبر» وزغب ریش , وشعر ولو ون خنزیو إن جز والجماد 


ورم هس 


وجو و جسم غير حي وکول عنه م إلا المسنکر .وله ودمع وعرقه ولعابه ومحاطهٌ 


وس 


وبیضه ولو کل نجساً ll.‏ الم 7 وَالْفَارِجِ بعد ت اموق 5 ولبن آدوي ال المي .ولبن 


ع وا 


غبره تايع »وبول عفر من مبام إلا اي رد متجسر بنجس . وققيء إلا المَفَغَيْرٌ عن 

° > ماه 
الطعام , وصكراء .وم وموارة مبام م » ودم لم یسح . ووسڪ وقَارته » وزرع 
بنجس, »وهر حجر اوخل 


والنجس ما استشيي ‏ ومیّت غیرما ذُكر ولو َة أو | آدمياً ء والأظهر مارد 
وما آیین ؛ من حي ومَببْتٍ ون فون وعظم وظلف وعاج وظفر واقَصَبَةٍ وبشر ولد ولو 
ديع ورخص فيه ما لا ون خنزیر بعد دغه في بایس [۲ /ب] وماء . وقیها 
کراهة العام : والتوقف اډ الکیمفت , ومني ومذي . وودي . وقیم . . وصدید . 
ورطوبة رم ,وم مسوم .ولو من و سمط وفبایر ٤‏ وسوداء ومد قجس وفخانه 


وبول وعَذوةً من ؛ آدوي ومحرم ڪرو . وینجس کثیر طفام مایم يِنْجَسٍ قل 
کجاود إن أَمِكَنَ السريان والا ييه . 


وم مه ص و 1 اھ اھ کے او ای ەل ره 


ولا طهر یت ولط ولحم طخ وزیتون مآ بیض صلق ینجس . وقخار 
يغواص نتم يدج توس في غبر مسر رات و بو رلمامی طافر. 
يخلاف نسنجه , ولايما ینام فيه مصل آرولا بشیاب عبر مصل إل لرأمه , ولا يماي 
رم غیر عالم وحرم استعمل ذَكو معلی ", ول منطقة ۳9 حوب ؛ إلا المصدف . 


(۱) حرر الشارح هنا السألة بالتفرق بين مسألة : الماء تغير بالنجاسة ثم زال تغيره من تلقاء نفسه » ومسألة الماء الضاف تزال 
منه النجاسة بفعل فاعل . ۱ 
(۲) آي : حرم على الذكر استعیال الاواني من الذهب والفضة . 


ید ,وان , ووبط سن مُطلَقاً ء وفاتم الفضة ما بعضه ذهب ولو قل وإناءً 
٠‏ واقتناوه وان مر < وكي المفشی وَالْمَمُوهِ وَالمْصَب وذي الطفة 2 وافاء 
ی قولان > وجا للمر2 الملب وس مُطلقاً ولو هللا کستریو. 


رش مس ۵ سا اه 0 5-5 مس ۵ و 2 6 ی 


قوله : (و1 بطهر ریت فولط وخ طَيمَ ورَبْتُونَ َم وبَيْضَ ملق ینجس وار 
یغواس) أمَا زیت خولط بنجس ففي تطهيره بطبخه یاه مرتین(؟ أو ثلاثاً ثالثها إن كثر» 
ورابعها"؟ إن تنجس بیاء ماتت فيه دابة لا بموتها في الزیت » فالأول لسماع أصبغ عن ابن 
والرابع لابن الماجشون وبحي ابن عمر » وأمّا لحم طبخ بنجس أو وقعت فيه نجاسة 
ففي تطهيره ثالثها : إن وقعت بعد طيبه » فالأول لسماع موس“ من ابن القاسم » والثاني 
لسماع شهب" ۰ والثالث نقله ابن رشد عن الحنفي » واختاره وتبعه ابن زرقون » وهو 
قصور ؛ لأن عبد اي وابن يونس نقلاه عن السليانية . 
طرحه ؛ لسقوط فأرة فيه » وقال سحنون : إن تنجس زيتون”" قبل طيبه طرح وبعده غسل 


وأكل . 


(۱) في (ن) : (مرة) . 

(۲) في (ن۳) : (ورابعهها) . 

(۳) في (ن۳) : (الحكم) . وغير واضحة في غيرها . 

(4) في الأصل : (عيسى) وغير واضحة في (۳۵) ۰ والمثبت هو الموافق لل في البيان والتحصيل » لابن رشد: ۱۸۹/۱ . 

(9) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد ونص سماع موسى ۱۸۹/۱ : (وسئل ابن القاسم عما وقع في اب أو البتر من 
النجس ثم يعجن به العجين أو يطبخ به قدر أو يصنع به شيئاً من الطعام ثم يعلم به أيؤكل ذلك الطعام ؟ فقال ابن 
القاسم : أما ما عجن به من الطعام فلا يؤكل » وأما ما طبخ به من اللحم فإنه يغسل ويؤكل اللحم . قال موسى : 
وحدثني بعض أهل العلم عن ابن عباس عن القدر يطبخ بماء أصابه نجس فقال : يهرق الرق ويغسل اللحم ويؤكل 
قال : فهذا الحديث قوة لابن القاسم) . 
ونص سماع عيسى ۱/ ۱۱۰ : (وسئل عن فارة وقعت في بير فتمعطت فيه فعجن بها وطبخ اللحم أترى أن يؤكل ؟ 
قال : لا يعجبني أن يؤكل . قيل له فما يصنع به ؟ قال : لو أطعمه البهائم) . 

(7) في (۳۵) : (زیت) . 


وأمّا ۲۳ بيض سلق بنجس : فقال ابن القاسم وابن وهب : لا تؤكل بيضة طبخت مع 
أخرى فيها فرخ لسقيها إياها » وقال اللخمي : تؤكل السليمة على أحد قولي مالك في 
اللحم وصوّبه ؛ لأن صحیح البيض لا ينفذه مائع 

وأمّا فخار بغواص فحكى الباجي في تطهير آنية الخمر يطبخ ماء فيها : روايتين » هذا 
. تحصيل ابن عرفة ؛ إلا أنه في النسخ التي بأيدينا عزى مثل قول ابن إللباد لسماع ابن القاسم 
وإنها هو في سماع أصبغ بلاغ عن مالك . 

فان قلت : ما الذي درج عليه المؤلف ؟ 

قلت : عدم طهورية الجميع مطلقاً فان قلت قد يتلمح من قوله :لحم طَِمَ [4/ب] 
دََبْقُونَمُمّ) أن ما وقع فيهما بعد الطبخ واللح لا يضر » فكأنه عَلى القول الثالث فيه ؟ 

قلت : يأبى ذلك اعتماده في " التوضيح " تشهير ابن بشير عدم الطهورية في هذا 
الأصل قال : وبناه على حلاف في شهادة (؟ . 


فصل [حكم إزالة النجاسة] 
ل رل الفجَاسَة عن شوب معل ولو طرف جات وبدنه ومکانه 1 طرف 


م هاه 


311 
قوله : (وستَفُوطّما في صَلاق مجطل) أي : وسقوط النجاسة عليه وهو في الصلاة 
مبطل ها قال سحنون : من ألقي عليه ثوبٌ نجس في الصلاة » ثم سقط عنه فأرى أن 

يبتديء . قال الباجي : وهذاعَلى رواية ابن القاسم © . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل » و(۳۵) . 

(۲) انظر البيان والتحصيل» لابن رشد : ۰۱۹۸/۱ 

(۳) انظر : التوضیح » خليل بن إسحاق : ۰۲۸۱/۱ ۱ 

(6) انظر في هذه المسألة : الدونة لابن القاسم : ۱/ ۹۸ ۰ وتهذیب الدونة» للبراذعي : ۱۸۹/۱ » وانظر کلام الباجي في : 
المعقى : ۱/ ۲۸۵ ۰ والنوادر والزيادات » لابن أبي زید : ۱/ ۲۱۰ وما بعدهاء والبيان والتحصیل » لابن رشد : ۰4۱/۱ 
وانظر ما ساقه ابن رشد في القدمات المهدات في حکم الرعاف : ۰۳۱/۱ 


سے شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل 


ڪَذڪرها قیها . 


قوله : (كَذِكُوِهَا فِيم) أي : كما أن ذكر نجاسة في الصلاة بثوب أو بدن مبطل لهاء 
وهو مذهب "الدونة " فیقطع . قال في غيرها ولو كان مأموماً؛ وهو تفسیر + وكا هنا 
إذَا كان الوقت متسعاً » وأما مع ضيقه فقال ابن هارون : لا يختلفون في التهادي إا خشي 
فوات الوقت ؛ لأن المحافظة عَلى الوقت أولى من النجاسة . 

وعلى هذا لو رآها وخشي فوات الجمعة أو الجنازة أو العيدين لتمادي لعدم قضاء هذه 
الصلوات » وفي الجمعة نظر دا قلنا إنها بدل » وقال في " التوضيح " : واقتضى قوله : 
(كذكره افيها) أن جرد الذكر مبطل ؛ فعل هذا لو ذکرها أو رآها فيها فهمّ بالقطع ثم 
نسي فتهادى لبطلت ‏ وكذا نص عليه ابن حبيب . 
قال في " التوضيح " : وهو الجاري عَلّ مذهب " المدوّنة "۰ واختار ابن العربي عدم 
البطلان . ۱ 

قوله : © قبلّط) أي : لا إن رآها قبل الدخول في الصلاة » فان ذلك لا آثر له في 
البطلان » ولكنه کمن لَّيرها عل العروف فيعيد في الوق . 

أو كانت أسفل نعل نما وعَفِي عما بَعْسْرٌ كد مستنڪم" , وبل 
باسور قي ید [ن کر الود أو توب وتو موضعة تجتّمد, ونوب ما توب للصلاة, 
وون دروم من دم طلقا , وقَيْم , وضییم ‏ وبول قوس لغاز یأض حوي وأثر بام 
من عَذرقة . وموضم حجامة , مسیح ذا بر عسل وال أَعَادَ في الوافت . وأول 
بالنسیان , وبالإطلاق , وکطین مار . 5 

قوله : (أو کاند سل حل طَقَقَصَمَا) . ؛ یقبل صورتين إحداهما مافي " الذخيرة "عن 


(۱) انظر : تهذيب الدونة للبراذعي : ۱/ ۱۸۹ » والنوادر والزیادات ‏ لابن أي زيد : ۱/ ۰۰۲۱۷ والخندمات الممهدات » 
لابن رشد : ۱/ ۳۳ وجامع الامهات لابن الحاجب »ص : 47 . 

(۲)قال الحطاب :ابص فيه فتح الكاف وكسرها. والشك مت هر الذي يأتي صاحبه كثيراً في لوضرء 
والصلاة وغيرها . انظر : مواهب الجليل : ۱6۳/۱ . 


أي" العباس الإبياني قال : إا كان أسفل نعله نجاسة فنزعه ووقف عليه جاز كظهر 
حصير » والثانية : ما ذكر الازري عن بعضهم : أن من علم بنعله نجاسة وهو في الصلاة 
فأخرج رجله دون تحريك صحت صلاته . 

قلت : لكن يرجّح أنه أراد الأولى فقط اقتصاره عليها في " التوضيح " ”" » وتقييده 
هنا النجاسة بالأسفلية » وكونه أ يشترط عدم التبحريك » وعدم مناقضة ما تقدم في 
سقوطها وذكرها فیها" . والله سبحانه أعلم . 

وان اْتلطت العذرة بالمصیب > لا إن عبت . وظاچر6 العفو ول إن آصاب 

عینها › وقیل امرآقٍ مُطَالٍ للستتر ورجل بلك بمران ينجس پایس بطهران یما 

بعده .وف ونهل من روث فواب , وبولها إن دلکا لا غیره . فيخلعة الماسح لاماء 
مغه یکی ,وا خکار رَاللَخْوِي" " الحاق رجل الفقير . . وب غبره ارين فقولان . 
وواقع على مار وإن سال دق المسلم . وكَسَيفٍ قبل لإفساده من دم مباح , 
وأثر دمل لم يغكاء وندب إن تفاحش كَدم با غیث الا قي صَلاة . 

قوله : لو آصاب عَيَْه)) نا ره لثلا ينطبق عليه قوله : (وظاهرها العافو) » وقد 
ای" التوضيع " یبد رود الخلاقة يدك 


ده دسي 


ويَطْمَر محل النجس بلا ية بخسله إن عرف . ولا شیجویم المشكوك فيه 


و ه 


ككميه يخلاق توبیه فیتحری یطمور متقعیل كَدْلِكَ ولا يلرم عصره مع دوال 


[1/۳] طغوه , لا لون وویم عسرا ! ؟ والسالة المتفیرة نجسة . ولو ژال عبن 
النواسة یغیر الط لم یتنجس ماقم محلما .وان شک في اصابتما توب وجب 


(۱) في (۲۵) و(۳۵) : (ابن) والثبت هو الصحیح العروف في اسمه ء توفي الإبياني سنة : ۳۵۲ه-. انظر : ترجته في : 
طبقات الفقهاء » لأي إسحاق الشيرازي : ۱۲۰/۱ . 

ان SC‏ 
التوضیح » ليل بن إسحاق : ۱/ ۰۳۱۳ ۱ 

(۳) انظر : النوادر والزیادات » لابن أي زيد :۰ وجامع الأمهات» لابن احاجب» ص :£ 

(1) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل » ويغني عنه قوله : (واختار) ؛ فهي في مصطلح الصنف للخمي . 

(6) انظر : التوضيح » لخليل بن إسخاق : ۲۹۸/۱ . 

(5) في أصل المختصر لدينا : (عصراً) . 


شماء الغليل في حل معفل خليل 
نضحه . وإن ترك أعاد الصا كَالْعَسْل > وهو رش بالید بلا نية لا إن شڪ في 

نجاسة المصيب أو قيههًا 

00000 " النوادر عن 
سحنون وابن الاجشون يصلي با » وعن ابن“ مسلمة يصلي بها ما 1 تكثر اعم 
ابن عرفة قال في " التوضيح " : والفرق على المشهور بين الاواني والثياب خفة النجاسة 
للاختلاف فیها » بخلاف الأواني » إذ لا خلاف في اشتراط المطلق في رفع الحدث . 

قال : ونصٌ سند عل أنه يتحرى في الثوبين عند عدم ما يغسلهم| به » خلاف ظاهر 
كلام ابن شاس وابن الحاجب . انتهی(؟ 

لوحي و ی أبي الغمر من کتاب الصلاة » 
ش " قال ابن القاسم فيمن حضرته الصلاة في سفر وليس معه إلا ثوبان أصابت 
ل ل ا ل 

وقد بلغني عن مالك أنه قال : يصلي في واحد منههما ويعيد ما كان في الوقت إن وجد 
نوا »كما قال في الثوب يعني الواحد : ولست أنا أرى ذلك ؛ ولكن يصلي في أحدهما ثم 
يعيد في الآخر مکانه »ثم لا (عادة عليه في وقت ولاغيره » وان وجد غيرهما . 

قال ابن رشد : قول ابن القاسم استحسان ؛ لأنه دا صلى بأحد الثويين ثم أعاد بالآخر 
مكانه فقد تيقن أن إحدى صلاتيه قد حصلت بثوب طاهر » وفيه نظر ؛ لأنه دا صلل في 
أحدهما على أن يعيد في الآخر » فلم يعزم في صلاته فيه عَلَ أنها فرضه دا صلى بنية 
الإعادة » فحصلت النية غير خلصة فيها للفرض » وكذلك إِذَا أعادها في الآخر ]1 تخلص 
النية في إعادته للفرض ؛ لأنه نا نوی آنها صلاته إن كان هذا الثوب هو الثوب الطاهرء 


() في (۲۵) : (أبي). 

(۲) قال ابن شاس : (ولو أصاب بعض ثوبه نجاسة » وم یعلم موضعهاء لم جز التحري » وغسل جمیعه بخلاف الثوبين ؛ 
لأن أصلهما الطهارة » فیستند اجتهاده إليها ء والأصل في الواحد التجاسة بعد الاصابة) انظر : عقد الجواهر الثمينة » 
لابن شاس : ۱۱۱/۱ وقال ابن الحاجب : (و یتحری في الثیاب) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : 1۲. 
وانظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۳۱۱/۱ . 


بن غازي الا ييح 2 
وقول مالك [أصح]”" وأظهر من جهة '" النظر والقياس ؛ لأنه يصلي في أحدهما عَلَ أنه 
فرضه فتجزئه صلاته » إذ لو یکن له غيره فصلى به وهو عام بنجاسته لأجزأته صلاته» 
ثم إن وجد في الوقت ثوباً طاهراً أعاد استحباباً . انتهى . 

وانظر : هل يمكن أن يكون معنى قول مالك : يصلي في واحد منهم| بعد أن يتحراه . 
والإعادة الوقتية لا تنافيه » فيقرب القَوْلانٍ من القولين » وفي هذه الرواية مستنك لسند في 
اختصاص التحري بالضرورة ۲ . والله سبحانه أعلم . 


ا سرو - 


وول الجَسَد كَالدَوب و بجب ُسله ؟ خلاف . 
قوله : (وول لس لوب أو یوب عله لف) وسكت عن البقعة 
قال ابن عرفة : قال بعض شیوخ شيوخنا : والبقعة تغسل اتفاقاً ؛ ليسر الانتقال 
المحقق . وقال [۵/ أ] بعض شيوخنا الفاسيين : كالجسد » ونقله عن " قواعد " عیاض . 


انتهى . 
قلت : بل ظاهر " قواعد " عياض أن البقعة كالثوب » [و بغسلها اتفاقاً قطع 
الشرمساحي]" . 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 

(۲) ني الاصل : (جلة) . 

(۳) انظر السماع المذكور في البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲ والنوادر والزیادات» لابن أبي زید : ۰٩۱/۱‏ 
و۱/ ۲۱۵ وانظر : جامع الامهات , لابن الحاجب »ص ٤١:‏ . 

(4) ماين العکوفتین ساقط من الأصل . 
قال في المدوّنة » لابن القاسم : (سمعت مالکا يقول : اللنس في الجسد وفي الثوب سواء) انظر : المدوّنة » لابن القاسم : 
۱ وقال في النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زيد : (يغسل ما أصاب من الجسد): ۰۷۹/۱ وانظر تفصيل المسألة في : 
السقی » للباجي : ۰۳۱۸/۱و۱/ 088 » والمعونة » للقاضي عبد الوهاب : /١‏ ۵۷ وقال في الييان والتحصيل » لابن 
رشد : (وهو أصله أي مالك أن ما شك في نجاسته من الأبدان فلا يجزيء فيه إلا الغسل بخلاف الثياب) ه-: ۰۸۱/۱ 
وفي جامع الأمهات» لابن الحاجب : (النضح). انظر جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص :۳۹ . 


۱۳۹ شماء الغليل في حل مققل خليل 


واذا اشتبه طهوو يمتفجس أو نجس , ا بعدد د النچس وزبادة آناء ٠‏ وندب 
غسل [ناء ما یراق لا عام وحوض تعبدا سبعا يلوغ کلب مطلقا لا غیره عند 
قصد الاست‌همال بلا نب ولا توب "ولا ينعد یولوغ کلب َو كلاب . 


قوله : (واذا اشتبه هو یتنس أو نجس صَلَّى يعمد التوس وزيا إفآء) فهم 
الشارح هنا» وي " الشامل " : أن هذا القول مغاير للقول : بأنه یتوضاً ويصلي حتی تفرغ» 
وهو وهم اغترٌ فيه بكلام ابن عبد السلام » وقد تعقبه ابن عرفة وقال في " التوضیح " : إن 
بغي أن يكون عل الأقوال التي ذكر اين ا اجب ان يتحقق7" عدد النجس من الطاهر 
أو تعدد النجس واتحد الطاه ^ 


فصل [ فرائض الوضوم »وسننه Ss‏ 
رائ الَوضوء غسل ما ین تین ومنَايت شغ الرأس الماد .وال , 
وظاور ی »فيسل الوتوة وأسارير جبحته . وظاور شکتیه » یتخلیل شعر 
تظهر البشرة تخته .لاوحا بن أو لق غائراً, ویدیه بورفقیه وبقية معصم إن 
قطم کف یمنکب بتفلیل آمایجه لا (جالة انوه ونقض غیرد ومسح ما على 


ی 


الجمجمة يعظم صَدْغَيْهِ مع ر الَمسفرخي 7 ول فض ظفره * رجل ولا مرا ویدخلان 


هه مه في م 00 


یدیما تَحفَه كي ود المسم , وغسله مجزی . ٠‏ و سل ؛ رجليه يڪعبيه الناتئين 
بوقصي الساقین ,وندب تخلیل آصاییمما , ولا بعید من فلم ظفره أو ق رأسه. 
وقي لخیته قولان . وَالدَلك , وول الموالاة واجبة إن ذگر وقدر ؟ وبقى يِنِيةٍ ي إن 


خو ا عدا مر مر 


نسي مُطلَقا , وان عَجَرَ نی ما لم بطل بِجَفَاف عضاء يرم اعتدا أو س سنة ؟ خلا . 


(۱) يعني عدم تتريب الآنية بولوغ آلکنب كا ورد بذلك الحديث في صحيح مسلم برقم (۲۷۹) » كتاب الطهارة » باب 

حكم ولوغ الكلب . ونص الرواية : (عن أبي هريرة قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " ثم طهور إناء أحدكم 
إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبع مرات أولاهن بالتراب) ورواية الموطأ برقم (4) ء کتاب الطهارة » باب جامع 
الوضوء ‏ بغير التراب ونصها : (عن أبي هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال : "ثم فا شرب الكلب في إناء 
أدص ليله سح بت ' والغسل ثم المالكية للتعبد لا لنجاسة الكلب قال الباجي : (و غَسْلٌ الإناءِ من دوع 
الب عا لا لِنَجَاَة) » انظر : الممتقى » للباجي :۰۳۵۲/۱ 

(۲) في (۱۵) : (يتحتقون) . 

(۳)انظر حکم الماء المشكوك فيه في : النوادر والزيادات » لابن أي زيد : ۱/ ٩۱‏ » وجامع الأمهات ‏ لابن الحاجب » ص : 
۱ رم التوضيحء خليل بن اسحاق : .81١/١‏ 


إن غازي الان س( 

قوله : ( إجالَّة اوه وداقض غیوه) (نفض) بالضاد المعجمة فعل مبني للفاعل أو 
للنائب وهذا أمثل ما يضبط به وأبعد من التکلف ‏ والضمير في قوله (غیوه) للخاتم » 
وهو من صيغ العموم » إذ هو اسم جنس أضيف أي : ونقض ونزع غير الخاتم من کل 
حائل في يد أو غيرها » فيندرج فيه ما يجعله الرماة . وغيرهم في أصابعهم من عظم ونحوه » 
Ra ks‏ سا ان مم وها کرو 
شعورهن من اليوط » وما یکون في شعر الرأس من حناء وحلتیت"؟ أو غيرهما » ما له 
تسد » أو ما یلصق بالظفر أو الذراع أوغيرهما من عجين » أو زفت أو شمع أو نحوها. 

وكونه [إيذكر شيئاً من هذه الأمور بعينه في هذا الختصر دلیل عَلَ صحة هذا الضبط » 
ورا د امير ی ی المحم ی عن تست ار لسري 
و عار ES‏ الحا ارك يارد 
أدرجه نی عموم . 

فان قلت : لما تحدّث ابن رشد عل الخاتم في رسم مساجد القبائل من ساع ابن 
القاسم_ذكر في من توضأ » وقد لصق بظفره أو بذراعه الشيء اليسير من العجين أو القير 
أو الزفت قولين » وقال : الاظهر منهما تخفيف ذلك عل ما قاله أبو زيد بن أبي أمية في بعض 
روايات " العتبية " ومد بن دينار في الدونة [المدنية]!" خلاف قول ابن القاسم في " 
المدؤنة "۰ وظاهر قول شهب في بعض روايات " العتبية " 

قلت : لا خفاء أن هذا في اليسير بعد الوقوع ٠‏ وأما ابتداءً فلابد من إزالته » وكون ابن 
رشد ذكر هذا الفرع عند كلامه على الخاتم مما يؤيد ما ملنا عليه لفظ المؤلف » وأما المداد“ 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(؟) ۱ لتیت : نبات يسْلَنْطِحُ ,وا یت : صمغ ‏ وله بقلة تطبخ . انظر : لسان العرب ‏ لابن منظور: ۲/ ۲۵. 

(۳) ما بین العکوفتین ساقط من (ن١)»‏ و(ن۲) و(ن۳) . 
وکتاب "المدنية ": لعبد الرحمن بن دینار » التو سنة ۲۰۱ ه وهو الذي أدخل الکتب العروفة بالدنية ‏ سمعها منه 
آخوه‌عیسی ثم خرج بها عیسی فعرضها على ابن القاسم . انظر : اصطللاح المذهب عند المالكية ‏ ص : ۸۵ . 

(4) في(۱۵)» و(ن۲) : (المدارك) . 


( ۱۳۸ > سح شقاء الیل في حل مقفل خليل 

شال او هل دارم الاسم : من توضأ على مداد بيده أجزأه » وعزاه في " الطراز " 

لرواية محمد » وقال أبو القاسم بن الكاتب : قيّده بعض شيوخنا برقته » وعدم تسده إذ هو 

مداد من مضى » وأجاز في سماع آشهب وابن نافع اختضاب الحائض والمرأة الجنب . 

ابن رشد : : لأن الخضاب لا يمنع رفع غسلهیا حدثهیا وفي " الطراز " : إن كان الحناء 

بباطن الشعر يمنع السح كالتلبيد» وقبله اين عرفة”" . 

ونبة رقع الحدث د عند وجه أو الْفَوْضٍ أو استباحة منوع وان مم بود 9 

خر بعضر المستبام أو نسي حَدَثَا لا [إن]” ۳ أَخْرَجَهُ أو نوی مطلَق الطصارة أ 
استباحة ما ندبت له . 


o 
am. 


قوله : اه دوی مق الطاوة) » يعني : أن من نوی بفعله الطهارة المطلقة » [مثل أن 
يتطهر وينوي الطهارة » ول ينوي أي الطهارة هي » أصغرى أو الكبرى أو طهارة الاء أو 
الترابية يعني ]5 ' فان ذلك لا يرفع عنه الحدث ؛ لأن الطهارة قسیان : طهارة نجس » 
وطهارة حدث » فا قصد قصداً مطلقاً وأمكن انصرافه للنجس 7 یرتفع حدثه أي :[لأن 
النية 1 تتعلق 9 بالعرف القصودآ"؟ قاله المازري وقبله ابن عرفة » والمؤلف في " 
التوضيح (Yn‏ 


. )۳۵( [من هناما بين المعكوفتين ساقط من‎ )١( 

(۲) انظر : الدونة » لابن القاسم : ١7/١‏ ۰ ونصها في الحناء : (قال لي مالك في الحناء » تكون على الرأس » فأراد صاحبه أن 
يمسح على رأسه في الوضوء » قال : لا جزئه أن يمسح على الحناء حتى ينزعها فيمسح على شعره) ء والبيان والتحصيل » 
لابن رشد : ۱/ ۸۸۰۸۷ وجامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : 4٩‏ ۰ ونضه : ولا تمسح على حناء ولاغيره) . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من المطبوعة . 

(4) في أصل المختصر لدينا : (استباحة منوع). 

(5) ما بين المعكوفتين زيادة من : (ن4) . 

(1) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل » و(ن4) . 

(۷) انظر في الکلام على النية : المنتقى » للباجي : ۱/ ۳۰۷ ۰ النوادر والزیادات » لابن أبي زيد : 0١‏ :۸ وجامع 
الأمهات » لابن الحاجب » ص ٤٤:‏ . 


ائه ه مُْتَرِفَتَيْنْ ت واستتشاق وبَالَمَ مقط ر وف وعد ٤ E‏ ,وجازا 
أو احدهما يغرقة 1 واستنثاو ر ومسح وجهي ڪل ادن وتنجوید ئها ورد مسم 
وه , ' وتوتیب فرائضه , فیعاد الونکسٌ وحده ٤‏ إن بعد د مِجَفَاف 8 وإلا مع [۲/ب] 
تابعه وون من ترککرضا ی به , ويالصلاة وسنة ٤‏ فعلما لم پستقبل وفائله بوخ 8 


م۵ 


طاور, وقلة ماء ملا حد كَالْغْسْل . > وتبمن أَعضاء, وإفاءٍ إن نم وبدء يمقدم رآمید , 


وشکم غسله . وتثلیثه . وهل الرجلان کذلک أو المطلوبٌ الفقاء ؟ وجل تکره 
الرابعة و تمنع ر ؟ خلاک . 


وترتیب سستنبه أو مع اه وسراک وان بأسبم كصلاة بعدتك وند . 


سے 6 چ 


ونتسهية > وتشرع في عسل ونلیمم . > وأكلٍ وشری وذکاة وركوب دابةٍ 
وسَفِينة , ودخول وضده لمنزل , > ومسچد ولس وعلق باب وَإِطْفَاءِ وصبام ووطوء 
وضعو د خطيب منبرا > وتخویض میت ولحیه .ولا شندب إطالة الغرة ومسم الب 

وتوگ مس الأعضاء , وان شک في تَالَتَةٍ فقي کراهتما قولان ‏ قال : : کشکه ٽي 
TR‏ 

قوله : و قال إن َف تشد له) يعني : أن من تطهر وقال : إن كنت أحدثت 
فهذا الطهر لذلك الحدث » ثم تبين آنه كان محدثاً فإنه لا يجزيه . رواه عيسى عن ابن 
القاسم » وقال عیسی من رأيه : يجزيه . فقال الباجي : آما عَلَ القول بوجوب غسل الشاك 
فيجزيه اتفاقاً » وأما عَلَ استحبابه فالقَوْلانٍ » ونحوه لأبي إسحاق التونسي وعبد الق . 
وقال ابن عرفة : لعل سباع عيسى في الوهم لا الشكٌ » والظنّ بات في الأول لا الثاني ؛ ولذا 
قال اللخمي : من شك هل أجنب أم لا ؟ اغتسل . ويختلف : هل ذلك واجب أو 
استحباب ؟ کمن أيقن بالوضوء وشكٌ في الحدث فإن اغتسل ثم ذكر أنه كان جنباً أجزأه 
غسله ذلك » وهو بمنزلة من شكٌ هل أحدث أم لا فتوضأً ثم ذكر أنه كان محدثاً » وبمنزلة 
من شك في الظهر فصلاها ثم ذكر أنه يكن صلاها فإن صلاته تلك تجزيه » ون قال : آنا 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
أتخوّف أن أكون أجنبت ولیس لش عنده إلا أنه يقول : يمكن أن يكون ونسيت » ل يكن 
عليه غسل » فان اغتسل ثم ذكر أنه كان جنباً اغتسل » ول يجزه الغسل الأول . انتهى . 

وقد ظهر من هذا أن الرواية ۵ کات ل السك نمی ره عل القرل باستحاب 


طهر الشاك » وإلاً فهي في الوهم والتجويز العقلی(٩‏ . 
[باب الاستنجاء] 


ندب لقَاضي الحاجة : وس , , ومقع برخو نجس واعتماده علّی وجل . واستنجاء 


تن ۶ مص 


بيد یسربین وبلّم قبل لقي دی ؛ وعسلما کراب بعده , وسكو إلى مه 


واعداد مزیك ۰ ووقره وتلدیم م قبله وتفریج قخذبه 7 واسترخازد 2 وتخطبة 


> وما و سا ماه 


راسهة وعدم الْدِفَاتِهِ ء وذگر ورد قبله > وبفده ٠‏ ان نات ففبه و إن آم يعد . 


وسكوت إلا لمهم ویالفضاء تنسقو وبهد . واتقاء چحر وريم وموود وطریق وظل 


39 
م ورف 


bs‏ وماء دایم ء وصل ویکنیف [نجس] ( فخي ذڪر الله ه ويقدم مراد ولا 


وه“ م صوص 


ویمناه كُووجاً عکس مسجد د والمنزل يمنا یجما ء وجار يەنۆل وط وبول وغافط, 


مستقیل قبلة ي ومستذیرا ۰ وان لم ۹ أو بالسائِر وبالإطلاق 1 في الْقَضَاءِ 7 


ویستر قولان > تحتولمما > والمتار الط لا القمرین وبیت مقس ووجب. 


استبراء یاستکُراغ بيه مم سل” " ذَكَرٍ وتَظو قفا | ونوب جم مء وحَجَوء 


ای 


ثم 6ء وتعين في مني وحيض ونکناس وبول امراق ٤‏ ومفتشر عن مخرج كيرا 
ومَذيٍ يغسل ذگره 2 , قفي النية وبمللان صلاق تارکما أو ۾ تارك کل قولان . 


م و نم 9 م2 


ولا بدنج من ريم وجاز بپایس طاچر مق عير مغ ولا مخترم ولا ميقل ونجس 


ao‏ اه رک 


وأملسر ومتددٍ ومحترم ون ؛ موم ومڪتوي وفوب وفضة وجدار وروك ثٍ وعظم .ان 


2 26 هس 


نفد اجزات : كَالِيَد 0 ودون اللاك . 


قوله : (و شط وماء دَآئِم . وي ) سقط الأولان.من بعض النسخ 0 فِأمًا الشط : فهو 


(۱) انظر : التقی ‏ للباجي : ۱ هوالييان والتحصيل في السماع المذكور : /١‏ -. 

(1) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة وبهامش أصل الختصر في مقابلها بخط مغایر : (خلاف) . 

(۳) الست َضك على الشيء . انظر : لسان العرب لابن منظور : ۲/ 40 . 

. اي : خفيفاً‎ )٤( 

(0) ناقش بعض شراح الختصر ما آشار إليه ابن غازي » ورأوا أن قول خليل : (ومورد) يغني عن قوله : (شط) » انظر : 
الشرح الکبیر ء للدردیر : ۱۰۷/۱ . 


ان غازي لمات موی 
شاطيء النهر والبحر ؛ على أنه نیا ذکر في التلقین شاطيء النهر » وعبّر عنه ابن عرفة بضفة 
الوادي وقربه » وأمّا المورد الذي ذکر قبل هذا فهو موضع ورود الماء من الأنهار والعیون 
والآبار » وما للاء الدائم /٥[‏ ب] أي : الراکد فظاهر كلامه أنه يتقيه وإن ۳" کثر » وبه 
صدّر ابن عرفة» وفي " التلقین " : إلا أن یکون كثيراً جدا كالمستبحر » وصرّحوا بجوازه في 
الجاري » وهذا ما يكن فيه ضرر . 

ففي " أجوبة " ابن رشد : أنه سثل عن ماء جار في جنات وعليه أرحاء وهل الجنات 
يسقون به ثیارهم ‏ ويصرفون ما يحتاجون منه لنافعهم وشربهم فبنى بعضهم عليه كرسياً 
للحدث ‏ [و احتج]" بان ذلك لا يغيّره لكثرته » وقال الآخرون : إنه وان ل یره فان 
يقذره ويعيفه » وربا رسبت الأقذار في قراره وذلك مما ينغصه علينا هل لهم في ذلك 
مقال ؟ » وما تراه إن سكت أصحاب هذا الماء عنه » هل للحاكم النظر فيه ؟ ؛ إذ قد ينتفع 
به جماعة المسلمين خارج الجنات » أم يسعه السكوت عنه ؟ . 

فأجاب رحمه الله : الحكم بقطع هذا الضرر واجب » والقضاء به لازم » قام بذلك 
بعض أهل الجنات » أو من سواهم بالحسبة » وعَلى الحاكم أن ينظر في ذلك إِذَا اتصل به 
الأمر» وان ل يقم عنده فيه قائم ؛ بأن يبعث إليه العدول فاد شهدوا عنده به قضى بتغييره ؛ 
لاني ذلك من الحق لجماعة المسلمين حارج الجنات » ولا يسعه السكوت عن ذلك . 

ما الموضع الصلب : فان كان نجساً اتقاه مطلقاً » وان كان طاهراً فلا يبول فيه قائ 
كما قال في " المدوّنة " : وأكرهه في بموضع يتطاير فيه » وليب جالساً ومثله في " التلقين " 
وغيره وقد قسّمه الباجي إلي أربعة أقسام فقال : 

إن كان طاهرا رخواً جاز القيام » وابحلوس أولى ؛ لأنه آستر » وان كان نجساً رخواً 
بال قائ ؛ محافة أن تتنجس ثيابه » وإن كان صلباً نجساً تنحى عنه ی غيره وان كان صلباً 
طاهراً تعيّن الجلوس . ومثله لابن بشير عن الأشياخ » وقبله ابن عرفة والمؤلف في 


(۱) في(۱۵) و(۲۵) : (ولا) . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 
"التوضيح " ٠‏ وقد نه على الأولين هنا بقوله : (ندب لقاضي الحاجة [جلوس] ٠‏ ومدم 
برخو دجس) . وأما إطلاقه في اتقاء الصلب فلا أعرفه الا لأبي حامد الغزالي إذ قال : وأن 
يتقي الموضع الصلب!" . 
فصل [نواقض الوضوء] 
نقض الوضوء بحدث [1/2]. 9 الَْارج المعتاد کي الصحة : لا حص ودود 2 ولو 
بي ية ویسسر ارق أَكْكر > کسلس مذي قدر علّی رغه , وندب ان لام کر 11 


ا 


شق »وقي اعتبار الْملارّمة في وقفت الصلاة أو مطلقاً تردد. 
م فت داص 


قوله : (و ي اعبار مق قي وت الصا أو مُطْلَقآً حم) هذا لعدم نص 
التقدمین . قال ابن عرفة : وفي کون العتبر فيه اللزوم وقت الصلاة أو البوم قولا شيخي 
شیوخنا ابن جماعة والبووري » والاظهر عدد صلواته » وفتر ابن عبد السلام الأكثر : 
بإتيان البول ثلثي كل ساعة ليلاً ونهار وتعقبه الأول بأنه فرش نادر بناة عَلَ فهمه من 
قصر وجود البول على أوقات الصلوات ‏ وهو وهم ؛ نا مراد ابن جماعة : قصر المعتبر منه 
على الوجود آوقات الصلوات . وقوله : وأيضاً إن كان الأمر عَلَ ما قال 1يخل وقت صلاة 
من بول قل أو كثرء فلابد من ناقض » » فتستوى مشقة الأقل والأكثر » ويستوى الحكم . 
يرد بأنه مشترك الإلزام فيا اختار » وفي ' ' التوضیح " عن المنوفي : ينبخي أن تقيّد المسألة بها 
إا كان إتيان ذلك عليه تلف في الوقت » فيقدر بذهنه أا » أكثر فيعمل عليه » وأا إن كان 
وقت إتيانه منضبطاً فإنه يعمل عليه إن كان أول الوقت رها » وان( كان آخره قدّمها . 


. ما بین المعكوفتين ساقط من (ن4)‎ )١( 

(1) انظر : المدؤنة » لابن القاسم : ۱ ومهذيب المدونة» للبراذعي : ١‏ > والتوادر والزيادات » لابن أبي زيد : 
۱ والتقی » لباجي : ۱/ 4۱۳۰4۷۲ . و فتاوى ابن رشد : ۰۱۱۸۹۰۱۱۸۸/۲ وجامع الأمهات» 
لابن اجب » ص : ۵۲ ۰ ۵۳ » والتوضیح » لخليل بن إسحاق : /١‏ ۳۵۵ وانظر : إحياء علوم الدين » للغزالي : 
۱۳/۱ 

(۳) في (۱۵)» و(ن۲) : (ولا) . 


وتان إل لوف انعد ناسنا ؛ وإلا ققولان . . ويسبيه وهو زوال 
عقل وان ينوم تقل ولو قصر لا خف وندب إن طال ولمس یلد اجب يه عادة ولو 
کظفر او شعر آو حائل وأول بالخقيف ء وبالإطلاق إن قصدلدّة أو وجدها . ل انتکیا . 

قوله : (مز مَفْرَجَيْهِ أو شب تفت الْمعدة إن انْسَدا وإلا طَقَوْلانِ) . هذه طريقة ابن 
بزيزة وله عزاها في " التوضيح " فجزم بها هنا كأنها عنده تفسير للمذهب . 

إلا الْقَبْلَةَ يقم [lio]‏ '" وان یکره أو استغفال 1 لوداع أو رحمة ,وال 
بنظر کانعاظ. 

قوله :نییآ اسیففال راج لقولم : : اقب یقم). » فلیس يحتاج للتقييد 
بحصول اللذة ؛ لأنه مبنيٌ على عدم انفکاکها عنه ^ 

ول بمتوم على الأضم . 

قوله : ول یمدرم عَلّ الأَصَمٌ) . من هذه ومن الصغيرة ارز قر ار : (ولمس 
لد صاحبه یه عافّ) » فأمّا الصغيرة فقال ابن رشد : لا وضوء في لها ولو قصد اللذة 
ووحدهاء إلا على مذهب من يوجب الوضوء في اللذة بالتذکار . 

قال ابن عرفة : يرد بقوة الفعل » وأمّا ذات المحرم فقال ابن رشد : لا وضوء في تقبيلها 
الأمع قصد اللذة من الفاسق » وقبله ابن عرفة » ولم يذكر فيه خلافاً » ونض في " التلقين " 
" أنه اد كان هناك لذة فلا فرق بين الزوجة والأجنبية وذات المحرم » وقبله المازري » وما 
ذكر الخلاف في لس الحرم الا عن الشافعية » قال : كا اختلفوا في الصغيرة والعجوز 
اطرمة . 

فأنت ترى المؤلف عدل عن هذا كله » وجعل الأصّمٌ ألا أثر للمحرم لو وجدت 
اللذة » اعتراداً عل ظاهر قول ابن الجلاب : ولا وضوء عليه في مس ذوات محارمه "۳ 
وعَلَ ظاهر قول ابن الحاجب : فلا أثر لمحرم » وعَلى تقرير ابن عبد السلام لهذا الظاهر مع 


(۱) ما بين المعكوفتين زيادة من الطبوعة . 
(۲) في الکلام على القبلة انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زيد : ۰۲/۱ 
(۳) انظر : التفريع ؛ لابن الجلاب : ۵۱/۱ . 


= شفاء الیل في حل مقفل خليل 
حكايته خلافه عن بعض أئمة الذهب ؛ وقوله : لا يبعد إجراء ذلك على الخلاف في 
مراعات الصور النادرة وعلی ذلك خرجها الشارمساحي ؛ إلا أنه استثنى قبلتها على الفم » 
وا والله سبحانه أعلم أن المذهب [1/1] ما قدمناه عن عبد الوهاب وابن رشد 
والمازري ومن وافقهم . والآخر غايته أنه تخريج أو تمسك بظاهر سهل التأويل ؛ فكيف 


(M~ 5‏ 
يبعله هو لاح 8 Ty‏ ۳[ 
ومطلق مسر ذكره المتصل ولو نی مشكلا يبط أو جنب لكف أو ِصْبَع وإن 
زائدا کس . 


ھا و ابن صر 


قوله : (ومطلق مس فَكَوِدِ الْمَتلِ) ابن هارون : ولو مس موضع ابّب فلا نص فيه 
عندناء وحكى الخزالي : أن عليه الوضوء» والجاري على أصلنا نفيه ؛ لعدم اللذة غالا“ . 
یود ويطك في حَدَث بعد طهر عم | تن 
قوله : 1 امعم ”) أى : فلا شيء عليه » ظاهره ولا يبني عَلَ أول خاطريه » 
وإليه مال ابن عبد السلام فقال : اعتبار أول خاطريه هو قول بعض القرويين » وتبعه عليه 
أكثر المتأخرين قالوا : لأنه في الخاطر الأول سليم الذهن » وفيا بعده شبيه بغير العقلاء فلا 
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بعير. 

وظاهر " المدوّنة " وغيرها سقوط الوضوء من غير نظر إلى خاطر البتة » وهو الذي 
كان يرجحه بعض من لقيناه ويقول به » ويذكر أنه رجع إليه فيه بعض الشارقة » وكان 
يوجهه بأن المستنكح ومن هذه صفته لا ينضبط له الخاطر الأول ما بعده » والوجود يشهد 


'(١1)في(ن١)ءو(ن؟):(والحق‏ ما قررناه) . 

(۲) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : ۱ ء والتفريع » لابن الجلاب : ۱ والبيان والتحصيل » لابن رشد : 
۱ والمقدمات الممهدات » لابن رشد : ۰۸/۱ وجامع الأمهات . لابن الحاجب » ص :61 . 

(۳) انظر : الموطأ » لمالك بن أنس : ۱ » والمدوّنة ٠‏ لابن القاسم : ۱ وتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱/ ۰۱۷۱ 
والنوادر والزیادات » لابن أبي زيد : /١‏ ۵۵۰۵4 . والتمهيد » لابن عبد البر : ۱۸۲/۱۷ » والقدمات المهدات» لابن 
رشد :۰۸/۱ وجامع الأمهات. لابن الحاجب » ص : ۵۷ . 

(4) قال الحطاب : لح يصح فيه فتح الكاف وكسرها » والشك ات هو الذي يأتي صاحبه كثيراً في الوضوء 
والصلاة وغيرهاء انظر : مواهب الیل : ۰۱6۳/۱ 


ابن عازي العسماني 
وا ی وی 
وکان یتفر منه الیسبر دون الكثير فانه ینقص من الکثیر مقدار اليسير الغتفر فیغتفر » وهذا 
شيء ذهب إليه بعض الشیوخ » وهو خلاف أصل اذهب » كقوهم في زيادة كيل الطعام 
الشتري عل التصديق ونقصه .. وغير ذلك من الفروع الشبيهة به . انتهی . 

وما زلت أستشكله حتى أوقفني بعض الطلبة عَلى قول أبي عبد الله بن مرزوق في 
" شرح خليل " : 1 يزل الطلبة يستشكلون فهم هذا البناء وتتزیل مسألة المستتكح عليه » 
والذي يظهر أن هذه المسألة عكس هذا الأصل ؛ لأن المغتفر" هنا ما زاد عَلَ الخاطر 
الأول وهو الكثير » والذي لا يغتفر وهو الخاطر الأول هو القلیل » إلا أن يكون من قياس 
العکس فيشبه » والطريقة القروية هی التي عند اللخمي » واقتصر عليها ابن عرفة كأنها 
تفسير فقال : قال اللخمي : وللستتكح يني عل أول خاطريه »وال لاه . 

ويشڪ في سایقهما . لا یمس بر أو انين 0 فرج صغبرة ي وفَيءٍ وأكلٍ 
جزور وذبح وحجامة وقحهقمة بصلاة ٠‏ متسل امراق رجا 5 وَأُولك أبضا بعدم 
الإلطاف ' "+ وندب عسل فم ون نم ون > وتجدید وضوء ان صلی به . 

قوله : (ويشگ اني سایقهم) حكى سند فيه الاتفاق » وقال ابن عرفة : لو تيقن طهراً 
وحدثاً » شاف في آحدئهیا فقال ابن العربي : لا نص لعل‌ائنا . وقال إمام الحرمين : الحكم 
نقيض ما كان عليه » وهو صحیح أقوالنا إلغاء الشك فمن كان قبل الفجر محدثاً جزم بعده 
بوضوء » وحدث شك في آحدثهیا فمتوضيء لتيقن وضوئه » وشکه في نقضه ولو كان 
متوضاً فمحدث ؛ لتيقن حدثه وشکه في رفعه. ابن محرز صوره ست : 

" إن تيقنهها وشك في الأحدث وجب الوضوء . ولو شك معه في وجودهمأ فكذلك . 


. في الأصل : (المعتبر)‎ )١( 

(۲) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱۳۲/۱ » والنوادر والزیادات ‏ لابن أبي زيد : 01/1 > وجامع الامهات » لابن 
الحاجب »ص : 08 . 

(۳) نص المدونة في مس المرأة فرجها : (قال مالك ني مس المرأة فرجها : إنه لا وضوء عليها ) انظر : الدونة » لابن القاسم : 
۱ والإلطاف هو : أن تدخل (المرأة) شيئا من يدها في فرجها . انظر الشرح الكبير » للدردير : ۱۲۳/۱ : 


) 5 )د شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
ولو أيقن بالحدث وشك في رفعه فواجب . فإن شك مع ذلك في تقدمه فأوجب . ولو 
أيقن بالوضوء وشك في نقضه جاء الخلاف . فان شك مع ذلك في تقدمه فالوضوء 
أضعف " . انتهى . وقد صرّح المصنف هنا بصورتين » ولا يخفاك استنباط باقيها من كلامه 
ولو شک صلاته ثم بان الطمر, لم یمد 

قوله : (وإن شک في كلهم فم بان] ۱۱ الط میِهد) أي : فان افتح الصلاة متيقناً 
بالطهارة » ثم شك فيها في أثناء الصلاة فتمادى على صلاته ثم تبین أنه متطهر 1 يعد الصلاة » 
[هذا عَل]”" قول ابن القاسم » في رسم (بع) من سماع عيسى 7" » وروی سحنون عن 
أشهب ني أول ساعه : أن صلاته باطلة 7 , وعزى في " التوضيح " الأول لمالك والثاني 
لأشهب وسحنون » ثم قال : قال المازري : وكذلك اختلف لا افتتح بتكبيرة الإحرام ثم شك 
فيها » وتمادى حتى أكمل ثم تبين له بعد ذلك أنه أصاب في التيادي » أو زاد في الصلاة شيعا 
تعمداً أو سهواً ثم تبين أنه واجب هل يجزيه عن الواجب أم لا ؟ ومن ذلك الاختلاف فيمن 
سلّم شاك في إكمال الصلاة ثم تين بعد ذلك الکمال ؟ قال في " التوضيح " : وعَل هذا فیتخرج 
لنا من هنا قاعدة وهي : إا شككنا في شیء لا تجزيء الصلاة بدونه ثم تبين الإتيان به هل 
تجزيء الصلاة أو لا ؟ . انتهى » ولكن لا يلزم اتحاد الشهور في هذه النظائر ؛ لاختلاف الدارك» 
ألا تر ىإ قوله بعد هذا : (كَمُسَلُمٍ شك ي الإنمام ثم ظمر الكمال على الأظصر) . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 

(۲) مابين المعكوفتين ساقط من الأصل . 

(۳) نص السماع : (سشل ابن القاسم عمن افتح الصلاة المكتوية » فلما صلى ركعتين شك في أن يكون على وضوء » فتمادی في 
صلاته - وهو على شكه ذلك » فلا فرغ من صلاته » استيقن أنه كان على وضوء . قال : صلاته مجزئة عنه » إلا أن يكون 
نواها نافلة حين شك) .انظر : البيان والتحصیل : ۵/ ۲ . 

(4) نص الساع بتهامه : (قال سحنون : وسّئل أشهب عن الرجل یدخل المكتوبة فيصل ركعتين » ثم يشك في أنه بقي عليه مسح 
رأسه ‏ ثم يتم بقية صلاته ثم يذكر بعد ذلك أنه قد آنم وضوءه؛ قال : صلاته باطله) انظر : اليبان والتحصیل : ۲/ ۸۲ . 

(0) انظر : العقی » للباجي : ۳۰6/۱ والنوادر والزیادات ‏ لابن أبي زيد : 1" 


ابن عازي العتماني 


ونم حدت : طلا وطواقا منز مصحف وان یضیب ۳ خرف وان بعلاقة آو 
وسادة ال بأمتعة قصدت وان عَلَى کافر 1 درم وتکسییر ولوم لمعم ومتعلم وان 
حائضاً وجزء لمتعلم وان بل . 

قوله : (1 یرم وتکسیر) . ابن عبد السلام ولو كان مثل تفسير ابن عطية”" » زاد 
في " التوضیح " : لأن القصود منه ليس القرآن .۳ ابن عرفة ‏ ومقتضی الروایات : لا 
يأس بالتفاسیر غير ذات کتب الاي مطلقاً . وذات کتبها إن 1 تقصد وأطلق ابن شاس : 
الواز ؟ . 

وحرز یسار وإن لِحَايْضٍ . 

قوله : لو جرز بساتر ء وإن لحائضي) . قال مالك في سماع آشهب من كتاب الصلاة : لا 
بأس با تعلقه الحائض والحبى والصبي من القرآن » إن كان ما يكنه من قصبة حدید"؟ أو 
جلد يخرز عليه » ابن رشد : آجازه في الرض » وأما في الصحة لا يتوقع من مرض أو عين 
فظاهر هذه الرواية إجازته » وهو أولى بالصواب » وقد روي عنه كراهته » والخيل والبهائم 
كالآدمي . انتهى”' . وإطلاق المصنف يتناول المريض والصحيح ىا صوّب ابن رشد. 


[ موجبات الفسل] 
و و و 
له : 0و بعد فَهَاب لَذَّةْ بلا جماع 3 ب] ولم يغتسيل) . في النسخة القروءة عل 


e 


(۱) اين عطية : عبد الق بن أبي بكر بن عطية . المتوى سنة ۵4۲ ه. له كتاب المحرر الوجيز في تفسير الکتاب العزيز . انظر : 
كشف الظنون » لحاجي خليفة : ۲/ ۱۱۱۳ . 

(؟) انظر : التوضیح » خليل بن إسحاق : ۱/ ۳۸١‏ . 
عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ١/6٠‏ . 

()انتهى هنا السقط من : (۳۵) . 

(۵) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ۱/ 1۳۹۰۳۸ . 


د شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

يجب الخسل با مني وان حرج بعد ذهاب اللذة بلا جاع » أو خرج بعد ذهاب اللذة با لجاع . 
والحالة أنه ل يغتسل لذلك الجاع » ومفهومه أنه لو اغتسل للجماع 1 يعد الغسل لفروج 
المني » وبه صرح في قوله : (كمن جامع ناغتسل ثم أمنى) , وبسط ذلك : 

أن المسألة على وجهين أحدهما : أن يلت بغير جماع ولا ينزل ثم ينزل . والثاني : أن 
يجامع ول ینزل ثم يغتسل ثم يخرج منه المني » فقيل : بالوجوب فیهیا ؛ لأنه مستند إلى لذة 
متقدمة » وقيل : لا فیها ؛ لعدم المقارنة ؛ ولأن الجحنابة في الثاني قد اغتسل ها » [والقول 
الثالث : التفرقة فيجب في الأول دون الثاني ؛ لأنه في الثاني قد اغتسل لجنابته » والجنابة 
الواحدة لا يتكرر الغسل ها]". وقد ذكر اللخمي والمازري وغيرهما الثلاثة الأقوال» 
وكذا قرر ابن هارون قول اين الحاجب : ولو التذ ثم حرج بعد ذهابها جملة فثالثها إن كان 
عن جماع وقد اغتسل فلا يعي یعید !۴ وتبعه في " التوضيح © " واقتصر هنا عَلَ الثالث . 

فان قلت : فأي فائدة في تصويب ابن الفتوح ؛ مع أن من جامع وأ یختسل ذمته عامرة 
بالغسل وان ينزل ؟ 

قلت : فائدته في المفهوم . إلا أن التصريح به یضعفها » ولكلام المصنف محمل آخر 
ذكرناه في التي بعدها . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن٤)‏ . 

(۲) انظر جامع الأمهات » لابن الحاجب» ص : 1۰ . 

(۳) قال في التوضیح : (هذه المسألة على وجهين : أحدهما أن يجامع ولم يتزل » ثم يغتسل ثم يخرج منه المني . والثاني أن ياتذ 
بغير جماع » ولا ينزل ثم يتزل فقيل بالوجوب » لأنه مستند إلى لذة مقدمة . وقيل : لا فيهما لعدم المقارنة » ولأن الجنابة 
في الأول قد اغتسل ها . والثالث التفرقة » فيجب في الثاني دون الأول ؛ لأنه في الأول قد اغتسل لجحتابته والجنابة 
الواحدة لا يتكرر ها الغسل . وقد ذكر اللخمي والمازري وغيرهما الثلاثة الأقوال هكذا . وهكذا كان شيخنا_رحمه الله 
-يقرر هذا امحل وكذلك قرره ابن هارون) انظر : التوضيح » خلیل بن اسحاق : ۱/ ۰۳۸۸۰۳۸۷ 

(4) آشکل هذا الوطن على شراح المختصر الآخرين » واستشكلوا كلام صاحب المختصر » قال الخطاب بعد استشكاله : (منا 
أولى ما يعتذر به عن كلام الصف وان كان فيه بعد فغیره مما اعتذر به أشد تكلا . .. ولنَايُوجَد في فض انس آزیه "و1 
یل "و هو إضلاح یتکلفی) انظر : مواهب اليل : ۰۳۰۷/۱ ۳۰۷. . ووقع هذا الإصلاح لصاحب التاج والإكليل 
وقال بعد شرحه : (والقصد کشف التقول » وأما تحقيق الناط » أعني تنزیل التقول على لفظ المؤلف فيا غيري بدوني في 
ذلك) انظر : التاج والاکلیل » لحمد بن یوسف : ۳۰۷/۱ . وقال الدردیر في شرحه : (قوله : ولم یختسل لا مفهوم له) 
انظر : الشرح الكبير » للدردیر : ۱/ ۱۲۷ » وانظر استشکال الدسوقي أيضا في حاشيته على الشرح الکبیر : ۱/ ۱۲۷ . 


ابن غازي بر ۳۳۳۳۲۳۲۳۳۹ 


سا مر 


LS ليه ويد حل‎ IS 
الضَلة) اقتصر في الثلاثة على القول بالوضوء ؛ لقول ابن القصار”" فيا ذكر الباجي عنه : أن‎ 
وجوبه ظاهر المذهب . فأما الأولان فلا يتوهم فيهم| إعادة الصلاة وأما الثالث فمحل(؟‎ 
الخلاف قي إعادتها » لكن اقتصر عل القول بعدم الإعادة ؛ لأنه الذي اختاره المازري وابن‎ 
. رشد ...و غيرهماء لکونه لايحكم له بالاعتبار إلا بعد الخروج‎ 

قال ابن رشد : وللقول بإعادة الصلاة وجه على بعد » وهو ما يخشى أن يكون انفصل 
الماء من موضعه » وصار إلى قناة الذكر بعد أن اغتسل لجاوزة الختان ؛ فصار بذلك جنباً » 
فصلى ثم خرج الماء بعد . قاله في سماع عيسى . 

فان قلت : نما فرع الباجي القول بإعادة الصلاة عَلَى القول بالغسل » ک) هو ظاهر 
كلام ابن رشد » وَعَلَ ذلك درج ابن الحاجب وغيره 7" » فقد كان المصنف في ني عن 
قوله : (ولا یهید الصلاة ) لاقتصاره على القول بالوضوء . 

قلت : قد فرّعه اللخمي عَلّى القول بعدم الغسل أيضاً فقال : واختلف بعد القول : أن 
لاغسل في ذلك في : وجوب الوضوء وني“ إعادة الصلاة » فقال مالك في " الجموعة , 
وني سماع ابن القاسم : ليس في ذلك الا الوضوء ويعيد الصلاة» ثم كمّل بقية الأقوال » الا 
أن ما نسبه لسیاع ابن القاسم ل يوجد فيه كما ذكر ابن عرفة . 


(۱) ما نقله الباجي هو عن ابن المواز لا ابن القصار كا في المنتقى . انظر : المنتقى » للباجي :4۰۷/۱ . 

(۲) في الأصل : (فمحمل) . 

(۳) نص أبن الحاجب بتمامه : (ولو التذ ثم حر ج بعد ذهابها جملة فثالئها إن كان عن جماع وقد اغتسل فلا يعيد » وعلى وجوبه لو 
كان صلى ففي الاعادة قولان » وعل النفي ففي الوضوء قولان) انظر جامع الامهات» لابن الحاجب »ص : ۱۰ . 

(4) في (۱۵) و(ن۳) : (ولانی) . 


سس شناء یل في حل مقفل خلیل 


قال في " النوادر " : ومن ۱۳ : عة " قال مالك من رواية علي وابن القاسم وابن 
وهب وابن نافع في : الجنب يغتسل ثم يخرج منه بقية منى وقد بال أو يبل» فليغسل ذلك 
وليتوضاً . قال عنه ابن القاسم : وليعد الصلاة . ابن يونس : وقال عنه ابن حبیب : نما عليه 
الوضوء . عيد الحق : وروی ابن حبيب : خروج مائه من فرجها بعد عُسلها كبوها » 
ويمكن أن يكون الصنف أل برواية " النوادر " هذه إذ قال قبل : (أو بعد ذهاب لذة بل 
جماع لم يغتسل) ؛ بحيث يتناول صورتين إحداهما ألا يخرج مع اللذة شيء من الني فلا 
ينطبق عليها قوله : (ولم یختسل) ‏ والأخرى : أن يخرج معها بعض ا مني وتبقى منه بقية » 
وإليها يرجع قوله : (ولم يغتسل) » ومفهومه أنه لو اغتسل للخارج من الني مع اللذة 1 
يعد الغسل لخروج البقية » کم في هذه الرواية””. 

وبحیض ونفقاس يدم , > واستحسن ویغیره 1 باستحاضة ولد اشفندااعه 
وبحب عل کافر بهد الشمادة بما ذَكِرَ وصح قَبِلَمَا وقد آجمم على الاسلام لا 
السام إلا لعج وإن شک آمذي ام ی اغتسل وأعاد ون آخر نومة كَتَدَفَقِهِ . 

وواجبه نية وموالاة کالوضوء وان فول ایض والجنابة آواحدقما داشید لتر 
أو نوی الجنابةً والجمعة أو نیابة عن الجمعة حصلا , وإن تسبي الجنابة أو قصد 
نيابقً [4/ب] عنها انتقبا ‏ وليل شعر وضغث مضفوره لا نقضه ودک ولو عد 


مر 


الماء ار بخرقة أو استنابة .وان تعذر سقَط 


و هو 


وسفنه : عسل يديه أو وصماخ دنه مدا واستنشاق. 
قوله : (واستحسین ویغیره) أي : بغير دم . وأصل المسألة في سیاع آشهب : أن من 
ولدت دون دم اغتسلت . فقال اللخمي : هذا استحسان”"؛ لأنه للدم لا للولد » ولو 
اغتسلت روج الولد دون الدم يجزها » وقال ابن رشد : معنی سماع آشهب دون دم 


(۱) انظر المسألة في : التفريع » لابن الجلاب : ۲/۱ » والمتتقى . للباجي : /١‏ ۷ والنوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : 
۱ والیبان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۱/۱ » ومسائل ابن رشد : ۸۱۱/۲ . 
(۲) في الأصل : (الاستحسان) . 


ابن غازي العسماني تح سراد 
ير رك یا . قال : ونقل ابن 
الاج فور ول »لا أعرفه”؟ . 


07 2۶ og 


ووب بدء ء بِإِرَالَةٍ الد .ثم أعضاء وضویّه کاملة مرك وأعلاه ومبامنه وتتلیتة 
راسد وة الْمَاءِ بلا خد : كَغسل فرج جني لعوده لجماع ووضوئه لنوم ل تیم ول 
یبطل إلا يماع > وتمنع الجنابة موانم الأصغر والقواءة إلا كابَةٍ عون ونحوه , 
وُول مسنجد , ولو مُجْتَاَاً. ککاقر .وان آَذن مسلم. مت تدعْق ؛ ووافحة طلع أو 


2 


قوله :(9 فَهيَُمِ) . يعني : أن الجنب العاجز عن الوضوء لا يؤمر بالتيمم » بناءً عل أن 
الوضوء للنشاط لا لتحصیل طهارة » وهو قول مالك في " الواضحة"”" . 

وج عن الوضوء وان بين عدم جنابته . وسل الوضوء عن عَسْل مه , ولو 
ناسبا لجنابته كلمعة ونها .وان عن جببرة . 


لاض لا ال دعي 


قوله : لو ييَجْؤِودٌ عن الوضوء وان فَمِينَ عم [// أ] جَنَبتِهِ) . يعني : أنه يجزته الغسل 
عن الوضوء » فتجزثه نية الأكبر عن الأصغر ‏ فإدًا اغتسل لجنابته فذكر أنه انا عليه 
الوضوء أجزأه » وكذا نص عليه اللخمي » زاد ابن عرفة وخرج عَلى ترك الترتيب » وأجزأه 
غسل الرأس عن مسحه © 


(۱) انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زيد : ۱/ ۰۱۳۸ والبيان والتحصيل» لابن رشد : ۱/ ۰۳۹۷ وجامع الأمهات » 
لابن الحاجب ص : ۱۱ . ۱ 

(۲) الذي وقفت عليه في الواضحة من کلام ابن حبیب : (حدثني أصبغ بن الفرج عن ابن وهب عن مالك عن أي سعید 
إن رسول الله صلى الله عليه وسلم تيمم جداراً. قال عبد الملك: وليس ذلك عندنا إلا على التيمم للنوم من ا لجحتابة إذا لم 
يحضره الماء) » وقي النوادر والزيادات : قال ابن حبيب : وإذا لم يجد الجنب الماء فلا ينام حتى يتيمم . انظر : النوادر 
والژیادات : ۸٩ /١‏ . 

(۳) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : ٤/١‏ » وجامع الأمهات ‏ لابن الحاجب ونصه : (ويجزيء الغسل عن 
الوضوء) ص : 57 . 


(07 سس سس شاه الغليل في حل مقفل خليل 
[ المسح على الخفين] 
رخص لرجل وامرأة وإن مستَحاضة بحضر أو سفر مسح جووب. 
قوله : (وخص لرجل وامرآة و وإن مُسْمكاضة) كذا في " الدونة " . قال في " التوضيح " : 
لئلا يتوهم قصر الرخصة على الرجل » لکونه هو الذي يضطر غالبا إل الأسباب القتضية 
ی( 

۹ ظاوره وباط وف ولو عل حك با حائِلِ کطین 1۷ الههماژ ولا حد 
يشرط بل طاور خوز وستر معل الْعض وأمکن تتابم المشي به یطماوة ماء کملت 
بلا ترکه وعصیان بلبسه أو سره . 

قوله : لاور وباطفة) أي : ا ' الدونة ۲ : 

لا أن يكون فوقهم| وتحتهما جلد خروز ° 

E‏ . کمنفتم 


س طا 


صفر وغسل رجلیّه فلیسمما ثم كمل ورجلا فَأَدْكَلَمَا حتی یخلم الملبوس قبل 
الکمال ولا محرم آم یضطر . 


قوله : (لافوفه) أي : لا دون قدر الثلث(؟. 


() انظر : : الدونة ‏ ونصها : (.. قلت لابن القاسم : أرأيت الستحاضة أتمسح على خفیها ؟ قال : نعم » ها أن تمسح على 
خفیها) : /١‏ 6۱ وانظر : النوادر والزیادات لابن أبي زید : ۱/ ٩۳‏ . 

(۲) اهاز : حديدة تکون في مز خر حف الراتض . انظر لسان العرب» لابن منظور : ۳۰/۱. 

(۳) انظر : الدونة لابن القاسم : ۱/ 1۰ . 

(6) انظر : النوادر والزیادات » لابن أبي زید : ۱/ ۹۵ . 
وللإمام الحطاب هنا تحرير في هذه المسألة يحسن أن نسوقه قال فيه بعد أن استبدل كلام المصنف : (لا أقل إن التصق) ب(لا 
دونه) : "كذا في بعض النسخ » وني بعضها : (لا دونه إن التصق) وهو ما نحاه شارحنا » ثم قال الحطاب رحمه الله : 
"ورأيت بخط بعض أصحابنا من وقف على نسخة بخط المصنف أن كلتا اللفظتين ليستا في أصل الصتف » وأنه رای 
بخط المصنف في حاشية البیضة : "أني مقتصر في هذا على كلام ابن رشد في الييان "» وإذا كان كذلك فلا بد من إثيات 
إحدى اللفظتين کم يظهر ذلك من كلام ابن رشد » ولفظه : لا أقل . أخصر فهي أولى » وكلام ابن رشد الذي أشار إليه 
ذكره في التوضيح » وفيه طول وقال بعد أن ذكر الروايات : فاستقرينا من مجموع هذه الروايات أنه يمسح على الفرق 
اليسير» ولا يمسح على الخرق الكبير " انظر : مواهب الجليل: 41۹/۱ . ١‏ = 


اا وی 
وق خف عُصِب قود .ولا لايس لمجود الْمُسْم أو لینام . وقیها یکره . وکّره 
غسله وتكراره ونتتبم غضونه ` " وبطل بغسل وجب ویخرقه کتبرا. 
توله : اوفقي هف عُصِبَ فود ابن عرفة : لا نص في اف المغصوب » وفيه نظرء 
وقياسه عَلَ المحرم یرد بأن حق الله تعالى آكد ۰ وقياسه على مخصوب الاء يتوضاً به » 
والثوب يستتر به » والمدية يذبح بها » والكلب یصطاد به » والصلاة بالدار الغصوبة برد 
بنا عزائم . 
وینزع أَكْثْر رجل لساق حُقَهِ 
قوله : (ويِفَوْع أَكْثَرِ وجل لساق خَقَهِ) . جعل الحكم للأكثر اعتهاداً عل قول ابن 
لحلاب : إلا أن تخرج الرجل كلها أو جلها” ۳ ؛ وكأنه عنده تفسير لما في " الدونة "7" . 
لا العقب . 
قوله : (4 العاقِي) أي : لا بنزع العقب » فهو كقوله في 0 : وإِذّا خرج العقب 
من الخف إلى الساق والقدم كا هي في اف » فهو عَل وضوعه"؟ 


= ونص ابن رشد الذي أشار إليه الحطاب في البيان والتحصيل : /١‏ 7 :(ولم ین في الرواية حد الخرق الذي يجوز 
المسح عليه من الذي لا يجرز» ولا وقع ذلك في الأمهات ما فيه شفاء وجلاء . . . وقامت الأدلة على أن الثلث هو آخر 
حد اليسير وأول حد الكثير . .و إن كان ا خرق أقل من الثلث فإنه يمسح عليه) ه: وفي بعض الشروح الأخرى : (وإن 
بك إن التصق) ء وني بعضها : (بل دونه إن التصق) وفي بعضها (لا دونه إن التصق) وفي بعضها : (لا أقل إن التصق) 
ومعنى الأريعة واحد . . ."إلخ انظر : شرح اي : /١‏ ۳ 164 . قال العدوي معقباً على كلام ا لخرشي السایق : 
(وإن بشكٌ إن التصق) أصله (لا دونه إن التصق ومسحه بل دونه) أي بل يمسح دونه إن التصق فقوله : (فهو) أي : 
الشّرط » بولعل بل أولى ؛ لا العطف بلا بعد التفي یمتیم »لا أن يجاب پآنه يغتضر في التابع ما لا يختمر في التبوع) انظر : 
السابق . قلت : وفي نسختنا المحفوظة بمكتبتنا : (وإن بشكِ لا دونه إن التصق) . 

(۱) العْضْرٌ والعَضَرٌ : الم في لد »و العُضُون : مكاسِرٌ الجلد في الجبين والنصيل) . انظر : لسان العرب » لابن 
منظور : ۳۱6/۳۱. 1 

(۲) انظر : التفريع » لابن الجلاب : ۳۱/۱ 

(۳) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱ .»والنوادر والزیادات» لابن أبي زید : ۱ ۹۸ ۰ والتفريع » لابن الجلاب : ۰۳۰/۱ 
والبیان والتحصیل » لابن رشد : ۲۰۷۱/۱ . 

(6) انظر : الدوّنة لابن القاسم : ۰2۱/۱ ونضّها : (وان خرج العقب إلى الساق قلیلا . والقدم كما هي في الحف فلا ای 
عليه شینا) . 


ریک شفاء الغليل في حل مقغل خليل 


وإذا نز ھا أو آعلییه ء أو آحدجها بادر للأسفل كالمُوالاة 1 وإن فزع رجلا 
وعسرت الأَخْوَى . وضاق الوفت فكي نبمود أو مسحة عليه 4 أو إن کثرن قِيِمَنه والا 


و6 أطوم 


وندب نزعه کل جمعةٍ ووضع يمنا على أطراف آصایعه ویسراه تحتها 
وبمركما لكعبيه » وول اة كذلكت أو الیسری قوقما تأویبلان - ومسیح أعلاة 
وأسفله . و بطل إن ترکاعلاه لا أَسْفَلَهَ في اوقت [المنتار ٩۱]‏ 


قوله : (أو أحمهُمط) أي : أحد [النفردین أو أحد الأعليين» فإِذًا نزع]”" أحد المنفردين 
نزع الآخر وغسل الرجلين » ولد نزع أحد الأعليين مسح الذي تحته فقط » هذا قول ابن 
القاسم في المسألتين » ومقتضى سماع أشهب : ألا يجب خلع الخفف الآخر في المسألتين » 
وقال ابن حبيب : لابد من خلعه في المسألتين » فهي ثلاثة أقوال قد حصّلها ابن رشد في 
سماع آشهب"؟ . 

لكي اس 

۵ 1 ید 6 مس ؛ إن دموا ما افيا ا اقا باستغماله 
مرضا أو زیادته أو تخر برء أو عطش, . محتتوم مه . 

قوله : (ولة یجید) أي لا يعيد حاضر الفرض الذي صلاه بالتیمم دا وجد الماء » فهو 
کقوله في " الدونة " : ولا إعادة عليه دا توضأ بعد ذلك في وقتٍ ولا غيره » ومالك قول في 
الحضري : أنه يعيد إِذَا توف . 

أو بطلبه تلف مال أو حُوُوجَ وقتٍ كعدم اول أو آله , وهل إن خاف فواقه 
باستهماله ؟ خلاف.. 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۳) انظر : التوادر والزیادات » لابن أبي زید : ۱/ 35 . واليبان والتحصیل» لابن رشد : ۱/ ۱۰۱۳۷/ ۰۱66۰۱6۳ 

(6) انظر : الدونة » لابن القاسم : /١‏ 44 » والنوادر والزيادات » لابن أي زید : ۱۱۰۰۱۰۹/۱ » وجامع الامهات لابن 
احاچب ص : 1۷ . 


ابن غازي العشماني ب ب سره 

قوله : و وج وقفقر) يعني الاختياري . قال ابن رشد في رسم عبد استأذن من سباع 
عيسى : القول بأن من خاف طلوع الشمس تيمم : هو عَلى القول بأن الصبح ليس ها 
وقت ضرورة » وأما على القول بأن لها وقت ضرورة - وهو الاسفار - انیا يعالج طلب 
الاء ما ك1 يخف أن يسفر ؛ لأن الذي لا يجد الاء یتقل إلى التيمم إا خشي أن يفوته وقت 
الاختيار . انتهی(. وأمّا ما قاله ابن عسكر”" في " الإرشاد " : من اعتبار الضروري هنا 
غير معروف . 

[0/] وجار جنار وس ومس محف وق وطَواف ورکهتاه یتیمم قرف آو 

ناكل إن تأْرت. 

قوله : وجا جنازّة وسنة ومس صحف وقرانةً وَوَاف ووَطْعَمَاهُ یتیمم فَرْضٍ أو 
فلو إن َأهوَ) . ظاهره أن هذه الأشياء يجوز آن تصلى بعد الفرض والتفل بتيممها ء كا 
عند ابن الحاجب » الا إنه زاد عليه ذكر الجنازة وعبّر عن ما دون الفرض من الصلوات 
بالسنة فتكون الرغيبة والنافلة أحرى . 

فإن قلت : أما السنة فا دونها بعد الفرض فجوازها ظاهر » وكذلك بعد النفل › فقد 
ذكر في " النوادر " : عن ابن القاسم : أنه لا بأس أن يوتر بتيمم النفل ۳ » وأما الجنازة لد 
تعيّتت فكيف يصليها بتيمم غيرها ؟ وأما الطواف فقد أطلقه هنا كابن الحاجب وهو يقول 
في " التوضيح " : ينبغي أن يقيّد بطواف النفل 7 » وقال ابن عرفة : ونقل ابن الحاجب 
الطواف بعد الفرض کالتفل لا أعرفه في واجبه فكيف به بعد النفل !. 


(۱) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ۱/ ۱8۸۰۱۶۷ 

(۲) هو : عبد الرهن بن محمد بن عسکر » شهاب الدین ‏ البغدادي ‏ المالكي » له التصانیف الحسنة الفيدة » منها کتاب 
"العتمد والعمدة "في الفقه ؛ وکتاب "الارشاد " وله في الحديث وغبره تاليف مشهورة ‏ توفي سنة : ۷۳۲ ه-. انظر 
ترجته في : اللرر الکامنة لابن حجر : ۳/ ۵ وشذرات الذهب ‏ لابن العیاد» ۳/ ۲ ۱۰ . 

(۳) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۰۱۱۹/۱ 

(4) انظر : التوضيح » افلیل بن إسحاق : ۱/ 4۲۷ ۰» وانظر : جامع الأمهات » ص 1٩:‏ ؛ ونصه : (ولو نوی فرضاً جاز 
التفل بعده وكذلك الطواف ورکعتاه) . 


شفاء الغليل فى حل مقفل خليل 

قلت : لعل قوله بعد هذا : (لاافوض آقو) أعم من أن يكون [أحد]”" الخمس أو جنازة 
تعينت أو طوافاً واجباً » فيكون قيداً لما أطلق هنا في الجنازة والطواف ‏ ولیس في قوله بعد : 
(وبطل الثاني ولو مشتركة) ما يبعده ولابد » عل أن لا أذكر الآن من صرح بجواز 
التبعية في الجنازة لفرض أو نفل تعينت أم لا ؟ 

فإن قلت : قوله : (إن تأخوق) ؛ انا جسن اشتراطه في تيمم الفرض لا تيمم التفل ؟ 

قلت : يمكن أن يكون مفهومه بالنسبة لتيمم الفرض مفهوم خالفة » وبالنسبة لتيمم 
في سماع أبي زيد » ولا يشترط نية النافلة عند تيمم الفريضة › وقد ذكره ابن رشد(؟ . 

لا فورض آخر وان قصدا و بطل الذَانِي ولو مشتَركة , لا بتیمم لمستحب ولزم 
موالاتد . 

قوله : (9 فوض آهَرَ وإن فضداً ول اذام ولو مشتَطة) أي : لا يصلي بتیمم 
فرض فرضاً آخر وان قصد الفرضین معاً بالتيمم الأول » فان فعل بطل الفرض الثاني 
وأعاده بدا ۽ وصنع الاو » قال ابن عبد السلام : ولا يقال إنه لا نوی [فرضين]" ولا 
یستباح به إلا فرض واحد صار كأنه تيمم غير مشروع ؛ لأن القصود الأهم من النية 
استباحة [۷/ ب] العبادة » وفعله فرضاً أو فرضين من لواحق التیمم » وأحد الفرضین 
منفصلٌ عن الا حر » والاول عبادة مستقلة بنفسها بخلاف من نوی في الذبيحة أن يجهز 
حتى يبون الرأس » أي : فإنه ختلف فيه » وما ذکر من بطلان الفرض الثاني هو ظاهر قول 
ابن القاسم في سیاع أبي زيد » وهو قول مُطرّف وابن الاجشون » وعَلَ هذا اقتصر ابن 
عرفة في عزوه » ونسبه في " النوادر " لابن القاسم من رواية ابن المواز مطلقاً » سواءً كانتا 
مشتركتي الوقت أم لا . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 
(۲) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : ۱۱۹/۱ ؛ والبيان والتحصيل ؛ لابن رشد : ۲۱۳۰۲۱۲/۱ ۰ وجامع 
الأمهات . لابن الحاجب »ص :1۹ . 


(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


ابن غازي العشماني سه 


قال الباجي : وهو [الذي]" يناظر عليه أصحابنا » وقد نقل هذا في " التوضيح " , 
وأشار بقوله : (ولو مشتوصة) "إل قول أصبغ : إن كانتا مشتركتين أعاد الثانية في الوقت 
وإلآ أعادها آبدا؛ وعليه فقيل : المعتير الوقت الضروري » وقيل الاختياري » حكاهما ابن 
رشدفي سعآيزید ۳ 


ده شاه 56و 


zor ۵ ع‎ 


مان لكل ما مل تراه تق عم طلا يشل يه صرق أوحولة 
من و كيه ان حول ق بد ونية ¿ استباحة الصا :وني بر ان كان ء ولو 
تگرورت ولا برقم الحدت وتعویم وجهه وکفیه لکو عبه ونزع م خاتوه . وصعید 
طَمَر راب وْو الأفْضل , ولو نقل ثم وخضفاضٍ وفيها :جف يديه » روي بجیم 
وقاء. وجص لم بطب .ویمعدن غير نقد وجوهر . 


قوله : (آو فقوضه) لا أعرف عند أحدٍ من أهل المذهب هذا الفرع » الا أن ابن عبد 
السلام ل تكلم عَل من يبيع منه الماء بغير غبن » وهو محتاج لنفقة سفره ء وأنه لا يلزمه 
قال : وإن كان مليا ببلده إلا أن يجد من يسلفه فيلزمه » وها نظائر . انتهی . فان كان المصنف 
لهذا أشار ؛ فالضمير في قوله : (اقَوْهُْ) يعود عَلَ الثمن » وهو معطوف عَلّ المثبت لا 
المنفي » والمعنى : ولزمه قبول سلف ثمن يشتري به الاء إا بُذل له ول يعجز عن القضاء 
تة النة في ذلك ۰ وعَل هذا لو عطفه بالواو لكان أولى . والله تعالل أعلم . 

ومتاتول کشب ولم ولمریض حائط لَبَنٍ “أو حجر. لا يِحَصِيرٍ وخَشب , وفعله في 
الوت .اليس اول متا ء والمتوده كي لخوفنه أو وجوده ود 0 والراجي آخره. 
وگیها تأذیو المغرب للشفق . وسن ترتیبه , وال الورَفَقَيْن , وتجدید اضوبة 
ليدبه وت نسيية : . وبدء بظاجر یناه پیسراه ای المرفق > ثم مسح الباطن 
لآخر الأصايع , »نم يسراه كَذَلكَ. 


مو م 


(١)مابين‏ المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

(؟) في (ن۳): (مشتركتي الوقت» . 

(۳) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۱۷ »والممتقى . للباجي : 7/1 ۰ والبيان والتحصیل لابن رشد : 
۳۳۰۵۸ 


سے شفاء الفليل في حل مقفل خليل 


وبطل یمبطل الوضوء ویوجود الما قبل الصلاة 4 خبها إلا ناسبه ويعبيد 
المقصر في اوقت . وصَحَ إن لم یعد کواجده يفريه و رظله ء 8 إن ذهب رخله , 
وخائف لص أو سبع ومویض عدم م مناولا ‏ وراج قدم ومتردد في لخوقه وناس ذگر 


م ّه عه کے سے ر ا 


عدا کمفتصر على كو عه ۰ على ضربة. , وکمتیمم على مصاب بول وأول 
بالمشكوك. وهَالْمُعَقَقٍ , واقتصر على اوقت للقائل بطمارة لو یالجاف.ومنم 
مع عدم ماع تقييل منتوض ٠‏ وجمام مغتسِل l<‏ لطول .وان نسي إحدى الم , 


تید وف وقدم ذو ماء مات ومقه جنب إلا قوف عطثر ککونه لهما وضمن 
قیمته . وتسقط صلا وفَظاوها يعدم دم اء ء وصعِيد . 


[فصل] 


إن خِيف غسل جر کالتیمم . > مسیح , ء كم جییوته > ثم عصابته کفصد . 
وموارة , وقذرطاس صدغ .وعمامة خی بنزعها . 


قوله : لوولم) آقرب ما يعطيه اللفظ أنه معطوف عَل شب » وأنه أراد منع التيمم عَلّ 
النقول من الشب”" واللح وأمثالهما . 
وان يفسل'". أو يلا طَصرٍ أو انتشرت إن صم جل جسعه أو له . ولم بضر 


عسل وإ رد انيم كان قل جا كَيَهِ .وان عسل أَجْرَا وان شَعَذَر مسما ووي 
بأعضاء ممه ٠‏ توکها وتوضا .وال الما بتیمم إن کر ء.ورابعها پچمعهما , 


ام 


وان نزعها لدواء أو سقط وان ية قطم وردها ومسح , وان صم عسل . ومسح 


متوض ره 
قوله : (وإن يغسل أو یا طهر أو 1 انتشوت) . هكذا ينبغي أن یکون معطوفاً بأو 
کمافی بعض النسخ . 


(١)الشَّبٌ‏ : حجارة يُتَّخَذُمنها لرا وما أشبهه .. له بیص شدید . انظر :لسن العرب »لاب منظور: /١‏ 48 . 

(۲) في أصل الختصر :بعشل وَجَبَ) . 

(۳) في (۳۵) : (و) ء وکذا هو في أصل الختصر لديناء والنسخة الطبوعة . قلت : وعلى عطف (انتشرت) بالواو شرّاح 
الختصر الآخرين » وعند الدسوقي : (وإن انتشرت) قال : أي هذا إذا كانت العصابة قدر الحل المألوم بل وان 
اتتشرت العصابة وجاوزت محل الأ » فهو قريب من کلام الشارح رحمه الله هنا . انظر : حاشية الدسوقي على الشرح 
الكبير: ۱/ ۰۱۹6 
وقال الصاوي : (أز َكَرَت : أي انسَحَتْ لِشَّرُورَة) فعطفها في نسخته بأو كما صوبها الشارح هنا رحمه الله . 


ان غازي العتماني 


[فصل [۵/ب] 


م 0 و رص رس ص 


۱ ايض دم كَصَكْرَةٍ و كدر حرج نِه بنافسه ون قبل من تحول عادة , وان دقع 
وأكثره لم تا نص شهر . كاقل الطمر .ولمعتادة لا استظماراً عل أَكْثَر 
عافتطا ما َم جاوزه , ثم وو طاور ولعایل بعد ثلاثة آشهر النطف ‏ وتو وقي 


206 


سِنَةٍ فَأَكْثْرَ عشرون يوم ونخوها , وهل ما قبل الشلاثة كما بَعَدَها أو 


کالمعتادة ؟ قولان .وان تقطم طمر ففّن آیام الم فَقَط على تقصیاما .م وب 


اي 


ص 0 رط و اص وس او ەر 
مستحاضة وسَعْتَسِلَ کلم انقطم عنها ء وقصوم وني وقوطا , والممیز بعد طمر 


تم حیض ولا تستظهر على الأصم . 
قوله : (عَلَى تفصیلها) أي : على التفریق السابق بين المبتدأة والعتادة والحامل ابتداء 


وانتهاء . 
وَالْطَوْرٌ يجوف أ فنص ه وجي ب أبلغ لمعتادتها فتنتظر6 لآخر المفتار > واي 


اه سل س 


مت تردد . وليس عَلَيْمَا نظر طمرها قبل الْطَجْر .بل عند النوم. أو الصيم , 
وم مك َلاق وصوم بطم وطاقا .وت عم 

قوله : (والطضو يجوف . أو َة ووي ألم لمتادته) أي : فاذا رأتها 1 تنتظر 
ابلفوف + فلزم من ذلك آلا تتظر زواها وقذ قال لبن يونين : قال بعض شیو نخان الي 
ترى القصة : لا تتظر زوالهاء ولكن تغتسل ادا رأتها ؛ لأنها علامة للطهر . 

وَوَطَءَ فرج أو تحت |زار ولو بعد د نقاء وتیمم ورم َحَدَثْها . ولو جنابة وَدَكُولَ 
مسجد فلا تمتتکط, ول تطوف ومس مهف ل را 


مھ مس © سد الس ۵و سر ه 


والنکّاس دم خَرَجَ للولادة ولو بين توآمين , وآکتره سیون یوما ٠‏ فان 


مَََلَمُمَا فیتاسان وتَقْطَعَه ومنعه كَالْحِيْضٍ ووجب وضوء يهاو" "والأَظمَر فيه نيه 

قوله : : لووط وج أو تخد [زار) ظاهره أنه يجوز له الاستمتاع بکل ماعدا ذلك منها 
حتی الاستمناء بيدها » ولا أعلم أحداً من أهل الذمب صرح بذلك » وقد صرّح بجوازه 
أبو حامد في " الاحیاء ۲۳ . 


ا : دم أي رح قرب لاد . انظر الشرح الكبير » للدردير : ۱۷۹/۱ . 


شفاء الغليل في حل مققل خليل 


[ باب انصلاة] 


لوقت المفتار للم ون ژوال الشمس لآخر القَامة و يغير ظ الزوال وذ اول 
وقتد العضر للاصکرار واشترکتا قدو | إِحْمَاهُمًا وقل في آخر الْقَامَةَ وی 3 ول 
التَانية ؟ خلاف 7 لمغري غُروب الشمسٍ قدو بفعلها بعد شرو طهمًا فد 
بِفِعَلِمَا بعد شَرُوطهًا 0 وللعشاء ون قروب حمرق الشفّق للل : الأول > وللصبم من 
الجر الصایق للإسفار الأعلّى ووي الوستی .ون مات وستط الوقت بلا آداء لم یعس إلا 


أن ن الَو 
والأفْضل قد تقد فَقدِيمُهَا م مطلقا وعَلّى جما عة آخره . وللْجَمَاعَة تقدیبم غير الم 
وتأخیرها ریم لام , وتراد! لشدة 2 الحو 


وانيها : فوب تخیر العشاء ء فلبلا بوان شڪ ني دول الوقت لم تجز ء ولو 
وفعت فيه . والضووري بعد المتتار للم في الصبم وللغووب في الظهرین 
ولج اي العشاین ء ودرگ فيه لبم برکعة لا اقل ؛ والکل آداء . والظمران 
والمشاءان یفضل ركعة عن ای 1 ! الأخيرة کحاضر سار وقایم »وام ! آلا لعذر 
يڪفر وإن برد وصبو ي وا غماء وجنون ونوم وه کحیض لا سڪرو ۰ تور 
وغیر کافر يقد ركه الطهر , وزن ظَنَ |تراکماً وم . قفوم الوق قفضو الأخيرة , 


م 20 سم 8 م ما و 


وان تطهر فَأَحدَف آو تببين عدم طَمُورِيّة الماء أو ذکر ما برقب قالقضاء 1 


° 2 و ه 


وأسقط عذر حصل غیر نوم ونسیان لوگ وأو صيي يها لستبم ‏ وضرب لش , 


رن 
۰ 


ومع نفل وقفت طلوع شمس وغرويهاء وخُطْبَة جممة . وکوه بعد جر وقوض عصر 


8م 


إلى أن ترنتفم ید رمم . 

قوله : (وتتؤاه َة اَمَو احترز بشدة ار من مطلقه . قال في " التوضيح " : كذا 
صرح بقيده غير واحد » وهذا هو التأخير للإبراد » وم يذكر هنا قدر الزيادة » وقد حصّل 
ابن عرفة فيه أربعة أقوال : 

الأول : لنحو ذراعين . قاله الباجي . الثاني : فوقهما بيسير »حکاه المازري عن ابن 
حبيب . الثالث : ما ل يمخرج الوقت » حكاه اللخمي والازري وابن العربي عن ابن عبد 
الحكم . الرابع : لا ينتهي لآخر وقتها . حكاه أبو محمد عن أشهب . 

وصوب الازري كونه لانقطاع حرٌ يومه المعين ما ل يخرج الوقت . قال ابن عرفة : 
وهذا يوجب اختلاف الوقت عَلى الجماعة . قال في " التوضيح " : وقول ابن رشد وابن 


ان غاي امنیس سس ر( 
هارون : ظاهر المدوّنة أنه لا یزاد عَل ذراع ليس بجيّد ؛ لأنه في " للدونة " 1 يتكلم عل 
لإبراد» وان تكلم على التأخير لاجتاع الناس كما فتره الباجي ٠‏ . 

وصلی المغرب إلا رَكْعَتَيِ الْفَجْر والورد قَبْل الفَرَضٍ لنائم عنه. 

قوله : (ونصَلّى الْمَغْرِب) . فيه تنبيه عل أنه لا يتنفل بعد الغروب » وقبل صلاة 
الغرب . قال ابن رشد : لا حلاف بين أهل العلم أن الصلاة [قد حلت" بغروب 
الشمس ؛ إلا أن صلاة مغرب قد وجبت بالغروب » فلا ينبغي لأحلٍ أن يصلي نفلا قبل 
صلاة المغرب قال : وهذا هو الأظهر» وقاله مالك ؛ لثلاثة أوجه : أحدها : حماية للذرائع ؛ 
لأن ذلك لو أبيح للناس كثر ذلك من فعلهم » » فكان سبباً لتأخير المغرب عن وقتها 
المختار» أو عن أول وقتها عل مذهب من رأى لا وقتين في الاختيار . الثاني : ما روي أن 
النبی صل الله عليه وسلم قال : ٠‏ بين کل آذانین صلاة ما عدا الغرب ب ۲ . الثالث : 
استمرار العمل من عامة العلماء عَلى ترك الركوع في هذا الوقت » وأن النبي 3[ يفعله ولا 
أبو بكر ولا عمر » إذ لو فعلوا ذلك لنقل عنهم . قال : وقد قال مالك شا : آدرکت 
بعضهم یفعله . ویتخرج فیها قول ثالث بالفرق بين الجالس والداخل . 

وقال اللخمي : يكره لتأخيرها » ولا بأس به إلى أن نقام الصلاة لحديث البخاري 


[Î/A®. ومسلم‎ 


(1) انظر : المدونة» لابن القاسم : /١‏ 53 والمنتقى » للباجي : ۱/ ۰۲۷۱ وانظر النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : /١‏ ۱۵۲ . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل . 

(۳) العروف في الحديث غير هذا فقوله : (ماعدا الفرب) مدرجة في الحديث وليست من الرواية » والحديث عن عبد الله 
ابن مغفل المزني قال : قال رسول الله صی الله عليه وسلم : "ثم بين كل أذانين صلاة» قاطا ثلاثاً قال في الثالثة :"لمن 
شاء "أخرجه البخاري في صحيحه برقم  )۵۹۸(‏ كتاب الآذان » باب كم بين الأذان والإقامة ومن ينتظر الاقامة . 
ومسلم في صحيحه برقم (۸۳۸) »كناب صلاة المسافرين » باب بين کل أذئيين صلاة » وقد قال في الاب قبله : باب 
استحباب ركعتين قبل صلاة ة الغرب ‏ وأبو داود باب الصلاة قبل المغرب » والترمذي » باب ما جاء في الصلاة قبل 
مغرب برقم (۰)۱۸۵ والنسائي برقم (1۸1) ء باب الصلاة بون الأذان والإقامة » ابن ماجه برقم (1175) » باب ما 
جاء في الركعتين قبل الغرب ‏ ابن خزيمة بر قم (۱۲۸۷) باب إباحة الصلاة ثم غروب الشمس وقبل صلاة المغرب . 

(4) آخرجه البخاري في صحرحه برقم (۱۱۲۸) : و(۱۱۲۹) كتاب التطوع » باب الصلاة ة قبل المخرب » ونصه : (عبد الله المزني 
عن النبي صل الله عليه و لم قال : ثم صلوا قبل صلاة الغرب» قال في الثالثة :المن شاء» كراهية أن يتخذها الناس سنة) » 
ومسلم في صححيحه بر رقم (4)» و(۸۳۷) كتاب صلاة ا مسافرين » باب استحباب ركعتين قبل صلاةالمغرب . 


سس شماء القليل قي حل مقغل خليل 

وجنازة وسجود تلاو قبل إسفار واصفرار. وقطع مخوم يوقت نهي. 

قوله : (وجناوّة وسجود لوق اثبل اسکار واصفرآر) أي : فهما جائزان , أمّا سجود 
التلاوة فعلى مذهب " الدونة " و" الرسالة "۰۱ وآما الجنازة فباتفاق . وقد قال ابن عرفة 
وتقل ابن شاس وتابعيه منعهم) بعد الصبح والعصر عن " الموطأ " وهم »پل نقل آبو عمر 
الإجماع على جوازها حینئذ ۱ . 

وجازت بمریض بقر أو غنم كَمَفْبَرَةٍ “ولو لمشرط ومربلَة ومحجة وم *) 
إن منت ون النجس ‏ والا فلا إعادة على الأضسن ان آم نسح 

قوله : لومَ وبل مج بو إن ینت ون النيس , وإلا له إعاهَة َلَى خسن إن لَمْ 
تتطق) ظاهرة نفي الإعادة في الثلاثة رأساً عل الأحسن إن 1 تتحقق النجاسة » وهو 
خلاف ما شهره في " التوضیح " من ثبوت الاعادة الوقتية » ونضّه : " إن تيقن النجاسة أو 
الطهارة في الثلاث فواضح ‏ وان ل يتيقن فالشهور أنه يعيد في الوقت بناء عَلَ الأصل . 


(1) قال في الدونة : (.. فان قرأها بعد العصر أو بعد الصبح آیسجدها ؟ قال : إن قرأها بعد العصر والشمس بيضاء نقية ل 
يدخلها صفرة رأيت أن یسجدها ؛ وان دخلتها صفرة لم أرى أن یسجدها » وان قرأها بهد الصبح ول يسفر فأرى أن 
يسجدها فان أسفر فلا أرى أن يسجدها) . انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱ وانظر في الصلاة على الجنازة : 
المدونة : 19٠ /١‏ » وقال في الرسالة » للقيرواني : (ويسجدها من قرأها بعد الصبح مالم یسفر » وبعد العصر مالم تصفر 
الشمس) انظر : الرسالة » للقيرواني» ص : 4۵ 

(۲) قال ابن شاس : (و هل يصلي على الجنائز ویسجد لتلاوة بعد صلاة الصبح وقبل الاسفار » أو بعد صلاة العصر وقبل 
الاصفرار ؟ ثلائة مذاهب : النع » وهو مذهب الموطأ) انظر : عقد الجواهر الثميئة» لابن شاس :۱/۷۸ . 

(۳) الذي في الاستذكار عن ابن عبد ابر يخالف دعوی الإجماع التي ساقها ابن عرفة» قال في الاستذکار : (ذكر ابن القاسم 
عن مالك قال : لا باس على الصلاة على الجنائز بعد العصر مالم تصفرٌ الشمس » فاذا اصفرّت لم يصل على الجنائز إلا 
أن يخاف عليها فيصلى عليها حيتئذ قال : ولا بأس بالصلاة على الجنازة بعد الصبح ما م يسفر فإذا أسفر فلا تصلوا عليها 
إلا أن تخافوا عليها » وذكر ابن عبد الحكم عن مالك أن الصلاة على الجنائز جائزة في ساعات الليل والتهار وعند طلوع 
الشمس وغروبها واستوائها 
وقال الثوري : لا يصل على الجنازة إلا في مواقيت الصلاة وتكره الصلاة عليها نصف النهار وبعد العصر حتى تغيب 
الشمس وبعد الصبح حتى تطلع الشمس وقال الليث بن سعد : لا يصلى على الجنازة في الساعات التي تكره فيها 
الصلاة وقال الأوزاعي يصلى عليها ما دام ني ميقات العصر فإذا ذهب عنهم ميقات العصر لم يصلوا عليها حتى تغرب 
الشمس) انظر : الاستذکار ‏ لابن عبد الم : ٠١9/١‏ . 

(4) في الأصل : (مزجرة) . 


ان غازي دنا Dm‏ 
وقال ابن حبیب : يعيد أبدا بناءً عل الغالب وهذا إذًا صلى في الطریق اختیا رک ولا إن صمل 
فیها لضيق في السجد فإنه يجوز » نص عَلى ذلك في " الدونة " وغیرها . 
الازري : ورأيت فيا علق عن ابن الکاتب وابن هناس : أن من صل على قارعة الطریق لا 
يعيد إلا أن تكون النجاسة فیها عيئاً قائمة "۲ . انتهی . 

وكذلك صرح ابن بشير بمشهورية الاعادة الوقتية في الثلاث فينبغي أن يحمل کلامه 
هنا عَلى نفي الإعادة الأبدية دون الوقتية قتية عَلى الأحسن”" ؛ وعَل هذا فدليل صيغة التفصيل 
أن الأحسن إثبات الإعادة الأبدية . وهو قول ابن حبيب ؛ لكن نا قاله في العامد وا لجاهل » 
وأما الناسي ففي الوقت » وكذا نقله ابن عرفة » ولا يتجّه حمل كلام الصنف هنا عَلى ما 
علق عن أبي موسى بن مناس" ل اي ار ا 0 

. وكرهت یریت ولم بعد . 10 1 0 

قوله : لوكووة وَكَدِيسَةٍ ني د :ا بعد بابل ف اوقت 
لان حاصل المسألة عل ما عند أبن عرفة : أن الصلاة تکره بالكنيسة العامرة انجقیازا فإك 
تحقق نجاستها فواضح ‏ وال فقال مالك في سماع آشهب : يعيد في الوقت ما یضطر فان 
اضطر فلا يعيد » وعلیه حمل ابن رشد " المدوّنة "۰ وقال سحنون : يعيد في الوقت مختارا كان 
أو مضطراً» وقال ابن حبيب : يعيد الجاهل أبداً » وغيره في الوقت وإن اضطر . انتهی . 

فأنت ترى هذه الأقوال ليس في شيء منها نفي الإعادة الوقتية عن غير المضطر » وحمل 
ال و ی نت 
بالصلاة فيها . ابن رشد : اتفاقاً إن اضطر لنزول بهاء والا کره على ظاهر قول عمر 


(۱) انظر : التوضيح » لخليل بن إسحاق : ۱/ ۸۳؟ . 

(۲) من هنا كتبت في (ن٤)‏ بخط مغاير بمقدار غسة سطور ونصف من المخطوطة . 

(۳) في (ن٤)‏ : (شاس) . 

(4) انظر: المدوّنة » لابن القاسم : ۱۵۱/۱ ء وانظر التوادر والزيادات» لابن أبي زید :۲۲۰/۱ . 

(6) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱ ٩۰‏ ونص الدونة : (عن مالك عن نافع أن عمر بن الخطاب كره دخول الكنائس 
والصلاة فيها . قال مالك : وأنا أكره الصلاة في الكنائس لنجاستها) ء والنوادر والزيادات » لابن أي زيد : ۱/ ۳= 


د شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
ویمعطن إيل ولو من »وقي الإعادة قولان . 
قوله : (میمعطن ایل ول أون > وب الإعادة قولان) . وهذا أيضاً ما یقرب من 
مساعدة النقول إِذا تأولناه عَلَ معنی » وفي حدّ الاعادة الثانية ۱۱ قَوْلِانٍ الأبدية والوقنية» 
فقد قال هو بنفسه في " التوضيح " : اختلف دا وقعت الصلاة فيه ؟ فقال ابن حبیب : 
إن كان عامداً أو جاهلاً أعاد ید وان كان ناسا أعاد في الوقت » وقيل : بل في الوقت 
مطلقاً . انتهى . 


وهو نقل صحيح ذكره في 5 النوادر " » ونسب الثاني لأصبغ وزاد : روى يحي بن 
يحي عن ابن القاسم : لو سلم من أن يخرج الناس فيه فلا بأس بالصلاة فيه . انتهى . ومنه 
يصح نقل ابن عرفة ‏ والله تعالى أعلم ول رواية يحي أشار بقوله : (ولو أمن) ‏ . 


ومن ترك فرضا أك لبقاء رکعز یسجدتيمة من الضرورم اوقل یالسیف حَداً. 


ولو قال أنا آفعل . وطی له غیر قاضل FE PETES 2 eli lg‏ 
والجاجد کافر. 


قوله :لول سبح ) أي : ضربت عنقه بالسيف وكذا في سیاع آشهب . وقال 
ابن العربي : قال متأخروا علمائنا : لا یقتل ضربهةٌ بالسیف ‏ ولکنه ينخس بالحديد حتی 
تفيض نفسه » أو يقوم باق الذي عليه من فعلهاء قال : ومهذا أقول ©. 


= والبيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۱/ 2/66 وكلام عمر رضي الله عنه هو ما رواه عبد الرزاق » 
ونصه : (لما قدم عمر الشام أناه رجل من الدهاقين » فقال : إني قد صنعت لك طعاما فأحب أن حي»فیری أهل عملي 
كرامتي عليك ومنزلتي عندك , أو کا قال » قال : فقال : إنا لا ندخل هذه الكنائس أو قال : هذه البيع التي فيها الصور) 
رواه ابن آي شيبة في مصنفه برقم (۱۹7 ۲6) كتاب العقيقة » باب السيوف الحلاة واتخاذها . 

. في (ن٤) : (الثابتة)‎ )١( 

(۲) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زيد : ۲۲۱/۱ .وما بعدها . 

(۳) في الاصل : (أقوال) . 
وانظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۱/ 8۷9 ۰ قال في نص السماع الذکور : (قال : وسألته عمن ترك الصلاة» قال : 
يقال له : صل والا ضربت عنقه) . 


ابن غازي العشاني 0011 
فصل [الأذان والإقامة | 


سن الأذان لجماعَة طلبت غیرها > قي قرض وقتب ولو جُمُعَةَ , وُو مُتّفى ولو 
الطاة یر ون النوم مرجم و الشهادتتین > بأرقم من صوته أولا مجژوم بلا قصل ولو 
بإشارة لکسلام. وبی إن لم یل غير مقدم على الوقت 1 السبخ فيسد س الیل 


لاي را ص صرهو مر 1 


وصحنه باسلام و عقل وذْکُورة وبلوغ . وقدب - متطمر صیات مرتکم ر فتاتم مستفنیل ۲ 
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إلا لعذر كإسماعٍ وحکایته لسامعه تھی الشمادتین مكنى ولو متنعلا 4 
مفتوظ . وان هَذَإِنَ سافر ل جَمَاعةٍ َم تَطلب [غیو ر8 بر6ا] " علی الما .وجاز أ عي 


وتعددوم وترتبهم الا المغرب »> وجمعهم م ملم آذانه ء واقَامة غير من أن 


وحگاینه قبله وج عليه أو مم صلاقٍ . وکره عَلَيْهَا او سلام عليه کلب وقامة 
راکب أو معید لصاته کاذانه .وشن إقامة منکردة وشني تکبیوها لقوض وان 


قضاء , وصحت ولو نوکت عمدا » وان آقامت المرآة سرا قسن > ولیکم مقطا أو 
بعدها يقدر الطاقة 
قوله : (أو مُعِيدَ لِه صَإَْانِهِ) أي : وکره إقامة معید لصلاته كما کر أذان المعيد 


لصلاته . وقال ابن الحاجب : ولا يؤذن ولا يقيم “من صلى تلك الصلاة ٩۱‏ . فظاهرهما 
مثل ظاهر اللخمي أنه لا يؤذن للتي صلآها ء ولو کان ‏ یوذن لها أولاً . وقد قال ابن عرفة : 
قال اللخمي عن أشهب : لا يؤذن لصلاةٍ من صلاها » ویعیدوت الاّان والإقامة ما ]ّ 
يصلوا » ونقله أبو محمد والتونسي وابن يونس : لا يؤذّن لصلاة من صلاها وأذن لها , 
وروی ابن وهب : جواز أذان من أذن بموضع ولّيصل في آخر » فنقل ابن عبد السلام 
منعه لأشهب وجوازه لبعض الأندلسيين : وهجٌ وقصور ؛ لمفهوم نقل من ذکرنا » ورواية 
ابن وهب . انتهى . 

يعني أن الوهم في نسبة امنع لاشهب وإنها مفهوم نقل الأشياخ الثلاثة عنه الجواز» 
والقصور ف عدم الوقوف على رواية ابن وهب » حتى أخذ الجواز من يد بعض 


(۱) ما بین العکوفتین زيادة من الطبوعة . 

(۲) في ن ٤‏ : (ولا یصلی) وهو وهم واضح . 

(۳) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۸۷ . 
(4) في (۳۵): لها من ل) - 


( ۱1 > سس سس سسحت شفاء الیل في حل متفل خلیل 
الأندلسيين ؛ مع أن رواية ابن وهب عند اللخمي وغیره» فالأقسام ثلاثة : 

الأول : أذن لما وصلاها . 

الثاني : صلاها و يُودّنَ لهاء وقد تناوضما كلام المصنف وفاقاً لإطلاق اللخم . 

ی 2 1 . : 

الثالث : أذن ها ولم يُصِلّها » وحمل کلام الصنف عليه غير سدید ؛ لاتفاق رواية ابن 
وهب » ومفهوم نقل الثلاثة [4/ ب] عن أشهب . وقول بعض الأندلسيين على جواز 
أذانه ها ان ولا يعلم هم خالف » فتدبره . وبالله تعالى التوفيق . 


[شروط صحة الصلاة] 
شر ط لاق مار حدث وقبت ‏ وان رَعَف قبلا ودا ماخر خر الاختياري , وی 
أو قیما وان عیدا أو جنازة وظَن ؛ دوامه لد . 
مها إن لم بلطم فرش مسج . 


قوله : تما ان م بط فرش مَسنوو) هذا الشرط لاب منه ء ولا أعرفه في هذا الفرع 
بعينه إلا للشرمساحي ؛ فإنه قال : فإن علم أنه لا ينقطع فلا معنی لقطع صلاته التي شرع 
فيها » وسواءً كان في بيته أو مسجد دا كان حصباً » أو تراباً لا حصير عليه ؛ لأن ذلك 
ضرورة » فيغسل الدم بعد فراغه » كما ترك الأعرابي يتم بوله في السجد؟ . انتهى. فإن كان 
تا ی وی اسع 

وأوماً لوف ندیه أو تلطخ تویه لا جسده . 

قوله :وم َيه أو هلطم یه جستیه) أي : د لا یمها ولا يقطع » فإنه 
يجوز أن يوميء غوف تأذي جسمه اتفاقا » ولخوف تلطخ ثوبه . قال في " القدمات " : 


(۱) حديث بول الأعرابي ني المسجد أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۰)3۰۲۵ کاب نب » باب الرقق في الأمر كله » 
ومسلم في صحيحه برقم (1۸6) كتاب الطهارة » باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا حصلت في 
المسجد » والنسائي برقم (07) باب ترك التوقيت في الماء » وابن ماجه برقم (۵۲۸) باب الأرض یصیبها البول كيف 
تغسل » وأحمد» في المسند برقم ٠۷(‏ ۰ من حديث أنس رضي الله عنه » وابن خزيمة برقم (۲۹۳) » باب النهي عن 
البول في المساجد وتقذیرها » وابن حبان برقم (۱6۰۱) ذكر البيان بأن النجاسة المتفشية على الأرض إذا غلب عليها 
حتى أزال عينها طهرها . 

(۲) أي مغروشاً بالحصير . 


ین ا ادا ر( 
إجماعاً » وحكى غيره قولين : ا جواز عن ابن حبيب وعدمه عن ابن مسلمة » وعَلى الإيهاء 
فقال في " تهذيب الطالب " : يوميء للركوع من قيام و جود من جلوس ‏ وأما الغوف 
من تلطّخ بدنه فلا يبيح له الإيماء اتفاقاً؛ إذ الجسد لا يفسد . هذا تحصيله في " التوضيح ۳ . 

وان لم يَظن وزشح له بأنامل یسراد. ۱ 

قرله : [(وان لم ی وشَخ فَسَلَهُ یأداول یسراه) أي : ا خمس العلیا هذا ظاهر کلام 
الباجي خلاف ظاهر " المدوّنة "۰ بینه ابن عرفة فقال : وقول الباجي] ”" علیا آنامل اليد 
اسر ی( » وقوله عن ابن نافع : عليا الأنامل الأربع قلیل » يقتضي قصره على يد واحدة » 
وفيها فتله بأصابعه وا » فجاء بنض " المدوّنة " بعد كلام الباجي تنبيها عَلَ أن ظاهرها 
عدم الاقتصار عَلَ بد واحدة ولذا قال أبو الحسن الصغير : فإن تخضبت عليا أنامل 
اليسرى انتقل إلى عليا أنامل اليمنى » وقد قال الشارمساحي : وهو الذي يسميه المشارقة : 
جهول الجلاب . وقيل : وأصابع اليمنى كذا في نسختي بالواو عَلَ الجمع . 

وأما المصنف في " التوضيح " فإنم| حكى عنه قولين في کون الفتل باليمنى فقط أو 
باليسرى فقط » ومثل ما للباجي لابن يونس عن مالك في المجموعة » وجعله ابن عبد 
السلام [المذهب]“ فقال : وقالوا بأنامله الاربع مع أنه كالمتبريء قال في " التوضيح " : 
أي يفتله بإبهامه وعليا أنامله الأربع “. 

إن واد عَلَى دِرْهَم قطم . 

قوله : (فَإِنْ وَادَ من رقم لقَطَم) جعل هنا الدرهم من حير اليسير » وجعله في 


(۱) انظر : العقی ‏ للباجي : ۱/ ۷۸ والمقدمات المهدات لابن رشد : ۲۹/۱ ۰ وانظر : النوادر والزيادات » لابن أي 
زید : ۱/ ۲6۵ . وانظر تقصیل التوضیح » لیل بن إسحاق : ۳۱۱۰۳۱۵/۱ 

(۲) ما ین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۳) في (ن4) : (یسیر) » ونص الباجي : (الأنامل العلیا من آصابع یده) فلیسا من نصه . 

(4) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل . 

(۵) انظر : المدونةء لابن القاسم : ۱ والمنتقى » للباجي : 1 ۴ و التوضيح » لخليل بن إسحاق : 1. 


شماء الغليل ِي حل متقل خليل 
المعفوات من حير الكثير حيث قال : (وهون یرهم ون دم ما ) . فجمع بين القولين . 
قال في " التوضيح " فان زا إلى الوسطى قطع . هكذا حكى الباجي » وحكى ابن رشد : 
أن الكثير هو الذي يزيد إلى الأنامل الوسطی بقدر الدرهم في قول ابن حبيب وأكثر منه في 
رواية ابن زياد . انتهی . وفهم ابن عرفة قول ابن رشد على التفسير للمذهب فقال : 
وقلیل "آغیرها كدم غيره » ويؤيده أن ابن يونس فسّر به رواية الجموعة السابقة » ونحوه 
لعبد الحق في النكت » ولغير واحد(؟ 
إن له أو خث شي نوت مسد . 
قوله : إن لَطَقهَ م شي هلوك مَسْعِو) أما إن لطخ الزائد جسده أو ثوبه فيقطع » وأما 
إن خشي تلوث مسجد » وكان ا مسجد مفروشاً فلا يجوز له الفتل أصلاً ء بل يخرج من ول 
ما يرشح » حكاه في " الذخيرة " عن سند بن عنان قال : وإنما شرع الفتل في السجد 
اللحصب غير الفروش حتى ينزل المفتول في خلال الحصباء ٩‏ . 
۱ والا قله القطم وندب [له]” الیناء. یوج مسك آنفه ليفسيل ان لم یجاوز 
فرب مکان ممکن قرب . 
قوله : (وإلا له القَطم ونیب الیتاء) أي : فان یرشح فقط بل سال أو قطر قطر ول 
يتلطخ منه بکثیر فالقطع مباح والبناء مندوب » تغليباً للعمل » هذا قول مالك » وعکس 
ابن القاسم تغليباً للقياس ؛ لا أنه قال : یقطع بسلام أو کلام » فان ابتدأ وم يتكلّم أعاد 
الصلاة حكاه في " القدمات "0" . 


(۱) هذا فيا مر في إزالة النجاسة . 

(۲) في الأصل» و(ن۲) و(ن) : (قائل) . 

(۳) انظر : المنتقى , للباجي » ولفظه : (وإن زاد على ذلك إلى الأنامل التي تليها فلينصرف) : ۱ ۳۷۵ وانظر : القدمات 
المهدات ٠‏ لابن رشد : /١‏ ۰ والتوضيح » لخليل بن إسحاق : ۱/ ۳۱6. 

(4) انظر : الذخيرة, للقراني : ۲/ ۸٤‏ . 

(0) ما بين المعكوفتين ساقط من الطبوعة . 

(1) انظر : المقدمات الممهدات. لابن رشد : ۲/ ۳۲ . 


ان غازي الماني 

ویستدیر قبلة بلا عذر [1 اب ] أو يطاً نجسا ویتکلم ولو سهوا ان کان 
يجماعَةٍ واستخلف الإمام وقني بناء الد اف وإذا بني لم بعتد إلا برکعة کملت 
وحم مکانه إن فلن قراغ إمامة وأمكّن وال قالقوب" الیه ء وال بطلت ورجع إن ن 
بَقَاءَهُ و شک ولو يتشهد , وان لم يتم رکعة في الجمعة ابتداً ظهرا باخرام 
وسلم وافصرك إن رعق بعد سلام إماوه لا بل . 


قوله : (ویستدیر اقب يله مَذْوِ) کذا صرح به ابن العربي وهو الفهوم من کلام 
اللخمي وسند . 

وفي الجمعة مطلقا لول الجامم وإلا تا . 

قوله : (وإلة بَطََتَا) أي بطلت الصلاتان الأولى غير الجمعة » إن ظن بقاءه أو شك ول 
يرجع . الثانية : [الجمعة] "إن خالف فيها ما أمر به فلم يرجع للجامع أو رجع فجاوز 
أول الجامع » هذا آعم ما حمل عليه » وأا جاوزة المكان القريب الممكن في المسألة السابقة 
فلا يتناوله لتقدمه في قوله أولا : ([و إ ]4‏ بطلت). 

۳ :له روطم َيه كذا فى آخر الما الأول من " الدونة " قال فيها : 
ومن انصرف من الصلاة لحدث أو رعاف ظن أنه آصابه ثم تین أنه لا شيء به ابتداء (۳. 
انتهى » ونقله عن غير " الدونة " قصور » وعلیه : لو كان إماماً نفي صحة صلاة مأمومه . 
الها إن كان لا يمكنه علم كذي ظلمة . 

ومن ذرعه بء لم تبطل صلانه . 


شش ۵ ماه o‏ 


قوله : وفع اق ّم بل صلائة) . هذا الذي شهره ابن رشد في سماع آشهب 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۲۵) . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من ن ۶ . 
(۳) انظر تهذیب الدونة » للبراذعي : ۱ . ونص الدونة : (الرجل یکون في الصلاة » فيظن أنه قد أحدث أو رعف 
فینصرف ليغسل الدم عنه أو لیتوضاً ثم تبين له بعد ذلك أنه لم يصبه من ذلك شيء ؟ قال : يرجع بستأنف الصلاة» 
ولا يبني) انظر : المدونة : 1/0 . 


شعاء الغليل تي حل مقفل خليل 
من كتاب الصلاة قال : كا لا يفسد صيامه » بخلاف الذي يستقيء طائعاً . انتهى ( . 
وكأنه حمل قوله في " المدوّنة " : ومن تقيأ عامداً أو غير عامد ابتدأ الصلا:" [جملق]" على 
غير الغلوب ‏ وفي بعض المقيّدات [4/ أ] أن نص " المدوّنة "في هذا مشكل » إلا أن يريد 
الكثير أو النجس أو المردود بعد إمكان الطرح » وفي بعضها أنه قيل لأبي الحسن الصغير : 
لعله أراد أنه ذا ذهب للقيء لا يعود للبناء كما في الرعاف ؟ فقال : صواب الا أن الشيوخ 
حملوه عل حلاف ذلك . انتهى . 
ويعضد ما صوبه قوله بعده : ولا يبني الا ني الرعاف » وأن أشهب خالف فيه » وكذا 
تقول هنا : أن غير المغلوب مندرج في قول المصنف » ولا يني بغيره » وصرّح به في السهو إذ 
قال : ويتعمد کسجدة أو نفخ أو أكل أو شرب أو قيء » وقد استوفينا النقول على هذه المسألة 
في وضعنا على " المدوّنة " المسمى " بتكميل التقييد وتحلیل التعقید " ( . ويالله تعالى التوفيق . 
واذا اجتمم بناء وقفضاء لراعف درگ الوسطیین آواحداهما ء أو لحاضر آدرڪ 
ثانية [صلة] " مساقر , أو حور یحضر . قدم اليناء وجلسر قي آخِرة الامام ولو اَم 
ا a‏ 


orzo اه‎ 


ی آدرڪ الوسطيين أآواحداهما) يريد ۰ وکذلك الناعس والغافل 
ايام وموم رعو ال د 
الكاف لكان" أشمل . 


(۱) انظر البيان والتحصيل » لابن رشد I:‏ 

(1) النص أعلاه تهذیب الدوة. للبراذعي . : ۳/۱ ٠٠ء‏ ونص المدونة : هَن قاء دعر عاد في الَا استَأئف و1 
ن »ويس ُو رة العف عِنْدَُ لا صاجب العف يني وهَذًا لاييني) ۳۸/۱. 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن٤)‏ . 

(6) نقل ا لحطاب كلام ابن غازي . وكأنه رأى في عبارة المدونة ما رآه ابن غازي . انظر : مواهب الجليل: ۱/ 1۹0 . 

(۵) ما بين المعكوفتين ساقط من صل المختصر . 

(1) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) + و(۲۵)» وقد نحا الدسوقي مثل ما للشارح هنا فقال : فالأولى أن يقول : لكراعف 
في رباعية كعشاء أدرك منها مع الإمام الوسطيين وفاتته الأولى قبل دخوله معه ؛ ورعف في الرابعة فخرج لخسله ففاتته) . 
انظر : الشرح الکبیر » للدردير: ۰۲۰۸/۱ 


[فصل] 

۱ هل سر عورته یکتبگ, وان بإعارة . . أو طلب أو نجس وحده , کحریر .9۰ 
مقدم شرطان ذگر وقدر .وان بخلوة للصلاة ؟ خلاف . 

قوله : (وإن بإعاوة) اي دون طلب ؛ ولذا يقل باستعارة » ویدل على ذلك عطف 
الطلب عليه . ۱ 

ووي من وجل وم وان يشائبةٍ وخرةٍ مم امراق بين سرة ورَكبَةٍ ومع آجنيي - 
غیر الْوجه والگفین . 

قوله : (بين سوق وركبة) حقيقة حقيقة البينية تعطي أي غير داخلتين وهو الذي اختار من 
الخلاف في السائل الثلاث » وان كان بعضها أوكد ؛ زاد ف " التوضيح " : واعلم أنه زد 
ل سا 


اما ۹ 


الوَجْهِ والأطراف . وفتَوَى من الأَجْنَيِي م 79 ون رف TE‏ 0 1 مع مثله . 


9 و 


ولا تُطْلَبْ امه ينَغطية وأس . 

قوله : (وأعادت لِصَدْرِهَا ء وأطرافها ء یوقتر) يريد وكذا لشعرها كا في " الدونة "» 
والوقت في الظهرين للاصفرار » وني العشاءين الليل كله على مذهب " المدوّنة ۳۳ . 

فإن قلت : فلم سكت عن الشعر وأجمل الوقت ؟ 

قلت : لأنه سیقول بعد : (واً عافد إن واوق للاصفرار ککبیراز إن فَرَكَتْ القداع) ‏ 
وفیه تلویح ببیان الوقت لاتحاد الباب وتصریح بمسألة الشعر . . 

فائدة : 

العیدون فیها ثلائون : عشرة للاصفرار » وعشرة للغروب وعشرة لآخر الختار » 
وقد كنت نظمت أصوهم في ثلاث أبيات فقلت : 


(۱) انظر : التوضيح » لخليل بن إسحاق : ۰/۱ 
(۲) انظر : الدوّنة ء لابن القاسمء في حكم الإعادة : ۱/ ٤‏ » وانظر : تبذيب المدونة » للبراذعي : 377/١‏ » ونصها : (وإنا 
صلت ا خرة بادية الشعر أو الصدر أو ظهور القدمين أعادت في الوقت) وني وقت الصلاة : ۱/ ٩۳‏ و۱/ ۱۱۹ ومابعدها. 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 
لوقت الاضفزار في الْمُدَوْئَةٍ 2 طفان ليس قبلةمبينة 
ومطلق الغذر إلى الفروب کالعجز عن طهر وكالتريب 
ولاختيار مت هشع 'ومُطْكُ المح ففصل تطلع 
أي : فصل الطهرین خمسة وهي : ۱ 

من توض أ بماء''' ختلف في نجاسته » ومن تيمم عل موضع نجس » ومن صل ومعه 
جلد ميتة [و نحوه » ومن صل بثوب نجس »ومن صل عل مكانٍ نجس" . 

وفصّل اللبس بضم اللام » وهو اللباس لثلاثة وهي : 

الحرة ادا صلّت باذية الشعر أو الصدر أو ظهور القدمين » ومن صلى بثوب حرير» 


ومن صلى بخاتم ذهب . 

وفصل القبلة لاثنين : من أخطأ القبلة » ومن صلى في الكعبة أو في الحجّر فريضة . 
فهذه عشرة . 

وفصل مطلق العذر لسبعة وهي : 


الكافر يسلم » والصبي يحتلم » والمرأة تحیض و(" تطهر » والمصاب يفيق أو عکسه 
والمسافر يقدم أو عكسه » ومن صل في السفر أربعاً » ومن عسر تحويله إل القبلة . 

وفصّل الترتيب إل اثنين هما : 

من صلى صلوات وهو ذاكر لصلاة » وتارك ترتيب المفعولات إلى“ العاجز عن طهر 
الحبث » » کمن صلى بثوب نجس لا يجد غيره » فهذه عشرة . 


(١)فين:‏ : (نجس). 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن ۲) . 
(۳) في (۱۵) و(ن4) : (آو) . 

(4)في :(۳۵)(و). 


وفصل مطلق المسح لتسعة وهي : 

من تيمم إلى الكوعين » ونامي الاء في رحله » وا خائف من سبع ونحوه » والراجي » 
والوقن ذا تيمم أول الوقت » واليائس لد وجد الماء الذي قدره » والمريض [الذي]' لا 
يجد مناولاً » والاسح على ظهور الخفين دون بطون) » والستجمر بفحم ونحوه » والمقتدي 
بال لبا غتره ای ای هو ارما 

ودب سترها بخلوة ولم ولد . وصغيرة. > سانو ر وآجب عل الْحْرَة 8 وأعادت إن 
راحقت للاصفرار . ككبيرة . إن ترکت القناع . کمصل بحري » وان انقرد 19 
بنجس يغير أو یوجود مطمر . 

قوله : (وفوب سوه ِعلوقٍ) أي : وناب ستر العورة في غير الصلاة [في الخلوة]") 
وأماني الصلاة فقد تقدّم » ولا يليق أن يحمل كلامه إلأعَلى هذا . 

وان ظَنَ عدم صلانته وصلی بطاور لا عاج صلى عرببانا. 

قوله : (1 عاج صلَّى عُوْيافاً) هذا قول ابن القاسم في سماع عیسی : أنه لا یعید إن وجد 
ثوباً في الوقت » ول يحك ابن رشد غيره ‏ وقال الازري : ا مذهب يعيد في الوقت . قال 
ابن عرفة : وتبعوه . [انتهى »وا يتبعه المصنف] . 


َيه ه رس رم 


وتلتم ككش مشق ” " صدرا أو ساقاً وصماء يسَثْر والا مت کاختباء ل 


مر © مر مر شاه 


ستر معة و عصی . 
قوله : (صککشف مشتر صَدراً و سافا) يعني : أنه يكره لشتري الأمة کشف صدرها 
أو ساقها للتقلیب ‏ ذکره اللخمي عن مالك ني " الواضحة " : أنه یکره للرجل أن یکشف 


(۱) ما بين العکوفتین زيادة من (ن5) . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (ن٤)‏ . 

(۳) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : /١‏ 514 » ونص المسألة : (سألت ابن القاسم عن الغرق يصلي عرياناًّء ثم يجد 
ثوباً وهو في الوقت هل يعيد الصلاه ؟ قال : لا يعيد الصلاة) . 

(5) ما بين العکوفتین ساقط من (۲۵) . 

(5) في الأصل : (مسدل) وانظر تعليق الشارح على هذا ء وقد قال في هامش نسخة أصل الختصر : (مشتر) خطأء ونقل 
مأخذ بهرام أحد شرّاح الختصر . 


[من الأمة] “عند استعراضه إياها شيئاًء لا معصراً ولا صدرا ولا ساقاً » وفي بعض النسخ 
(مسدل) عوض (مشتر) والمعروف في اللغة سادل من سدل تلایا . 


وضحت إن لیس خریراً أو با أو سر ء أو نظر متوما يها وإن م بیدا 


سرا لأحد کرجیه فخالقم یفیر > ومن عَجَرَ صلی انا . رن اجتمعوا یظلام 


سيوم هه وة 


فَكَالْمْسْفُورِينَ ٠‏ وإ توا : إن لم يمكن صلرا قیاما . غاضین : إمامهم 
وسطهم قان علمت. ي ملق یعتلق مكشوفَة راس أو وجد : بان كوبا سفوا . 
]إن قرب ولا آعادا يوت وان كان هرا وب صلوا أفْدَاذاً أو لأحدوم تلف 


ی مر مر ركان 


له |عارنتهم. 


۵ ”> ماس و مت 


قو له : (أو نظر محرما) [9/ ب] ظاهره : حتی عورة إمامه » وعورة نفسه خلافاً لابن 
عیشون الطليطلي » إذ نقل عنه ابن عرفة وغيره : أن من نظر عورة إمامه أو نفسه بطلت 
صلاته بخلاف غيرهما ما ل يشغله ذلك أو یتلذذ به . انتهی . فقف عل جعله النظر إل 
عورة نفسه محرماً وقادحاً » إلا أن هذا في الصلاة » وأمّا في غيرها فغاية ما ذکر آبو عبد الله 
ابن الحاجج في المدخل : أن من آداب الأحداث أن لا ينظر إلى عورته ولا لل الخارج منها إلا 
لضرورة . والله سبحانه أعلم”" . 


۰ . ما بين المعكوفتين ساقط من (ن۲)‎ )١( 

(؟) قلت : نقل الحطاب كلام الشارح هنا بنصّه كالمستحسن له . انظر : مواهب الجليل : /١‏ ۵۰۳ ۰ ونقله الخرشي أيضا 
كالحطاب » وقال في التاج والإكليل : (فلو قال خليل ككشف مسدل أو مشتر لكان صحيحاً» ولعل أن يكون قبل هذا 
وسقط للناسخ) 007/١:‏ . 

(۳) انظر: المدخل » لابن ماخ » فصل الاستبراء : ۰۲۸/۱ 
وكتابه : "الدخل إلى تنمية الأعمال بتحسین النيات والتنبيه على كثير من البدع المحدثة والعوائد المتحلة ". 
دابن الاج هو : محمد بن محمد » العبدري » المعروف : بابن الحاج » المغربي » الفاسي » من أصحاب ابن أي جمرة » سمع 
بالمغرب ؛ وقدم القاهرة » وسمع بها الحديث وحدّث بها . توفي سنة ۷۳۷ هب انظر ترجمته في : الديياج المذهب » لابن 
فرحون : ۰۳۲۸/۱ والوفيات » للسلامي : ۱۵۶/۱ 


a 


ااا س e‏ 

قوله ET‏ 
له في " البيان " ولا في " المقدمات "» وإنها وجدته لابن عبد السلام » وهو ظاهر كلام غير 
وا : ۱ 

وبطلت إن خالقما . وان صادف . . وصوب سر قصر راکب اب هط .وإن بمحول 
بدل في نفل .وان وترا ,وان سمل الابتداء لما 


مضا هر 6 


قوله : عق إن اقا وجدت معلقاًعليه بخط شيخنا لفقي الحافظ آي عبد اله 
القوري : صوابه إن خالفه » أي : إن خالف اجتهاده. 


لا سکینة فيدور معما إن آمکن ول إن ما أو مقا ؟ تأويلان .. و يقل 
مجتمد غیره .ولا مخرآبا إلا لور .وان آعمی وسال عن الق , وقلد غیرد مَكَلْقا 


هل مس سس قي مر 2 0۵ م 2 ۳ 


ارقا أو متا , قإن آم يعد أو شیر مجتمد تخیر ولو ی أربعا لسن 


و اد في ۳۹1 الْمُْكَار 0 ولا بعید الناسي بدا ؟ خلا 50-58 فك 
فيها . وي الجر لأ جمَف لا قرض يعاد في اوقت وأوّل یالنسیان وبالإطلاق . ۱ 


(۱) أشار الخرشي أن ذلك وقع لابن رشد في "قواعده الكبرى "۰ وأشار التتائي بأن ابن رشد اقتصر عليه في المقدمات » 
ففهم الصتف أن ذلك راجح عنده فاستظهره . انظر : شرح الخرشي : ۱/ ۵۰۳ ۰ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير: 
۱ 

 )۲(‏ يشر شراح المختصر إلى إشارة ابن غازي تلك مع دقتها وسمو مأخذها وإن كان الحطاب قال ما نصه : (يشير إلى ما 
نقله صاحب الذخيرة عن صاحب الطراز ونصه قال : إذا أداه الاجتهاد إلى جهة فصل إلى غيرها ثم تبين أنه صل إلى 
الكعبة فصلاته باطلة عندنا) فحمل الضمير المؤنث على الاجتهاد رغم كونه ضميراً مؤنثاً » فلعله أراذ قبلة الاجتهاد كا 
آشار له العدوي ؛ فبصح إذا على كلام العدوي تأنيث الضمير لأن المراد قبلة الاجتهاد » ویطل تصويب القوري الذي 
أشار له المؤلف » وكلام القرافي في الذخيرة : 7/ ۱۳۳ . وانظر مواهب الجليل : ۵۰۸/۱ وانظر شرح الخرشي بحاشية 
العدوي :۵۰۵/۱. 

() أي : أربع صلوات واحدة لكل جهة . 


حصت شماء الغليل في حل مقغل خليل 

قوله : لوقل إن وم اه مطلقاً ؟ تأویلان) قد يتبادر من لفظه أ أن التأولين راجعان 
للدوران ومفرعان عليه ٠‏ ونیا ماني وجه منع النفل في السفينة یا حيث) توجّهت به ؛ 
وذلك أنه قال في " الدونة " : ولا يتنفل في السفينة إيهاءً وحیشا توجهت به مثل الدابة ۱ . 
رک الشيوخ في السبب الذي من أجله منع لك هل لكونه يصلي لا ؟ أو لكونه يصلي 
حيث ما توجهت به, ۱ 

قال عبد الحق و في " التهذیب " : ذكر عن ابن التبان”" أن ذلك لن یصلي لام کا شرط » 
فأما من يركع ویسجد فيجوز له أن يصلي حیشا توجهت به » وخالفه أبو محمد وقال : 
ليست كالدابة ولا يتنفل فيها إلا إلى القبلة وان ركع وسجد. انتهى . 
: وقد خرج منه أن التأويلين متفقان عَلَ أنه لا يجوز في مذهب " المدوّنة " التنفل في 
السفينة إيهاء » وقد صرح بذلك الشارمساحي فقال : وفي التتفل في المركب إلى غير القبلة 
[اللضرورة]”” قَوْلانٍ ؛ لکن عَلَ الجواز لابد أن يسجد بخلاف الدابة فإنه يوميء . انتهى . 
وعبارة المصئف هنا تنبوال» عن هذا » فمن اغتٌ غترٌ بلفظه ول يأخذ العلم من أصوله فهم 
الشيء عل غير وجهه . 

وقد يمكن رد كلامه إل الصواب » بصرف التأويلين جرد المنع المدلول عليه بقوله : 
(لاسطفيدة ). فتدبره ۳ . وبالله تعالى التوفینی . 

وبطل فرض علو ظهرها کال راکب ال لالتخام, أو خوف من کسبتم . ون لغیرها. 


وإن من أعاد لفق یوقت .ولا لخضفاض لا يطيق النزول به أو لمرض .قیودیها 
عليها كالأرضٍ لها ,وفیها کراه الأخير. 


(۱) انظر : تهذيب الدونة» للبراذعي : ۱/ ۲۹۲ . 

(۲) هو :بدا ناسحا »روف بان SAE‏ قافن نله 
والکلام على أصول التوحيد » توفي سنة ۳۷۱ ه. انظر ترجمته في : سير أعلام النبلاء» للذهيي : :۰ والدییاج 
المذهب . لابن فرحون ص :۱۳۸ . 

(۳) مابين المعكوفتين ساقط من (ن۳) . 

(4) ني (۳۵): (تنبىء) . 

(9) انظر: النوادر والزیادات » لابن أبي زيد :۱/ ۰۲۵۱ والتفريع» لابن الجلاب : ۰۱7۷/۱ 


ابن غازي العشماني سس 


جر چ و 


قوله : (وبطل وض على ظهوها ) فيه ثلاث نكت : 

الأولى : ظاهره ولو كان بين يديه قطعة من سطحها وهو صحیح » فان أهل المذهب 
لا يفصلون في ذلك خلافاً لأبي حنيفة ”" . وله در ابن عرفة حيث قال : ونقل ابن شاس 
عن [المازري ]7 عن أشهب : إن كان بين يديه قطعة من سطحها فکجوفها ۰۱ واتباع ابن 
الحاجب ”© وشارحيه له وهم ؛ انیا نقله الازري عن أبي حنيفة » لا يقال إجراءه على 
السمت يوجب بقاء جزء من سطحها › وإلا فلا سمت ؛ لأن شاذروانه*" منه فهواؤه 


وقد وقفت عليه في " شرح التلقين تمیق اس aa‏ 
شاس في ذلك القرافي في " ذخيرته "27 . 

الثانية : ظاهره أيضاً أن التفل عل الل ا وب کت 

الثالثة : الفرض في مطمورة في جوفها أحرى بالبطلان › فقد قال في " الطراز " : لو 
جوّزنا الصلاة في الكعبة أو عل ظهرها 1 تجز في سرب تحتها أو مطمورة ؛ لأن البيوت 
شأنها أن ترفع وليس شأنها أن تنزل ؛ ولذلك حكمنا بأن سطوح المساجد كالمساجد في 
الأحكام » بخلاف ما لو حفر تحتها بيتا فإنه يجوز أن تدخله الحائض والجنب 9 . 


(1) قال في الهداية شرح البداية » للمرغياني : (ومن صلى على ظهر الكعبة جازت صلاته) : ٩۵ /١‏ 

(۲) في (۱۵) : (ابن المواز) . 

(۳) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۰۱/۹۶ 

(4) انظر : جامع الأمهاتء لابن الحاجب » ص : ٩۱‏ . 

(۰) الشاذروان : بفتح الذال من جدار البيت الحرام » وهو الذي ترك من عرض الأساس خارجاً » ویسمی تأزيراً ؛ لأنه 
کالازار للبيت الشّی . انظر : الصباح المنير » للفيومي : ۳۰۷۱ 

() انظر : الذخيرة للقرافي : ۰۱۱۵/۲ 

(۷) في (۱۵) : (حاجب)» وانظر ما لابن الجلاب في : التفریع : ۱۲۲/۱ . 

(۸) انظر : جامع الأمهات » لابن لحاجب » ص : ۰٩۱‏ والذخيرة» للقراني : ۲/ ۱۱۵ . 


11۸ سس شفاء الیل حل مقفل خلیل 


[ فصل قرانض الصلاق] "۱ 
تکییرة الاحرام وقیام لما إلا لمسبوق کتأویلان .وانما جزم الله أكبر .وان 
عجو سقط < ونية الصلاة المعينة < ولفْظه واسیم 0 وان نتخالفا فالعقد والرفض 
مبطل , کسلام أو َه عَم یدفل ان طالت أو رکم » وإلا فل > ڪان لم يظنه أو 


مق مر IKE‏ 


عزبت أو لم يتو الركعات أو AKT‏ أو ضده 0 وقية اققداء ء الماموم > وجاز له دخول 
علو ما أجرم به الامام. 


وبطلت بسبقها إن 2 وال فَخلاف واتحة بحركة لسان على مد وان 


ده م ۵ و 


َم سیم نفس , وقیام لها فيب تعلمط إن آکن , ولا تم فان لم مكنا 
قالمختار سقوطمما . 


ووه ع © شا مر 


وندب فطل مين تکییره وزکُوعه . وول تجبٌ الْفَاتِمَةُ في کل رطع أو 


1 © هرهس سه 


الل ؟ اف ,وان حرط آية منما سجد ورَكُوم تکرب راحتاد يه ون رتیه , 
وندب كينها ونصيهما 1/ب] ورقم ونه , وسجود على چبهنه. 


وأَعَادَ اتوڪ أَدَفِهِ یوت ء وسن عن على أطراف قدمیه « ورکبتبه کبدبه ه على 
سم ورقم ونه وسهُود”' اسام :زعام ٠‏ عرف بال ء واي اشتراط نيه الحروج 


به خلاف. . 
ا سید اد کم عار عم ماوعا الاج RS‏ 
أَماءٍ ءواعتدال 578 الأصم ْ ا 


والأكتو ا وسنخها وة بعد الق تَحة في الأُولّى والانية , وقیام 
لا وجَهر قله أن يسوم نة وین بلیه , وسر یمتلیما > وڪل تَڪييرة ل 
الإحوام وسوم م الله إمن حوده زمام وفذ . وكل قشمد . والجلٌوس الأول والژائد ی 
قذر السام ون الادي وعلّی الطمأييفة ‏ ورد تم على مامه . ثم يسارو . ويه 
آحد . وجهر یتسليمة الیل فقط, وإن سلم عل ساره ثم تکلم م تبمل , 
وسترة لإمام وق ء إن شیا مرورا یطاور نايت , غير مشغلٍ . في غظ رم وطول 
ذراعرء لكب وحَجَر واحد وقط. > وأَجِنَيبَة , وب اْمترم قولان وأثم مار له مفدوط , 


ومصل تعرض. 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من المطبوعة . 
(۲) زاذ في أصل الختصر : (عَل جُلُوس) . 


بن غازي نی سيب يإ يإ DD‏ 

قوله : لو جَاوَلَهَ مغول علو ما آخرم یه الإمَام) هذا والله سبحانه أعلم_ خاص بمسألة 
الجمعة والظهر » ومسألة السفر والاقامة . 

ما الأولى فقال فیها [اللخمي : آجاز آشهب في " کتاب محمد " أن يدخل على نية 
الإمام وإن ل يعلم في أي صلاة هو » فقال]"؟ فيمن صلى مع الامام وهو لا يدري آهو یوم 
الجمعة أو يوم الخميس ؟ : يجزيه ما صادف من ذلك . وأصله إهلال عل وأبي موسی - 
رضي الله تعالى عنهم| - في حجة الوداع با آهل به رسول الله يله . 

وأما الثانية : فقال فيها ابن رشد في رسم القبلة من ساع ابن القاسم : ولو دخل 
خلفهم ينوي صلاتهم وهو لا يعلم إن كانوا مقيمين أو مسافرين لأجزأته صلاته قولاً 
واحدآ وحجته حديث عل وأبي موسی المتقدم -رضي الله تعالى عنهما ۱" وقال ابن عرفة : 
قوله : قولاً واحداً . حلاف قول الازري وابن بشير في لزوم نية عدد الركعات فَوْلانِ . 
انتهی . ۱ 

وقد ذکره ابن يونس بزيادة بيان في الثانية ؛ وذلك أنه حکی عن آشهب عدم الاجزاء 
فیمن ظن الخميس جمعة وعکسه » ثم قال ما نصّه : " ولو أنه حين دخل نوی صلاة إمامه 
ما صادف من ذلك آجزآه؛ سحنون مثله "۰ وقال في /٠١[‏ أ] مقیم أو مسافر دخل مع 
إمام لا يدري ما هو » ونوی صلاة إمامه : أجزأه » ون خالفه » ويتم القیم بعد السافر ویتم 
السافر مع المقيم . انتهی . 

وقد أغفله ابن عرفة» واقتصر على نقل اللخمي وابن رشد النقدمین( . 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۰6۱6۸۴ (۱6۸6) ۰ کتاب الحج » باب من آهل في زمن النبي صلى الله عليه وسلم 
كإهلال النبي صلى الله عليه وسلم» ومسلم في صحيحه برقم (۱۲ ۰۱۲ کتاب اج » باب ین و جوو الاخرام» وإهلال 
آي موسی انظره في : صحیح مسلم برقم (۱۲۲۱) باب في نسخ النحلل من الإحرام ولا مر بالتهام . ۱ 

(۳) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲۲۸/۱ . 

(4) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۰۳۰/۱ والبیان والتحصیل» لابن رشد : ۲۲۸/۱ . 


۱۸ سس سس س شفاء القليل في حل مقفل ليل 
[ سنن الصلاة ومكروهاتها] 

و إنصات مد .ولو سكت [ماچد. وندبت .إن اسر گرم پدیه مع [حراوه جين 
شروعه وتطويل آقراءة صم ٠‏ والظهر تلیها , وتقصيرها مغرب وعَصْر , ٠‏ کتوسط 
بعشاء . وثانية عن أولّى > وجلوس ول > وقول مقنتد واكذ : وبنا ولگ الحمد . 
وتسییح برکُوع وسجود , وتتأمين َد فا » ومام بسو ؛ ومموم یسر ٠‏ أو جصر 
إن سوهه على الم ,واٍسرارهم یه , وقنوت [سرا] " بطیم فَقَط » وقَبْل الرگوع.. 
ولفظه وجو : الهم إنا نستمینگالي. .آخره , وتكييرة في الشروع > إلا في قبامه 

من اثنتين . فلاستفلاله والجلوسر ١‏ كله بافضاء ء الیسری للأرض ر » والیمنی عَلَيْمَا 
بها مها للأرض. 

قوله : (وإنصات مت , وم سکت |مام) ظاهره أن إنصات المقتدي بالإمام في الجهرية 
سنة » ولو كان إمامه من يسكت بين التکبیر والفاتحة أو بعد الفاتحة » وهو خلاف ما له في 
" التوضيح " فإنه قال فيه ما نصه : والقراءة مع الإمام فیا يجهر فيه مكروهة » وهذا دا كان 
الإمام يصل قراءته بالتكبير » فإن كان الإمام من يسكت بعد التكبير سكتة » ففي 
" الجموعة " من رواية ابن نافع عن مالك : يقرأ من خلفه في سكتته أم القرآن وان كان 
قبل قراءته . 

قال الباجي : ووجه ذلك أن اشتغاله بالقراءة أولى من تفرغه للوسواس وحديث 
النفس ‏ إِذَا ل يقرأ الإمام قراءة ينصت فا ويتدبر معها . قال المصنف : وعل هذا لد كان 
الإمام من يسكت بعد الفاتحة کم يفعل الشافعية فيقرؤها المأموم”" . انتهی . 

فظاهر ما في " التوضيح " : أنه جعل رواية ابن نافع تفسيراً » وظاهر ما هنا أنه جعلها 
خلافاً » وأشار لها بلو » وقد اقتصر ابن عرفة عَلى نقل هذه الرواية من طريق الباجي » ول 
يتناول لكونها تقييداً للإطلاقات أو خلافاً ها . والله تعالى أعلم . 


(۱) زيادة من المطبوعة . 

(۲) انظر : المتتقى شرح الموطأ . للباجي : 7۲/۲ » وانظر ما للشافعية في السكت بعد الفاتحة قول الشربيني : (ويندب 
للإمام أن يسكت بعد تأمينه في الجهرية قدر قراءة المأموم الفاتحة ويشتغل حيتئذ بذکر أو دعاء أو قراءة سراً) انظر : 
مغني المحتاج » للشربيني ۱/ ۱۱۳ ۰ وانظر المجموع , للنووي : ۳/ 7717. 


o0‏ 3 هه مس صت 


فوشم بدبه 9 وكبتيه بركوعة 0 ووشعمما حَدُو اديه أو قربهما 


2 سم مره 


بسجود , ومجااة ؛ وجل فيه بطنه دی .وله وکبتتیه , والوداء , وسدل ان 


سا سان عل و ف 


ديه .وهل بَجُورُ الَبض في الت أو إن ول ؟ وهل كَوَامسَهُ في رض لاعتم 
أو یهد ٤‏ اعتقاد د وجوبه »أو ؛ إظار د حشوم ؟ ؟ تأویلات .وديم جدبه لي سجوده . 


وتَأَخِيرَدُمَا عند ٠‏ القیام ۶ وعفد ا في تشهدیه الخّلاث , مآد السبابة 
والابمام وتحریگهما دایم ء و امن بالسلام .۰ ودعاء یتشم [/A1.‏ فان و۳ 
لفط التشهد والصلاة على النيي صَلّى الله ؛ عليه وسلم ستذ أ أو فضیلة ؟ خلاگ. 


© مها o‏ ورت 


قوله : (ووضم يديه على رکبتیه یوگوعه) يكفي عنه قوله قبل : (وندب تكينهم| 
منهها) ؛ ولذلك يوجد ني بعض النسخ باسقاط لفظ (یوگوعه) وخفض لفظ (وضم) 
عطفاً عل قوله : (باتضاء الیسترو) فیکون من تام صفة ابدلوس وكأنه املاح . 


یت 


ولا بسملة فيد وجازت کَتعوذ ينكل . 
وکرها فرظ کدعاء ء قبل قراءة ۰ وبعد اه ۰ وأثناعها وأثناء سورة 4 


ورگوع وبل تشه وبخه سلام [مام. ونتشهه أَوّل لابين سجدتیه ‏ ودعا يما 


952-07 39 


اب , وان لیا ء وسمی من حب ولو ال يا فان َعل الله یک فا ء لم تبطل , 


و ه وه م 


وڪره سجود علو توب لا حصیر ء وترکه أحسن . ورکم مومي- ما پسجد. عليه . 


وسجود على ڪور عمامته أو طرف کم > ول خطباء ون ظل له یمسنجد ءوقواعة 
يرڪوع وسجود ٠‏ ودعاء حامر أو یعجوبة لقایر . والْتِفّات زبلا حاجة] اي 


o 


وتشییک آصایم > وَرَقَعَتما , واقعاء , وت تق متغویض ر مرف وجلً. 
.0 م مهد *# س و 9 ۶ 2 
ووضم قدم على أَخْرَى ۾ وإقوانهما وگو يدنيوي ء وحمل شهء يڪم ا قم . 


ل ماع مم ° سین 66م 


وتؤويق قبلة : وتهمه محف فيه ليطي له , وعبث يلذيّة أو َير کیناء مسود 


و سر 00 مر 


5 
سن و ت 


غیو موبع , ء وقي گره الصلاة يه قولان . 


(۱) السدل : الإرخاء والارسال . انظر : لسان العرب » لابن منظور: ۳/ ۳۱۲ . 

(۲) في أصل الختصر لدينا : (بمعجمیة) . 

(۳) ما بين العکوفتین زيادة من الطبوعة . 

(4) التَخَاصٌرٌ: آن یضرب ال رجل يده إلى تحضره في الصلاة . انظر : لسان العرب» لابن منظور : 5/ ۲6۰ . 


۱۸۱7 سس شفاء القليل في حل تفل خليل 
فصل [القيام وبدله] 
بَحِب یفرض قبام, إلا مشق ولفوقه يه فِيها 1 قبل ورا کالنیمم كَخْرُوجٍ 


مرف مر 


ريم » ٠‏ ثم استناد ل لجنبر وحائض ولمم أعاد فپ اوقت . ثم جلوس کذلگ. وتوبم 
کالمتنفل , وغیر جلسته بين ) سجدتیه » ولو سقط قادر یژوال عماد بط . 
والا كرد . ثم ندب علو یمن , ثم ايسر ء شم ظهر. 

فوله : (ولا سمل قیه) أي : في التشهد . قال في " المدوّنة " قال مالك : ولا آعرف في 
التشهد « بشم الله رن الرحيم 4(" کذا اختصره آبو سعيد وغيره بزيادة : « من 

آلرحیم € » وآما البسملة في القراءة فقد نبّه علیها بقوله : (وکوها بفوض) . 

وأوماً عاجز الا عَن القیام. 

قوله : اما اهو إل عَنٍ الِْبيَامٍ) أي : أن من عجز عن غير القيام من رکوع 
وسجود وجلوس ‏ ول يقدر إِلَاعَلَ القیام فانه يوميء من القيام للركوع والسجود قال 
في " المدوّنة " : وإن 1 يقدر الا عل القيام كانت صلاته كلها قياماً ويوميء بالسجود 
آخفض من الرکوع ‏ *. 

وم الوس وما للسجود ونه ء وول ٠‏ يجب افيه الوم ویجزی إن سَجّد عَلَى 
آنقه ؟ تأوبلان > وهل یوو بیدیه أو بضعهما على الآرض . وهو المختار کدسر 
عمامته بسجود ؟ تأوبلان وإن قدر علی الكل .وان سنجد لا یفحض »اتم ركعة ثم 


Eg > ومو‎ 


جس وان َف معذور انتقل لِلأَعلى .ون عَجَوَ عن قح قائمً جَلَسَ. 

قوله (ومم الجلّوسر ما لِلسَجود منه) أي : وان 1 يقدر إلا على القيام مع الجلوس > 
فإنه يوميء للسجود من الجلوس » وأما الرکوع فيوميء له من القيام كالذي تقدّم . وقال 
في " للدونة " : وان قدر عَلى القيام ول يقدر عَلى الركوع قام وأومأ لركوعه ومد يديه إل 


مرحم Ee‏ ين 


(۱) يَْني أن الماد عل ام آز لوس تلو ات إل کي عندا زجلا حت لو یل ما ات هط 
صَلاه بطل وب عَلَْهِ (عادما . انظر : شرح الخرشي :۵۸۱/۱ . 

(۲) نص الدونة : (قال مالك : لا أعرف في التشهد "بسم الله الرجمن الرحيم "+ ولکن يبدأ بالتحيات لله) انظر : المدونة » 
لابن القاسم : ۱/ ۱6۳ » وانظر : تهذیب الدونة للبراذعي :۰۳۰۱/۱ 

(۳) النص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : /١‏ 44 ۲ ۰ وانظر : الدونة لابن القاسم :۷۷/۱ . 


ركبتيه في إبوائه » ويجلس ويسجد إن قدر ولا أومأ بالسجود جالساً"» وظاهر قوله : أوماً 
للسجود جالساً أن ذلك في السجدتين » وبه قطع اللخمي » وهو الذي اعتمده الصنف 
فأطلق في قوله : وا لبود ونه . وذهب أبو إسحاق التونسي النظار إل : أنه يوميء 
للسجدة الأولى من انحطاطه بعد الركوع ؛ لأنه لا يجلس قبلها » فإن تعذر جلس ثم أومأ 
ها » وعزاه ابن بشير للأشياخ » وهو على الخلاف في الحركة إلى الأركان. 

وان لم بقدر الا عل نب أو مم ایماء بطرفر . فقال ‏ وغیره لا فص ء ومقتضی 


و هو و 


انب لوِجُوب, وجار دح عین آدی إجلوس ء1 استقاء ٠.‏ قیعید بدا , وصتح عذركه 


0ق 


أَيْضاً . ولمريض ستر نجس بطاور ليطي [علَيه]! © كَالصّحِيم على الأُوجّم . 
قوله : (وان آم یقدر إلا عَلَى بیة أو مع ایماء يِطَرفٍ . ققال وغیره لا فص , ومفتضی 


وم و 


الْمَدْوب الوجوب) فاعل (قنال) هو المازري » والمراد ب : (غییوفه) ابن بشير وأتباعه » وقد 
جعلهم| المصنف هنا ء وني " التوضيح " متواردين على محل واحد وليس كذلك » بل تكلم 
بن بشير على الذي لا يقدر إلا على اليةء ونم امازري على من يقد على البة مع ای 
لل ی ی تقف عليه إن شاء الله تعالى من نصه| . 

آما المازري فقال في " * شرح التلقين " ما نصّه : دا 1 یستطع الریض أن يوميء برأسه 
ل سو ل um‏ 
[به“ مع النية » وبه قالت الشاة فعية ""» وقال أبو حنيفة : لا يصلي في هذه الحال وتسقط. 


(۱) انظر : السابق . 

(۲) في الطبوعة : (قال الازري) » وانظر تعلیق الشارح . 

(۳) ما بين العکوفتین زيادة من الطبوعة . 

. ما بين العکوفتون زيادة من (۱۵)» و(ن۳)» و(ن؟)‎ )٤( 

(0) قال التووي من الشافعية : (فإن عجز عن الایماء بالطرف أجرى أفعال الصلاة على قلبه » فان اعتقل لسانه وجب أن 
يجري القرآن والأذكار الواجبة على قلبه كما يجب أن يجري الأفعال . قال أصحاينا : وما دام عاقلاً لا يسقط عنه فرض 
الصلاة ولو انتهی ما انتهی » ولنا وجة حكاه صاحبا "العدة "و "البيان "و غيرهما : أنه إذا عجز عن الاییاء بالراس 
سقطت عنه الصلاة) . انظر : المجموع » للنووي : ۲۷۱/6 . 

(1) قال السرخسي من الحتفية : (وإن عجز عن الإيماء بالعينين قال زفر رحمه الله تعالى وحده : يوميء بالقلب ؛ لاله وسع 
مثله ؛ ولكنا نقول بأن الإيماء عبارة عن الإشارة ؛ والإشارة نا تكون بالرأس » فأما العين يسمي انحاء ولا يسمي = 


شفاء الغليل في حل مققل خليل 

وأمًا ابن بشير فقال : أمّا العاجز فقد ذکرنا حكمه في التكبير والقراءة » وأمّا غير هما من 
الأركان فإن عجز عن جميعها بالرض أو [ما فی] معناه فلا يخلو من أن يقدر عل حركة 
بعض الأعضاء من رأس أو يد أو حاجب .. أو غير ذلك من الأعضاء » فهذا لا خلاف أنه 
يصلي ويوميء با قدر على حركته » فإن عجز عن جميع ذلك سوى النية بالقلب فهل يصلي 
أو لا؟ 

هذه الصورة لا نص فيها في المذهب ٠‏ وأوجب الشافعي القصد إلى الصلاة › 
ومذهب أبي حنيفة إسقاط الصلاة عمن وصل إلى هذه الحال » وا نحن فقد طال بحثنا 
عن المذهب فلم نجد فيها نصاًء والذي ینتحله أصحابنا في الذاکرات ما قالته الشافعية ء 
مع العجز عن نص أو دليل يقتضيه ۱۰[۰/ ب] والاحتياط مذهب الشافعي » والرجوع 
إلى براءة الذمة مذهب أي حنيفة » ولا يبعد أن يختلف فيها الذهب إن وجد فيها نص . 
انتهى مختصراً . 

وسلك مسلكه غير واحد كابن الحاجب إذ قال : فلو عجز عن کل أمر سوى نيته فلا 
نص » وعن [الشافعي]"" وجوب القصد » وعن أي حنيفة سقوطه © . وبعد ما نقل 
المصنف في " توضيحه " کلام المازري المتقدّم قال : وعليه فقول ابن الحاجب : عجز عن 
كل أمر سوى نيته ليس بجيّد ؛ لأنه يقتضي أنه لو قدر على تحريك عينيه لزمته الصلاة بلا 
إشكال » وهو حمل عدم النص عل ما قاله للازري . انتهى . 

فقد جعل كلام المازري وابن بشير في معرض واحد » کا فعل في " ختصره "۰ 
وشبهته في ذلك آنیا معا نسبا الوجوب للشافعي والسقوط لأبي حنيفة » وأنت لد تأملت 


= اییاء» وبالقلب يسمى نية وعزيمة » وبمجرد النية لا تتأدي الصلاة » ونصب الأبدال بالرأى لا يجوز) .انظر : بدائع 
الصنائع , للكاساتي : ۱ - وقال الكاساني : (ولو عجز عن الإيماء وهو تحريك الرأس فلا شيء عليه عندنا) . انظر : 
بدايع الصنائع » للكاساني : ۰۷/۳۱ ١‏ » ونص التلقين الذي شر حه المازري : (وصلاة المريض بحسب إمكانه ولايسقط 
عنه ما يقدر عليه لعجزه عن غيره) انظر : التلقين ؛ للقاضى عبد الوهاب :۱/ ۵۱ . 

(۱) مابين المعكوفتين ساقط من (ن”) . ١‏ 

(؟) في (ن١)‏ : (الشافعية) . 

(۳) انظر جامع الأمهات . ص : ۹۱۰۹۵ . 


إنغازي اتا ن 
ذلك بان لك أن الازري تكلم عَلى الذي يقدر عَلَ [بعض]" الایماء وذلك بطرفه أو 
حاجبه مع النية » ول يصرّح بنفي وجوده في الذهب جملة » بل قال : مقتضى المذهب 
الوجوب » وابن بشير صرّح بأن القادر على الإيهاء بحاجب أو غيره لا حلاف - أي في 
الذهب - أنه يصلي ويوميء ۰ وإنما نفى التصض عن العاجز عن جميع ذلك سوى النية 
بالقلب » ول یقل مقتضى الذهب الوجوب » بل آقر بالعجز عن دليل يقتضيه . 

وما يزيد في بيان ذلك ما يأني إن شاء لله تعالى لابن عبد السلام من الاحتمال فيمن 
تحت الحدم » ولله در ابن عرفة حيث فرق بين الحلین » فعزا !باق" الطرف بالظهر 
والرأس لليازري قائلاً : وفیها الایماء بظهره أو رأسه . المازري : أو الطرف لمن عجز عن 
غيره» وعزا نفي التص ني العجز عن غير النية لابن بشير وأتباعه کم يأتي . إن شاء الله تعالى . 

تكميل : 

ناقش الحققون من المتأخرين ابن بشير وأتباعه في نفي النصّ في مسألة العاجز عن 
غير النية » فقال العلامة أبو عبد الله بن عبد السلام إن عنى نص الدلالة كا هو غالب 
اصطلاح الأصوليين ‏ فهو كذلك ؛ لكنه غير اصطلاح الفقهاء » وإن عنى أنه لا نص في 
المسألة ‏ ولو عل عادة الفقهاء في استعمال لفظ النص فيا أفاد من الألفاظ معنى مع 
الاحتمال المرجوح أو نفيه ‏ فليس كذلك ؛ إذ النصّ بهذا التفسير في كتاب ابن الجلاب إذ 
قال فيه : ولا تسقط عنه الصلاة ومعه شى من عقله ونحوه في " الرسالة " . انتهی . 

قال غيره : ولابن بشير وأتباعه أن يمنعوا أن تكون هذه صلاة » ولعل سبب الخلاف 
بين الحنفي والشافعي : هل النية شرط ؟ فلا تجب كسقوط الوضوء عنه‌بسقوط الصلاة» 
أو ركن ؟ فتجب . وقال الإمام ابن عرفة : قول ابن بشير ومن تبعه : لا نص في فاقد غير 
النية » والشافعي يوجب قصدها » والحنفي يسقطها والأول أحوط ‏ قصور ؛ لقول ابن 


(١)مابين‏ المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 
(۲) ف (ن۳) : (الجاجبين) . 
(۳) انظر : الرسالة» لابن أبي زيد » ص 1۲ والتفريع » لابن الجلاب : ۱/ ۱۲۳ . 


سسس شفاء الغليل في حل مقفل خلیل 
رشد » يعني في أول سماع آشهب في القوم تتکسر بهم اركب » فيتعلقون بالألواح ونحوهاء 
اختلف إن ل يقدروا عَلَ الصلاة أصلاً بإياء ولا غيره حتی خرج الوقت » فقيل : إن 
الصلاة تسقط عنهم وهي رواية معن ابن عيسى عن مالكِ في الذين يكتفهم العدو فلا 
يقدرون عل الصلاة » وقيل إنها لا تسقط عنهم » وعليهم أن يصلّوا بعد الوقت ‏ وهو قوله 
في " الدونة "في الذين ينهدم عليهم البیت 7" . 

لجر ار ل الو ااه الاك ع را ا 
آخر باب : التيمم وفيها : ومن تحت الهدم لا يستطيع الصلاة يقضي”" . إنا ذكر مذهب " 
aT‏ 
لانه في هذه الحالة يحتمل أن يكون عل غير طهارة ويستطيع أن يحرك أشفار عينيه وشبه 
ذلك » فيكون المانع له من الصلاة و[عدم]“ استطاعته لما انا هو لعدم استطاعته للطهارة . 

وتحتمل [المسألة]”“غير هذا أن يكون على طهارة”“ ولا يكون قادرا عَلَ حركة 
الضطجع والمريض ٠‏ لكن يقدر على ما دون ذلك » كالحركة بأشفار عينيه » فترك الصلاة 
على هذه ا حالة فيقضي » ويحتمل أن يكون مذهبه في المريض الذي لا يستطيع الحركة البتة : 
القضاء إِذًا ترك الصلاة بقلبه عَل ما هو ظاهر كلام ابن الجلاب””". انتهی . 


(۱) نص الدونة : (سثئل مالك عن الذين ينهدم عليه البيت » فلا يقدرون على الصلاة حتى يذهب النهار كله ثم خرجون ؟ 
قال أرى أن يقضوا ما فاتهم من الصلاة ؛ لأن مع هؤلاء عفواً لهم وان ذهب الوقت) انظر : المدونة » لابن القاسم : 
۹۳/۱ 

(۲) انظر جامع الامهات ‏ لابن الحاجب » ص ۷۰ . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) . 

(4) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۵) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 

(1) فين ٤‏ : (غير طهارة) . 

(۷) في (۳۵) : (احاجب) ‏ وانظر ما لابن الجلاب في هذا في : التفريع : ۱۲۳/۱ . 


الصيد في جوف الفرا؟. 

وأما كلام المازري في الایماء بالطرف فقد تلقاه ابن عبد السلام وابن عرفة بالقبول » كا 
دل عليه ما تقدّم من کلامه) ؛ لکن تأمله مع كلام ابن رشد في المكتوف ومن انکسر به 
الرکب ۰۲ فإنهها غير عاجزين عن الإياء بالعيون والحواجب . وبالله سبحانه التوفيق و 

ولمتنهّل جلوس ولو في ئها إن لم يدل علی الاشمام. لا اخطجا م وإن أولاً. 

| : 0 اخطجام وان لو أي : ليس له الاضطجاع في النافلة وإن دخل عليه أولاً 

فصل[ قضاء الفوانت] 

وجب فَضاء فَايَقَةَ مطلقا . 

قوله : (وجب قَصَاءِ ”© فَائعَةٍ مطلقا) أي : في حت العامد وغيره » ومن أسلم [1/۱۱] 
بدار الحرب وغيرها » والمستحاضة وغيرها . أما العامد فقال عياض : سمعت بعض 
شيوخنا يحكي : أنه بلغه عن مالك قولة شاذة بسقوط قضاء تاركها عمداً » ولا يصح عنه 
ولاعن غيره من الأئمة سوى داود وأبي عبد الرحمن الشافعي » وخر جه سند عل قول ابن 
حبيب بتكفيره لأنه مرتدٌ تاب ‏ وأمّا الحربي يسلم فنقل المازري في قضاء ما تركه ببلد 


(۱) هذا مثل عرب قديم » أصله أن قوماً خرجوا للصيد » فصاد آحدهم ظياًء وآخر أرتباً ء وأخر فراء وهو ا حار الوحشى › 
فقال لأصحابه : (كل الصيد في جوف الفرا) أي جميع ما صدقوه يسيرٌ في جنب ما صدته "انظر : مجمع الأمثال ؛ 
للنيسابوري : ۱۳/۲ ۰ ومراد المؤلف أن كلام ابن عرفة وابن عبد السلام ليس في جنب ما قاله ابن رشد بشيء . 

(۲) حاصل كلام ابن ارشد في من انکسر بهم المركب آنبم : (يصلون لیماء برؤوسهم) ؛ وله فيمن ليس على وضوء أربعة 
أقوال ۰۳۸۸/۱ وفيمن كتموا : (أنبم إذا لم يصلوا أياماً ثم أرسلوا أنهم يقضون تلك الصلوات) : ۲/ ۰۱۸۰۰۱۷۹ 
(۳) أطال اخرشي الكلام في هذه المسألة وقال ما نصه : (وبه يسقط اعتراض ابن غازي) حيث رأى ابن غازي أن في الكلام 

لفاً ونشراً مشوشاً » والتصر العدوي لشيخه الخرشي موضحاً حمل الكلام عنده » فراجع المسألة بطو ها في شرح 
الخرشى : ۰۵۸۱/۱ ۵۸۷ . 
(6)ني الأصل» و(ن۳) : (قضائه) . 


قال ابن عرفة : لعله على نقل التيطي في کون من أقرٌ بالشهادتين » [وأبى التزام]۱٩‏ 
سائر القواعد بعد التشديد عليه مرتداً أو لا ؟ قَوْلانِ لأصبغ » والشهور به [القضاء » وأمًا 
الستحاضة» فنقل ابن رشد في قضائها ما تركته جهلاً مدة استحاضتها ثلاثة]" أقوال : 

الأول : الوجوب " للمدونة " . والثاني : السقوط لابن شعبان » وظاهر سماع أبي زيد 
رواية ابن القاسم . والثالث : تقضی الأيام اليسيرة دون الكثيرة » ابن رشد : وسألت شيخنا 
أبا جعفر ابن رزق عن رواية أبي زيد هذه » فتأوها با بينها وبين خسة عشر يوماً » ويتناول 
قوله : (مُطْلقاً). أيض] © الكثيرة واليسيرة وكون القضاء في جميع الأوقات °. 


ومع ذڪو تَرْتيب حاضرتین شرطا. 
ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته » فيلزم من عدم ترتيب الحاضرتين مَع الذكر أن 
يعيد التي قدّمها أبداً ؛ لأن المعدوم شرعاً کالعدوم حساً . وقد حكى في " المقدمات " 
الاتفاق عليه ؛ ولكن قال المازري : خرج بعضهم عدم شرط الترتيب من قول مالك : من 
قدّم عصر يومه على ظهره جهلا » ول یذکر في يومه [)يعد . 

قال ابن عرفة : خرّجه الباجي من رواية علي “ قال : ولابن القاسم نحوه » ابن 
زرقون : هي خلاف نقل ابن رشد الاتفاق » فلعله 1 يقف عليها » ومفهوم قوله : (مم 


ا 


فكو) أنه غير واجب مَحَ النسيان » فلا يعيد الا نی الوقت » وکذا صرّح به ابن رشد وغيره . 


والقوائت في أنفسما وبَسِبرها [4/ب] مع حاضرة .وان حرج وقتما , وهل أربع 
أو مس ؟ خلاف . 
(۱) في (۱۵) : (بالتزام) . 
(۲) ما بین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 
(۳) ما بين العکوفتین سافط من الاصل . 
() انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲/ ۱۸۲ : ۱۸6 وانظر ما أحال عليه ابن رشد من سماع يحي : ۲ وما 
بعلها . 


() انظر السقی للباجي : ۲ ومابعنها . 


قوله : (والفوائت في دس ايها ) ل يصف هذا الواجب بالشرطية » » فلا يلزم من عدمه 
عدم ؛ لدا لا يعيدها أصلاً ذاكرا أو ناسا عَلَ ما مشى عليه الصلّف إذ بالفراغ منها خرج 
وقتها. 

فان ال ولو عصدا آعاد یوت الضرورة .وق إعادة مآموود خلاف.. 

قوله : (َإِنَ الّف ولو عمداً آعاد وات الخروون) هذا راجمٌ ليسير الفوائت مَمَ 
الحاضرة » وما ذکر فيه هو مذهب " الدونة "۰ وقطع هنا باعتبار الوقت الضروري كا 
فعل ابن رشد » وقد حکی فيه اللخمي روایتین ( . 

وان نکر الیسیر في كلق ولو جع قطم د مشم إن رگم وإمام ومآمووه ‏ 
1 موقم . ذیعید في الود [أو1]'" ولو جع 21 کل ت ek‏ 


ار تفر ون غير وان جعل عین معدي مقا ی تنس .وان لها دو 
يووا وا ناويا له . ون نسي صلق وثانیتما طو سید 

وندب ب تقدیم ظَمْر , واذي ثالثتها أو وابعتما و 4 خامستها کنلط یه 
راسي وط ال مین ني سارسنیما وحايية تفريم 


وو 


إغياء في تمادي دي از الذاكرو وا إعادته في الو قت زیر ا“ أربعاً 


وی صلاتین ون ) يومين و معينتين 9 یدرب 8 يدري السايقة Gla‏ واعاد المتاة 
ومع م الشك اني الْقَصْرٍ آعاد باتر کل حضريّة سر وثكاخاً فلگ سبعا وأربعا 
وثلاث عشرة وخمساً [هدی و عشرین . 


قوله : (وقي صلاتین ون یومین معینین “ل يدري السَايقَة صو وأعاد المتات) 
تصوره ظاهر » الا أن الذي یلیق بفرض المسألة أن تكون معینتین بالتأنیث نعتاً لصلاین لا ` 


(۱) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱۳۹/۱ : ۱۳۱ ۰ وتهذیب الدونة » للبراذعي : ۲۹۱/۱ وما بعدها ‏ والقدمات 
المهدات. لابن رشد : ۰۹۰/۱ 

(۲) ما بین ال معكوفتين ساقط من أصل الختصر . 

(۳) مابين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(6) مایین العکوفتین ساقط من (۲۵) . 

(6) قي الطبوعة : (معیتین) . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
ليومين » ولو قدّمه مَعَ ذلك لكان أبين » ففرض المسألة أن الصلاتين معينتان كظهر وعصر 
إحداهما من يوم والأخرى من يوم آخر » ولا فرق على ختار لصتف بين کون اليومين 
عي ا ع ا ا بن 


فعلى الشهور على این اجب وغيره . ۳ 07 هه 2 َه 
وصَلى كي شلات مرتبة ون یوم لا یلم ای غا وأربعاً تمانیا 


اس ا © سه 


قوله ا و لو نی 
تسعاً) تصوره ظاهر وفإن قلت : ول کت این ۱ 
> فلت + لأنميذكت أو إل فاق د ی نهر رسد 
ل ون جيل ل ساد تن کنا وم لاد 1 
سناش زاين 
ولخمس تسف و ۲ 


فصل في اما 
سن لسهو وان تكرر ينق سا مَوَكَدَةٍ أو مم زيادَةٍ سجدتان قبل سلایه 
ویالجاجم بي الْجْمَعةٍ 


ع ا د ا 


لد ا 0 "؛ والتشهد الواحد كالتكييرة ی مت 
وقد تعقب القرافي تصوير السجود للتشهدين قبل السلام بأن السجود الأخير قبل 
السلام [ذکر له](" قبل فوت محلّه فيفعل » [و أجيب بتصويره حيث يجلس ثلاثاً في مسائل 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ٠١١‏ . 

(۲) انظر : مبذيب المدونة » للبراذعي : ۰۳۰۲/۱ ونصه : (ومن نسي تكبيرة أو سمع الله لمن حمده » مرة فلا شيء عليه » وان 
ترك اثنتين من ذلك أو التشهدين سجد قبل السلام) . 

(؟) في (۱۵) : (ذکره) . 


ان غازي السماني یت 
اجتماع القضاء والبناء * . قال ابن عرفة : ولا یلزم ذلك من لفظ الأمهات » وطول في ذلك 
فانظره . وقرر ابن عبد السلام [السوال]"" بأنه قبل السلام ]يفت محل التشهد الثاني فییقی 
التشهد الأول على انفراده » والمذهب أنه لا سجود على من تركه وحده قال : وأجيب ° 
عنه بأن السجود نما كان لنقصان التشهد الأول مَم الزيادة الكائنة عن تأخير التشهد الثاني ؛ 
E‏ رک لا الو سکن 


مره ۳ عي 


ومقتصر علی شفع شک هو يه آم يور و تک سر یقرض. 

قوله : صر علی شم شط در یه و يوَئْو) تصوره [ظاهر]“ [۱۱/ ب] ولا 
كان الحكم أن هذا الشاك يق یقتصر عَلى الرکعتین التیقنتین » فيسلّم منهیا عَلَ آنهما شفعه » 
ويسجد ثم بعد ذلك يستأنف الوتر » عبر عنه بالقتصر » كا أنه ّا كان الذي قبله لا يقتصر 
عَلَ المتيقن » بل يأقي بها شك فيه ويعد ذلك يسلّم » عبر عنه لت فحصل التقابل بين 
اللفظين في أوجز عبارة . 

ا استنکحه الشڪ وهی عنه . كطول يمحل لم بشرع به على الم وان 


ي ۳ 
س م ص 


2 
بعد شمر يإخرام وتشهد وسلام جرا وصم إن فَدَمَأَو أخَرَلا إن استنکته السهو, 
ويم أو شک ول سما أو سلم و سج واحدة في شک فیه .ول سجد اثفتيين.أو 
ژاد سورة في َر ل أو فلس . ولا رید 


وغبر موڪدة کتشمدٍ وبسبر جهر او سر 

وله وق کے عري فه من لیحت ماقم مد قوق مهار :زا ی 
ابن القوطية : وهيت عن الشيء ومنه میانا : غفلت عنه . 

واعلان يكاي . 

قوله : ادو يكلية) النييني أن يحمل عليه أنه ليس تکرارمَع قوله قبله : 
(ويسيو جهواً وسعواً) ؛ لأن مراد بيسير الجهر والسر : ما يبالغ فيه منهما » ولو كان ذلك 


(۱) انظر : الذخيرة» للقرافي : ۲/ ۰۳۱۳۰۳۱۲ 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۳) ني (۱۵) : (أجبت) . 

(4) ما ین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


في كل القراءة » عل نحو ما في " مختصر " أبي محمد بن أبي زيد » حسما رجح في " توضيحه 
" في فهم کلام ابن ا حاجب" '» ولكن يلزم عليه أن يكون سكت عن الإسرار بنحو | اية . 

وإعادة سورقٍ فقط لهما وِتَكَيبرة . وقي ابدالها یسوم الله لمن حوده 
وعكسة وان . 


قوله : (وإِعَادَةٍ سُووَةٍ هط له ) الذي فسّره به الشارح هو مراد المؤلف لا شك فيه» . 
إذبه قرر في " التوضيح " کلام ابن الحاجب معتمداً عل قول ابن عبد السلام » ورأى في 
الرواية أن الزيادة امذكورة في السورة خاصة أخف منها في مجموع أم القرآن مَعَ م السورة . 


انتهی . 
وظاهر كلام ابن رشد وغيره : أن الفرعين معا من أصل مختلفي فيه وهو زيادة القرآن 
في الصلاة من غير تفريق ین وا تعال أعلم 0 
۱ ولالإدارة موم ". وإطلام رداء. وسترق ققط أو کمشي صفین لسترة أو فرجة 
أو دم مار أو هاب داب . 


او ڪه 1 


قوله : و ڪجشي صَفْيْنِ) ظاهره نه تحديد في المسائل الأربع بعده . 


oz 


ون يفي , أو قعقرة وفْذْم علو إماوه إن وق ء وستد فيه نذاو ود 


توب لحاجة إكتنضم > والمقار دم الابطال به ه لغیوا . ء وتسییم رجل أو اما 
لضرور ولا يفن . 


(۱) كلام ابن الحاجب في هذا : (ونحو الآية ويسير ا جهز والإسرآر مختفر) . انظر: جامع الأمهات » لابن الحاجب» ص ٠١٤١‏ . 

(۲) قال الحطاب : (يَْنِي آنه إا را السو ر٤‏ عل غَيْر سا نم کر قاتا على سه فلا سجُودُ عبّف وقول فقط يُفْهَمُ 
م نة أن هَذَا افص باعَادة السُورَة وَحْدَهَا) انظر مواهب الجليل : 77/7 » وانظر كلام ابن رشد في المقدمات 
المهدات : ۸۸/۱ 

(۳) أي تحویله من الوقف على يساره إلى يمينه » كما ثبت في حدیث ابن عباس رض الله عنهما :تیاه فَجَعلَى 
عَنْ ييه رواه البخاري في صحيحه برقم (516): كتاب الجماعة والإمامة ء باب يقوم عن يمين الإمام بحذائه سواء 
إذا كانا اثبين . 


قوله : (وإن یجّفع, أو َُفَوَةِ) صوابه قهقرى بألف التأنيث لا بتائه ۳ . 

وكام لاصلاجها بعد سلام . ۱ 

قوله : (وكلام الطلاجها بخد سللم) أي : بعد سلام الإمام » وكذا فد في " التوضیح " 
الخلاف الذي بين ابن القاسم وابن كنانة وسحنون ‏ با دا وقع الکلام بعد أن سلّم الامام 
معتقداً للتمام كما في الحديث”" » قال : وأمًا إذ شك الإمام » فحكى اللخمي والازري في 
ذلك ثلاثة أقوال : " المشهور أنه لا يجوز له أن يسأل المأمومين كان في صلاة أو انصرف 
منها بسلام » ثم حدث له الشك بعد سلامه" هذا لفظ الازري » وعبّر عنه اللخمي 
بالعروف . 

ووجهه آنه مَعَ الشك مخاطب بالبناء عَلَ اليقين » وقال أصيغ : يجوز السؤال بعد 
السلام خاصة » وقال ابن عبد الحكم : يجوز قبل السلام وبعده . انتهی . وفي رسم إن 
أمكنني من سماع عيسى ۰ وسئل عن الإمام يصلي بالناس فيجلس في ثالثة » أو يقوم إلى 
خامسة » فيسبح به » فلا يرجع » فيكلّمه إنسان تمن يصلي خلفه ؟ قال : قد أحسن وتتم 
صلاته . 

قلت : وكذا لو سأل الإمام أت صلاته أم لا ؟ قال : نعم » كذلك أيضاً . 

قال ابن رشد : قوله : وكذا لو سأل الإمام أت صلاته ؟ قال : نعم » كذلك آیضاً . 
ظاهره قبل السلام » وهو بعيد إذ لا ضرورة بالإمام إلى السؤال قبل السلام هل أكمل 
صلاته أم لا ؛ لأن الواجب عليه دا شك أن يبني عل اليقين الا أن يسبّح به فيرجع ۰ فان 
سأهم [قبل]؟ أن يسلّم » أو سلّم عَلَ شك [فقد أفسد الصلاة » وان سلّم عَلَ يقين ثم 


(۱) قال امخرشي ناقلا مثل ما للشارح وبجيباً: (والصّوابُ هی بای لا هگب عبر بوني باب اج ...گر 
افع تدا مام ین خی دكرهفي مزع بل مهن الط آز ني ا کم متا لهب ومع بفش 
وله انضر :شرح ارقي ٠ 8٠/۴:‏ 

(۲) حديث ذي اليدين الشهور » أخرجه البخاري في صحيحه برقم (1۸۲) ۰ كتاب الجراعة والإمامة » باب السهو في 
الصلا: والسجود له » ومسنم في صحيحه برقم (0177) كتاب الصلاة ء باب السهو في الصلاة والسجود له . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 


شهاء الغليل في حل مقفل خليل 
شلك" جاز له أن يسأهم » فيتبغي أن يعدل بالكلام عن ظاهره»وقال:معاه شك في 
تام صلاته بعد أن سلّم عَلى يقين » وذلك بخلاف الذي يُستخلف ساعة دخوله » ولا 
علم له بها صل الإمام » فإنه يجوز له السؤال دا يفهم بالإشارة » على ما في سماع موسى 
بن معاوية ؛ إذ ليس عنده أصل يقين يبني عليه . انتهى . 

وقال ابن عرفة : ولإصلاحها » كإمام سلّم من تین » ول يفقه التسبيح » فكلّمه 

بعضهم » فسأل بقيتهم فصدقوه » أو زاد أو جلس في غير حل وليفقه فکمه بعضهم » 

اكه شيع لبقو تن لحن عل اسر ل واه 
يدنوا ويخبره کلام . سحنون : تبطل ولو كان لعدم إفهامه إشارة . انتهى مختصراً . 

وبهذا يظهر أن قيد السلام ليس في كل محل . وبالله تعالى التوفيق . 
ی ورجم إمام فقط لهدلین إن آم یتیفن الا لکترتهم جداً ولد عطس . أ 


مبشر وفوب توکه ۰ لجائز . کانصات قل | لمخير . وترويم رجیه وقتل ۳4 
[9/]تریده. 


قوله : لووجم آمام فَقَط لِعَدْلَيْن) ظاهره : وان ل یکونا مأمومیه كا عند اللخمي » 
a‏ : وقیل بشرط أن یکونا 
مأموميه ۲ والنسوب للمدونة " أن ذلك مشروط بأن يكونا مأمومیه(گ وقد قال ابن 
عرفة في رجوع الشاك لعدلين ليسا في صلاته » وبنائه عل حکم نفسه نقلان: 

الأول : للخمي عن المذهب وابن الجلاب عن أشهب (“ 


(۱) ما بین المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(1)انظر: الييان والتحصيل» لابن رشد: ؟/ ٥۲۰٥۱‏ ۔و۲/ ۱۳۹,۱۳۵ 

(۳) نص ابن الحاجب بتيامه : (ويرجع الامام إلى عدلين » وقيل إلى عدل ما لم يكن عالاً ؛ وقيل بشرط أن يكونا مأموميه) 
انظر جامع الأمهات » ص : ٠١5‏ . 

(5) انظر : الدونة » لابن القاسم : ۱/ ۱۳۳ ونصها : (قال مالك ی 
فلا سلم قالوا له : إنك لم تصل إلا ثلاث ركعات . قال : لا يلتفت إلى ما قالواء ولکن لینظر إلى يقينه فيمضي عليه 
یسجد لسهوه) ۱ 

4/۱ AN AE ا‎ 


لظ 

والثاني : للمدونة " والعتبي عن ابن القاسم. انتهى . 

a‏ وه بكرن عل 
مذهب " الدوّنة "الا أنه بعيد من كلامه في " التوضيح " 

وإشارة ت ي لسلام. أو 4 حَاجََ . 

قوله : (اشاواة لسلام) [أي : لرد سلام] قال في " الدونة " ولرد مرا بيده أو 
برأسه "؟ والابتداء به ما انفرد به ابن ا لحاجب ( ۰ قال ابن هارون : 1 أر ذلك لغيره وترکه 
على آصوب » وقال ان جبد السام وف آلفس شي» من الاشارة ابا لام ل 
أن الصنف قرره في في " التوضیح " نه قبله. 

؛ علو مستت کین لوجم وبکاء تتشم .و فَكَالْكَلامٍ کسام علی مدرد 


ولا سم , ٠‏ وقرقعة ي آصایم > تفت يلاحاجة . وتعمد بلع ما بین آسنانه 20 
جَسَوه ,وک قَصَدَ لیم يه یمه وإلا بط تم علو من آیس معه في لاق 


FE 


على الأصم ‏ وبطلت بقهقهة . 

قوله :ایو لم) صوابه : وكانين [1/ ]الوا فا قوله : كإنصات ؛ إذ 
هو مما اندرج تحت قوله : (و لجافۇ)“ وأمَا قوله بعد : (كسلام عَلَى مفتوض) فلا يليق به 
لو »لاه مش به في اللمواز فقط لا نی اور واسفاط السجود. 


وتمانی میم إن آم يقير ر على الترڪ كَتَكييرة للرکوع بل نِبَّة |خرام . 
وذگر قَاِنَةَ ویحدث 8 وبسجوده [ لفضيلة ذأ لتكبيبرة . 


(۱) ما بين العکوفتون ساقط من (۱۵) . 
(۲) النص أعلاه لتهنیب الدونة للبراذعي : ۲۲۸/۱ و المدونة» لابن القاسم : ۰۹۹/۱ 

(۳) قال ابن الحاجب : (والقلیل جداً مغتفر ولو كان إشارة لسلام آو رد) انظر : جامع الأمهات. لابن الحاجب »ص : ۱۰۲ . 
(4) يسلّم الشراح هذا ا أذ للمؤلف ۰ واستبعده بعضهم قال الخرشي : یه في عَدَم السجُود لا في الجواز ‏ هلان 
وق مهب تلف بجواز ولا عبرو + ی اه من الب (خليل) دون الب » قفي کلام ابن عاي 
نَظرّ) » واستحسنه بعضهم كالدردير الذي نقل کلام الخرئي بنصه وقال : (تشبیه في عدم السجود لا في ال محواز » لأن ما 
وقع غلبة لا يوصف بجواز ولاغيره» فلذا حسن من المصنف التشبيه دون العطف) انظر : الشرح الكبين: /١‏ ۰۲6۰ 

وتابع الدسوقي شيخه في ذلك » وصرّح بأنه رذع ابن غازي . ۱/ 74٠‏ . 


= شفاء الغلیل في حل مقفل خليل 

قوله : (كَتَكْيِيرَةٍ للركوم يلا فة [خرام . وذگر فَائْقَةِ) شبّه هاتين المسألتين 
بمسألة القهقهة في تمادي المأموم وقطع غيره ؛ ولذلك 1 يعطفهم عل قوله : (بقمقعة) . 
بل قرن الأولى بكاف التشبيه » وجرّد الثانية من الباء » فلا رجع للمعطوفات عَلَ القهقهة 
كرر الباء فقال : و(بحدث ... إلى آخره)» وكرر الثانية » وان تقدمت في فصل الفوائت 
جحمع النظائر الثلاث المسماة بمساجين الامام ‏ المبنية عَلَ الاستحسان [و في معنى ذكر 
الفاتتة في الصبح بدليل قوله بعد : (وندب. قطعها له لفذ لا مؤتم)]”" . . فقد أجاد ما شاء 
برد الله تعلل ضريحه » ولقد أحسن القائل : 
وکم غاب لیلی ولم یر وجفها قال له الجزتانُ حسبك ما فاتا 

ویمشغل عن كرض . ' وعَنَ فة یعید في الوقت , ويزیادة ریم کرکعتین 
في الثنائية . 

قوله : ميشغ عَنْ ضر وعَن سدق يجيد في الوقت) مشغل : اسم فاعل من 
اشغل رباع وهي لغة رديئة ء قاله الجوهري وا بن القوطة“ : وله ما ی 
قال في كتاب الطهارة من " المدونة " : ومن أصابه حقن أو قرقرة فان كان ذلك خفيغاً 
فليصل » وإن كان مما يشغله أو يُعجّله في صلاته فلا یصلی حتى يقضى حاجته . فإن صلل 
بذلك أحببت له الإعادة أبداً » ول يحفظ ابن القاسم عن [مالك]( في الغثيان شيعا © . 
فحمل عياض الاعادة عَلى الاستحباب ‏ وقال الباجي : عن بعض الأَصَحَابٍ : ما خف 


(۱) مَسَاجِينَ الوم أرب من كر الور خلت الوم في صلاة اسب ومن جک في الصَّاةٍمََ الإمام ولي عَلَ 
لرك ومن لک تخييرة 6 الاخرام ٠‏ وا گب قاصفا یرو الکو » وم من الصلاة عَندا از جهلا علت 
الإمَام'" .انظر : الفواكه الدواني » للتفراوي : ۱/ ۲۰۲ . 

(1) مابين المعكوفتين ساقط من (۲۵) » و(ن۳) . 

(۳) قال الخرشي (ولعله تعقّبٌ لكلام الولف) : (مشِْلٌ اسم قعل من شلوا ومیل لیخ ان ؛ 
ین تقل اجب موس فيه لا أفوال » ودره ل یه وی اقول بآ ل ليله لت بل رو 
انظر : شرح الخرشي : ۰۹/۲ وراجع تعلیق العدوي عليه . قلت : ونص القاموس :له لته أو قليلةٌ او 
رَد . انظر القاموس المحيط » للفیروز آبادي » ص : ۱۳۱۷ . 

(4) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۰) التص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : ۱ وانظر : المدونة » لابن القاسم :۰۳۶/۱ 


ان خازي شا سای 
صل به وان ضمّ بين ورکیه قطع » فان تمادى أعاد في الوقت ‏ وان شغله وأعجله فأبدا (؟ 
وقال اللخمي : هذا والغثیان أو ما يوهمه إن خف استحبٌ زواله قبلها » وان صلى به 
أجزأته » وان أعجله وحفت شغل قلبه أعاد في الوقت » وان يدر كيف صل فأبداً . وغل 
هذه النقول اقتصر ابن عرفة . 

وقال ابن بشير : إن شغله عن الفرائض أعاد بدا » وعن السئن ففي الوقت » ويجري 
على ترك السئن متعمداً أو عن الفضائل » لا شيء عليه . ابن عبد السلام » وهذا كلام لا 
بأس به في فقه المسألة . انتهى . وهو الذي اعتمده المصتف هنا . 


ویتعمد كَسَجْدَةٍ أو ففخ أو أكل ء أو شوب . أو قَيءِ أو گام وان يكره , 
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أو و وجب لإنقاذ عم , إلا اجه کیره . ویسلام .وک ' وشرب ‏ وافيها إن 
أ أو شوب انجبر. وهل اخقلاف أو لسلام تب اللوم أ أو للجم ؟ اولان . 

قوله :) ویتعمد کسجدة أو دم أن کل أو شوب 9 قَءِ , أو كلام ) التعمد 
. منسحب عل هذه الأمور كلها ؛ ولذلك أسقط فيها باء الجر بخلاف قوله : (وبسلام) وما 


بعله . 


ویانصراف لحدت د ثم تبین نقیه > کمسلم شک ئي الٍشمام ثم ظمر الکمال 
على الأظهر , > وجسجود الْمسبوق مع الإمام بعدياً أو قبلیا إن لد بل وك وال 
سجد , ولو ترك |مامه أو لم يدرك موجبه وأخر البعدي ‏ ولا سَهو عَلَى موّنتم حال 


القدوةء ویتوک قيلي عن ثلاث سنن وطال 1 أقَل , كلا سجود. 
قوله : (صَمسلم شک في امام كم َر الْكَمَالْ عَلَى اأطهَر) تقدمت الإشارة إليه في 


باب الطهارة عند قوله : (وإن شط في صلاته ثم بان الطمر آم یهد) "© . ٠‏ ` 


وان ذکره في صلاة وبطلّت ٠‏ فَكَذَاكِرِها , وإلا فڪبعض. 
قوله : (وإن فَكَوَهَ قي كاقٍ) الضمير الفعول في " ذکره " یعود عَلى القبلي الذي عن 


(۱) انظر : المتقى . للباجي : ۰۲۹۱/۱ 
(۲) انظ ما نقله في هذا المرطن عن : المنتقى » للباجي : ۱ والنوادر والزیادات » لابن أبي زید : ۱ والبيان 


والتحصیل ‏ لابن رشد : ۸۲۰۵/۲ ۸۲. 


شماء الغليل في حل معفل خليل 
ثلاث سنن بدليل قوله : (وبطلت) » وقد قال ابن يونس : إن كانتا قبل السلام وهما ما لا 
تفسد الصلاة بترکه| » فكاللتين بعد السلام لا يفسد بذكرهما واحدة من الصلاتين . 

فون فرض إن أطال القواءة أو وکم بطلت , وأتم النفل وقَطم غیرد . 

قوله : لون ره زن امال القراعة أو رصم بوانتم ال وقطم شیوه) لیس 
على إطلاقه » بل نص ابن يونس على أنه إن كان في بقية من الوقت أ تم النفل ركع أ و1 
0 : ويصير كمن ذكر فريضة ذهب وقتها في 
نافلة وليس قوله : (وافطع غیوه) أي : الفرض عَلَ إطلاقه » بل قال ابن يونس : إن كان 
مع إماء تمادی فا سلم آعادها ‏ 


ونيب الاشقاع إن عقّد وکعة ولا رَجَمْ بلا سلام , وون نک في لرض تمادی 
ڪقي نكل إن أطالما او کم . وهل يتعمد شرك سند ٠‏ أو لا ولا سجود ؟ خلا , 
ويترك رگن فطال . کشرط وتدآرکه إن لم بسلم. 

قوله : (و1 وَجَم يلا سكلام) يريد : وان كان مأموماً بخلاف الذي قبله » وقد قال في 
" الدونة " : قال ابن القاسم : وإن كانتا قبل السلام وهما من فريضة ء وما تعاد بنسيانهها 
ا ور فو ا 
عرفة ۵ ۱77 

ولم بعقد رکوعا وهو رم رس , إلا لترگ رگوع قبالانجناء کسیر وتتگییر 
عبد . وسجدة تلاو ء وذگر ب عض وإِقَامَةَ مغرب علبه وفع به. 


توله : هو وک َأ , إلا لک رَكُوم , ذیالانجناء سور ۱ وتکییر عیوٍ. 


(۱) نص اختصار أبي سعید : (وإن كانت قبل السلام وهما من فريضة فذكرهما بقرب صلاته رجع إليها بغير سلام » وان 
آطال القراءة في هذه الثانية أو ركع بطلت الأولى » فإن كانت هذه الثانية نافلة أتمهاء وان كانت فريضة قطع إلا أن يعقد 
منها ركعة فيشفعها استحباباً ثم يصلي الأولى والثانية. 
وان كانت قبل السلام وهما من نافلة فذكرهما قبل أن يتباعد وهو في نافلة أخرى رجع إن لم يركع من الثانية شيئاً فسجد 
ما كان عليه» وتشهد وسلم وابتدأ النافلة التي كان فيها إن شاء) انظر : تهذيب المدونة » للبراذعي : ۳۰۵/۱. 

(۲) في أصل المختصر لدينا ومطبوعته » والشروح الأخرى : (كسر) . 


ان غازي اشا ر 
وس تلاو , وذِكْر بَعْض ء وقامق مغر عَلَيْهِ و يها) هذه ست نظاثر وفي ضمنها 
أربع : فالس والجهر والتتکیس في ضمن السورة ؛ لأنهن ن حف منها » فهن أحري أن يفتن 
بوضع اليدين على الركبتين » وذكر السجود القبلي القادح تركه في ضمن ذكر البعض كا 
تقذم » فالجموع عشر 

قال في " التوضيح " : وقد يقال : لا نسلّم أن ابن القاسم یری هذا انعقاداً » وإنها قال 
بالفوات لأحد أمرين : إِمّا لخفة المتروك كترك السورة والجهر » وإمًا لعدم الفائدة » کمن 
ذكر أنه نسي ركوع الأولى وهو راكع » فان رجوعه إلى الأولى لا فائدة فيه إذ لا يصح له 
[۱۲/ب] إلا ركعة » ألا ترى أنهم قالوا فيمن ترك الجلوس » وفارق الأرض بيديه 
وركبتيه : أنه لا يرجع ؛ مَمَ كونه ل تنعقد له ركعة بل هنا أولى ؛ لأنه هنا قد تلبس بركن 
e‏ 


ده سره ثيه 


علي الأ" 

قوله : (وجَِسرَ له على الَظَو) أي : وجلس لأجل الإحرام ليأتي به في حالة الجلوس 
التى فارق منها الصلاة » عَلى ما استظهر ابن رشد إذ قال في " القدمات " : نما الصواب أن 
يجلس ثم يكبّر فيبني » وبسط القول فيها عل ما يجب ”2 » وأما قول ابن الحاجب : وعلل 
الإحرام ففي قيامه له فلا » وعَلَ قيامه قفي جلوسه بعده » ثم ينهض فیتم فلا 
فقال في " التوضيح " : قوله : ففي قيامه نحوه لابن بشير وابن شاس ”5 » وظاهره أن 
القَوْلانِ في حقٌّ من تذكّر بعد أن قام هل يطلب بالجلوس وهو قول ابن شبلون ؛ لأنها 


(۱) انظر القدمات الممهدات» لابن رشد : ۰۷۱/۱ لاا . 

(۲) انظر : جامع الأمهات » لابن ا لحاجب » ص : 065 . 

(۳) انا : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱/۱۲۰ قال فيه : (إذا قلنا : يحرم » فهل يحرم قايا کالا حرام الأول » أو 
بالا لأنها خالة التي فارق فيها الصلاة ؟ قولان : حكي الأول عن بعض المتقدمين » والثاني لابن شابون) . 


اخالة التي فارق علیها الصلاة » وهو الأصل » أو يجوز له أن يحرم وهو قائم ؛ ليكون 
إحرامه بالفور ‏ وهو قول قدماء أصحاب مالك . وعَلى القيام فهل يجلس بعد ذلك أم لا؟ 
قَوْلانٍ. 

وأما من تذکر وهو جالس » فإنه يحرم كذلك » ولا يطلب منه القيام اتفاقاً » والقول 
بأنه يكبّر ثم يجلس لابن القاسم » والقول بأنه يكر ولا يجلس لابن نافع » وأشار المازري 
إلى بنائهما عَلى الحركة إلى الركن هل هي مقصودة أم لا » وأنكر ابن رشد أن يكون ما نسب 
لابن القاسم في المذهب » ووهم"" من نقل ذلك عنه وليس بصحيح ؛ لأن عبد الح 


والباجي وغيرهما نقلوا ذلك عنه . انتهى 
وذكر ابن عرفة في صفة البناء طرقاً منها : ظاهر قول ابن بشير وابن شاس ”"» وناقش 
ابن عبد السلام بما يوقف عليه في كتابه . 


وأعاد تارك السلام التشهد . 

قوله : (وأعَادَ فاك السام الّشَصَد) يريد بعد طول لا يمنع البناء » فارق الوضع أم 
لاء وهذا آحد القولين» وقیل : لا يعيد التشهد . 

وسجد إن انحرف عن اقب و ورجم سارك 79 , الأول إن لم ببقارق الأرض 

aT ول : سهد إن مت‎ ٠ 
السلام وإن 1 يفارق الموضع ۰ ولا طال الطول المذكور » فالشرط راجع للسجود لا‎ 
للتشهد 3 فالسجود يجب بمجرد الانحراف بخلاف إعادة التشهد » هذا هو المساعد‎ 


(۱) في (ن”): (وهووهم) . 

() انظر : التقی » للباجي : ۸۱/۱ والنوادر والزيانات » لابن أبي زيد : ۰۳۲۰/۱ وجامع الأمهات . لابن الحاجب » 
ص : 4 ٠١‏ » والذخبرة» للقراني : ؟/ .77١‏ 

(۳) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : /١‏ ۰ "قال : (إذا قلنا: يحرم قائياء فهل مجلس بعد ذلك القيام ؟ قال 
ابن القاسم : " يجلس ليأني بالنهضة التي فعلها أولا في الصلاة " ٠‏ وروی ابن نافع : لا مجلس » وقال : إن النهضة غير 
مقصودة في نفسها » وقد فات محلها بالقيام » فلا يعود إليها) . ١‏ 

() في (۱۵) : (انحرف عن القبلة) . 


ابن غازي العشماني 
للنصوص ؛ فقد قال اللخمي : إن ذكره وهو بموضعه استقبل القبلة وسلّم » ول یکن عليه 
أن يكبّر » ولا أن يتشهد » ويسجد لسهوه بعد السلام » واختلف إِذَا فارق الوضع هل 
يكبّر ؟ وهل يكون تكبيره وهو قائم أو بعد أن يجلس ؟ وهل يتشهد ونحوه ؟ 

في " التوضيح " مع أن لفظه هنا : يحتمل رجوع الشرط للأمرين کا يعطيه قوله في 
" التوضیح " في قول ابن الحاجب » فان قرب جداً فلا تشهد ولا سجود» ونیا هذا إا" 
ينحرف عن القبلة ”". والله تعالى أعلم . 

ولو استقّل وتيعه موم وسنجه بَغده کل لَمْ يَعْقِدُ ثالثة . وإلا كمل 
ربا وقي الخامسَة مُطلقا. 

قوله : (وَیعه طَمُومهُ) أي تبعه في القيام » وفي الرجوع بعد الاستقلال » ولو كان 
المأموم قد استقل » فِا يقم المأموم حتى رجع الإمام فأحرى أن يبقى عل جلوسه » هذا 
هو التي عَلَ رواية ابن القاسم ؛ حيث جعل فيها السجود بعدياً » والجلوس معتداً به 
حسبا أشار إليه سند بن عنان » وقبله القرافي وتلميذه ابن راشد القفصي » والمصنف في " 
التوضيح ٠"‏ و ت عليه ابن عرفه”") 

gS 
الخامسة » وعليه اختصرهما أبو سعيد 2 » واختلف في توجيهه في الأولى فقال الأبهري‎ 
: وابن شبلون[و أبو حمد]"*: لأنه نقص السلام . وقال ابن مسلمة والقاضي إسماعيل‎ 
لأنه نقص الجلوس ۰ واختاره ابن الكاتب والقابسي واللخمي » ونقض اللخمي التعليل‎ 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن ا اجب » ص : ۱۰4 » وقد نقل الحطاب کلام الولف هنا بلفظه » وأضاف له تقيداً مها 
فقف على تمامه في مواهب الجليل : ۱/۲ ۰۳۳ 

(۲) انظر : الذخبرة للقراني : ۲/ ۳۷۱ ۰ 

(۳) نص أبي سعید : (ومن قام في نافلة من اثنتين ساهياً فليرجع ما لم يركع؛ فان ركع فقد اختلف قوله فيه » وأحب إلي أن 
يرجع مالم يرفع رأسه من الركوع ویسجد بعد السلام» وإن رفع رأسه منها أنى برابعة وسجد قبل السلام » فان سها 
من انسلام حتى صلى خامسة رجع متی ما ذكر » ویسجد قبل السلام) انظر : تهذيب المدونة » للبراذعي ٠١۹/۱:‏ . 

(5) ما بين انمکوفتین ساقط من الاصل . 


الأول بلزومه فيمن صلى الظهر خمساً » قال ابن عرفة : يرد باستقلال الركعتين في النفل 
ونفيه في خامسة الظهر » ولا ينقض بأن السلام فرض » ولا ينجبر بسجود ؛ لأن رعي کون 
النفل أربعاً يُصيّر سلام الركعتين كسنة » وفرع على كونه قبل أو بعد کون الأربع في قيام 
رمضان ترويحتين أو ترويحة » ويرد بأن العتبر فيه عدد الركعات » وهي معتبرة متا وإلا 
آمر بالرجوع بعد الثالثة . انتهى . وتوجيهه في الثانية قريب من هذا . 

وتار ك رکوع یرجم قَائِما .ودب أن يرا وسَجْدك یجلس لا سجدتین [٩/ب‏ 
و با وکوع ولد 5-5 تانیته 8 وبطل باربم سجدات من أربع ركعات 
الأول ورجعت الذّانِيَةٌ وی ببطانط لد وامام .وان شڪ في سجدة لم يدر محلم 


سجدها . وقي الأخيرة بأتي يركعة وقيام اة ثلاث , ورايعةٍ یوکعتین . 
قوله : (وستجدة یجلس) أي : وتارك سجدة يجلس » ثم یسجد » هذا تاره من 
القولين » وظاهره كإن جلس أولاً أو 1 يجلس » وهو ظاهر إطلاق غيره » وقد قيّده في " 
التوضيح " با إِذَا 1 يكن جلس » قال : وأما لو جلس أولاً خر من غير جلوس اتفاقاً . 
انتهى . فتأمله مَعْ تعلیله بقصد الحركة للركن . 
وإنْ سج ام اج وقَام] َم يبع وس يه , فإذًا خی فده قَامُوا, 
اذا جلّس فَامُوا کقخوده بِتَالِتَةَ . 
۱ قوله : (وإن سَجّد امام وَآحِدَةَ [و قام] ۳ لم یتبم , وسبح یه فإذا خیک علنده 
قاموا . ِا جلّس قاموا کقغوبه يفالفةٍ) أي : كا يقومون لد قعد في التي هى الثة في 
نفس الامر ؛ لاعتقاده آنها رابعة » وسكت عن مساعدتهم له في ترك الجلوس عَلى الثانية في 
نفس الأمر لاعتقاده أنها ثالثة لوضوحه . 


(۱) في مخطوطة المختصر بمركزنا والمطبوعة : (سجدة) وفي هامش المخطوطة استدرك قوله : (وقام) » وسقطت أيضا في 
إحالة المؤلف عليها فيا بعد عند شرحه لقوله : (وهل کذا إن لم يعلم . . .) ويعض الشروح عل ثبوتها » والبعض الآخر 
على سقوطهاء وتأويلها في ضمن الشروح التي سقطت منها . 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن7) . 


بن غازي مان (De‏ 

تکمیل : 

قال ابن عرفة ونقل ابن عبد السلام عن ابن القاسم : [1/۱۳] إن خافوا“ عقده 
سجدوها : أعرفه دون استحباب إعادتهم . انتهی » ويأتي قول ابن القاسم . وقال في 
۳ التوضيح " : وأصل هذه المسألة لسحنون يعني : في " النوادر "* وفیها نظر ؛ لانهم 
متعمدون لإبطال الأولى بترکهم السجود » ومن تعمد إبطال ركعة من صلاته بطل جمیعها » 
ولو قيل : إنهم یسجدون سجدة ويدركون الثانية معه فتصح شم الركعتان - ما بعد . 

فان قيل : في ذلك مخالفة للإمام لأن الإمام قائم وهم جلوس وقضاء في حكمه وهما 
غير جائزین ؟ 

فالجواب : آما الخالفة فهي لازمة هم أيضاً ؛ لأن الامام قائم وهم جلوس . وأما 
القضاء في حکم الامام فقد أجيز مثله في الناعس والغافل والمزحوم خوفاً من إبطال الركعة » 
فكذلك هنا . انتهی . ۱ 

وقد یفرق بأن الناعس ومن معه فعل السجدة آمامهم وهذا [یفعلها ؛ عل أن ابن رشد __ 
قال في رسم باع شاة من سیاع عیسی : إِذَا نسي الامام سجدة من الأولى فتبعه قوم عامدون 
وقوم ساهون وسجدها قوم وفاته فعلها فقد احتلف في الساجدین عَلَ ثلاثة أقوال : 

الأول : أن السجدة تجزيهم » وتصح هم الركعة » فیجلسون في قيامه لرابعته حتی 
يسلّم بهم » ويسجد قبل [إن ذكر بعد]”" عقد الثالثة وبعد إن ذكر قبله » وهو قول ابن 
القاسم في هذه الرواية » وهو أضعفها ؛ وذا قال : وأحب ال لو أعادوا الصلاة . 

الثاني : بطلان صلاتهم لاعتدادهم بالسجدة » وهم إن فعلوها في حكم الإمام 
ولخالفتهم إياه في النية في أعيان الركعات ؛ لأن صلاتهم تبقى عَلى بنيتها » وتصير للإمام 
ومن سهى معه الركعة الثانية أولى والثالثة ثانية والرابعة ثالثة » وهو قول أصبغ . 


(1)فين7: (خالفوا) . 
(۲) انظر : التوادر والزیادات » لابن أبي زید : ١‏ / ۰۳۸۸۰۳۸۷ 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵). 


( .)سس سس سس شفاء الفلیل في حل مقفل خليل 

الثالث : أن السجود لا يجزيهم » وتبطل عليهم الركعة كما بطلت عَل الإمام ومن معه 
ويتبعونه في صلاته كلها وتجزيهم » حكاه ابن المواز. 

وعلى الأول لو ذكروا قبل فواتها فقال أصبغ : یسجدونها معه » وأباه ابن القاسم » 
والساهون كإمامهم . والتابعون له عل ترك السجدة عالمين بسهوه قال في الرواية : إن 
صلاتهم منتقضة » ويتخرّج عَلَ ما في " الوازية " أن تبطل عليهم الركعة » ولا تتتقض 
الصلاة ؛ لأن السجدة لد كانت على مذهبه لا يجزتهم فعلها فلا يضر هم تركها . 

وأما دا سها الامام عنها وحده فلا يخلوا من خلفه من حالين : 

أحدهما : أن یسجدوا لأنفسهم . والثاني : أن یتبعوه عَل ترك السجدة عالین بسهوه 
فأما إن سجدوا لأنفسهم » و1 يرجع الامام إلى السجدة حتی فاته الرجوع إليها بعقد 
الركعة التي بعدها فركعة القوم [صحيحة]”'' باتفاق » ويقضي الإمام تلك الركعة بعينها 
التي أسقط منها السجدة في آخر صلاته » وهم جلوس ثم يسلّم بهم ويسجد بعد السلام . 

واختلف إِذَا ذكر الامام قبل أن يركع فرجع إلى السجود : هل يسجدون معه ثانية أم 
لا ؟ على قولين . وأا إن تبعوه على ترك السجود عالمين بسهوه فصلاتهم فاسدة باتفاق. 
انتهى ختصر ۲۷ . 

وقبله ابن عرفة وان كان الصنف استشکله في " التوضیح " عند کلامه على إمام قام 
إلى خامسة » وإنما قال ابن رشد : يقضي [الإمام]!" تلك الركعة بعينها ...إلى آخره ؛ لأنه 
صار بمنزلة الستخلف المدرك . 

وقد ذكر اللخمي عن محمد نحوه :في إمام ذكر في تشهد الرابعة سجدة من الأولى » 
وكان القوم سجدوها ثم قال : فصار الإمام بمنزلة المستخلف بعد ركعة [عَلَ ذاك کله]. 


. )۳۵( ما بين المعكوفتين ساقط من‎ )١( 

(۲) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ۲/ 1۰1۳ . 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

(4) ما بين العکوفتین زيادة من (ن۳) . 


ان اي ائيس ن 
وني " الأجوبة " : أن الإمام دا شاركه القوم أو بعضهم في ٍسقاطها فهو كالفذ في البناء » 
وإلا فكالمأموم في القضاء » فاستشكال " التوضيح " غير صحيح » وقد لوح المصنف بمثل 
هذا بقوله فا يأتي إلا أن يجمع مأمومه”” على نفي الوجب ‏ وهناك ننقل عليه كلام ابن 
يونس إن شاء و ای ات فیق . 


۵ سا مس 


ا م ع ا EIT‏ أو سجدة 
ا لیر ییا قبل مه ها وم شب سب یه 
عليه إن تیان 

قوله : سم تابتع ُمْ أَحَمُهُمْ) يريد : وان صلَوا أفذادًا أجزأتهم وكذا 

في " النوادر " عن سحنون ‏ . قال ابن عرفة واقتضاء قول ابن الحاجب آنم بهم آحدهم 
عَلَ الا .۰ وجوب ذلك ومنعه لا آعرفه . انتهی . وقرره ابن عبد السلام فقال : وهل 
يتم بهم آحدهم ؟ قَولان : 

أحدهما- وهو الاح الجاري على المشهور- : أنه يم بهم باعل أن الأوى إا بطلت 
رجعت الثانية عوضاً منها فيكونون مؤدين . 

الثاني : أنهم لا يؤمهم أحدهم ويتمونها أفذادًا » بناء عَلَ أن الاو لد بطلت 1 ترجع 
الثانية عوضاً منها » [بل تبقى ثانية]"؟ فيكونون قاضیین ؛ لكن السألة من وها انا هی مبنية 
عَلَ القول الأول الشهور » وأما على القول الثاني : فیتبعونه ؛ لأن جلوس الإمام يكون في 
له » وكذلك قيامه » ولا سجود یضاً عَل هذا القول قبل السلام » وانما يسجدون بعده 
[۱۳/ ب] لتحقق الزيادة في الركعة التي وقع الخلل فيها » وأما على المشهور فالسجود قبل 
السلام لتحقق النتقصان في السورة من ركعة والجلوس الوسط . انتهى . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ . 

(۲) انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زید : ۳۸۱۰۳۸۵/۱ 
(۳) انظر : جامع الامهات لابن الحاجب »ص ٠٠١‏ . 

. )۳۵( ما بین المعكو فتين ساقط من‎ )٤( 


د شفاء الغليل فی حل مقفل خليل 

قال ابن عرفة : وتوجيه ابن عبد السلام القولين بكون الفائتة أداء وقضاء يريد بأن 
القضاء المانع من الجماعات ما فات المأمومين دون إمامهم لا ما فات جمیعهم ‏ وتخريجه 
جلوسهم لجلوسه » وسجودهي”" بعد سلامهم على أن الأولى قضاء ؛ لأنه في عله يرد با 
مرء وبأنها إن كانت ده القضاء حمل الإمام زيادتهم قبل 
سلامه”" ولا زيادة شم بعده . 
وآن قام [مام لقاوسَة مین انتفاء وَجُويِهَا بلس وإلا اتبعه . 

قوله : (وإِلا اتبَعَهُ) أي : وان يتيقن انتفاء موجبها اتبع الامام في القيام فشمل أربعة 
متيقن الوجب » وظائه » وظانْ نفيه » والشاك فيههاء وقد ظهر بهذا أن الصنف ل یعتمد 
قول ابن الحاجب : ويعمل الظانٌ عَلَ ظنه " ؛ لقول ابن عبد السلام : إنه تخالف لقول 
الباجي : المعتبر عند مالك في الصلاة اليقين أي : الاعتقاد الجازم المانع من النقيض » سواءً 
كان لموجب أم لاء ویر اليقين اصطلاحاً . 

على أنه خرج في " التوضيح " قول ابن امحاجب"؟ على أحد القولين اللذين ذكرهما 
اللخمي فيمن ظن أنه صلى أربعاً هل حكمه کمن شلف صل ثلاثاً أم أربعاً أو يبني عل 
الظن . ۱ 
وان هل عَمْداَ بل يهم , لا سَمواً . قيأني الالس بركعة , وبعیدها 


وم 2 


المتّيم. 


قوله : لويم الْمَنيمٌ) أي : لا اعتقد صحة الركعات الأربع ۰ وتبع الإمام في 
الخامسة سهواً يريد » ثم تبين أن إحدى الأربع باطلة » فإنه يعيد هله الركعة عَلَ أصل 


(۱) في الأصل » و(ن١)‏ : (وسجوده) . 

(۲) في (۲۵) : (السلام) . 

(۳) انظر : جامع الأمهات ‏ لابن الحاجب »ص : ۱۰4 . 

(4) عبارة ابن الحجاب : (وإذا قام الإمام إلى خامسة فمن أيقن موجبها وجلس عمداً بطلت » ومن أيقن انتفاءه وتبعه عمداً 
بطلت ‏ ويعمل الظان على ظنه والشاك على الاحتياط) انظر : جامع الأمهات ؛ لابن الحاجب » ص : ٠١5‏ . 


ان غازي انشا سس يك 
الشهور » وإنما فرع ابن شاس هذا عَلى ما ذا قال الامام : قمت لوجب "۰ وکذا ابن 
الحاجب إذ قال : وفي إعادة التابع الساهي ها قَوْلِانِ”" . 

ون قال َم لوجي صخ لحن لوه نبا وتيعة. 

قوله : (وإن قال قحد لِمُوجب , صحت لمن مه لاع » [و فَيعه] ”") أي : لكونه تيقن 
الوجب أو ظنه أو ظنّ نفيه » أو شك فيه » ظاهره صادف النقص في نفس الأمر أم لاء وقد 
قال ابن هارون : شرط بعض أصحابنا يعني : ابن عبد السلام في الظن والشك موافقة 
القص في نفس الأمر » وهذا ليس ببين ؛ لأنه لو ظنّ أن الإمام ترك سجدة من الأولى » أو 
شك في ذلك وتبعه في هذه الخامسة » ثم تيقن بعد السلام أنها كانت تامّة ل تبطل صلاته » 
وكون الساهي معذوراً انا هو باعتبار نفي بطلان صلاته لا باعتبار سقوط ما يجب عَلَيْهِ إن 
كان بقي عَلَيّهِ شيء » وهذا لا خلاف فيه . 

ولمکابله إن سبح . 

قوله : (ولمقایله إن ستهّم) ليس شرط التسبیح عند القائل به وهو سحنون خاصاً 
بهذا» بل وكذلك إِذَا يقل الامام قمت لوجب . 


و 
شب جه ارس اس صل 


قوله : (صَمیم تأول وجْوبهٌ علی الْمَْقَاو) صدق رضي الله تعالى عنه فيا نسبه 
للخمي ونضّه في " تبصرته " : " وتبطل صلاة من اتبعه عمداً دا كان عالاً أنه لا يجوز له 
انباعه » وإن كان جاهلاً يظن أن عَلَيّهِ اتباعه صحت صلاته . 

امن آزمه ابا عَه في نكس الم وم بنئیع. 

قوله :  (‏ من آزمه باع قي دس اللمر, ولم یتّیم) كذا نص عليه ابن الواز 
بالبطلان. ٠‏ 


(۱) انظر : عقد الجواهر الثميئة » لابن شاس :۱/ ۰۱۳۷ 
(۲) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص : ۱۰ . 
(۳) مابين العکوفتین ساقط من (۳۵). 

(6) في (۱۵) : (زلا) . 


22 سس شفاء الغليل قي حل مقفل خليل 

فان قلت : وقد اختار اللخمي أَيْضاً الصحة في هذا الوجه ققال : والصواب أن تتم 
صلاة من جلس ول يتبعه ؛ لأنه جلس متأولاً » وهو یری أنه لا يجوز له اتباعه » وهذا أعذر 
من الناعس والغافل » فيا بال المصنف عدل عن اختیاره فيه » وقد ذكر اختياره في الذي قبله ؟ 

قلت : لما كان اختياره في ذلك موافقاً لأحد المنصوصين اعتمده فقال : قال فيه 
سحنون : أرجو أن يجزيه وأحب إل أن يعيد . وقال غيره تلزمه الإعادة » ولا كان اختياره 
[ني هذا رأياً له خالفاً للمنصوص عدل]”" عنه لذلك ‏ وتقييده لزوم الاتباع في نفس الأمر 
نه عََيْهِ ابن عبد السلام فقال : ولا يمكن أن يلزمه هنا الاتباع الا باعتبار ما في نفس الأمر» 
ويكون المأموم في هذا القسم جلس ‏ وهو في نفس الأمر يلزمه القيام » لكن جلس 
لاعتقاده الكمال أو لظنه و نه وآ يصدق ظنه . انتهى . 

وما ذكر في الظن فعل طريقة إبن الحاجب وكذا قيده أيضا في " التوضيح " بنفس 
الأمر اتباعاً لابن عبد السلام » وانا قال لا يمكن إلا كذلك ؛ لأنه لو كان لزوم الاتباع هنا 
یقن الوجب ونحوه ماعذره اللخمي في الجلوس . فتأمله . والله تعالى أعلم . 


لم تجز مسبوقاً علم بخامستط . 
قوله : (وآم نوز مسبوقا ا علم بِنَامِسَيِم) أي : والحالة أن الإمام قال : قمت لوجب ۰ 


وأما إن 1 يقل قمت لموجب فان الصلاة تبطل رأساً » نقله ابن يونس عن ابن الواز قائلاً : 


ولو اتبعه فِيهًا من فانته ركعة وهو يعلم أنها خامسة ‏ ول يسقط الامام شيئاً أبطل صلاته » 
وإن یعلم فليقض ركعة ويسجد لسهوه كا يسجد إمامه . 
ول صَدَا ان ل بعل َوه إلا یجوم موم على مک الموجب ؟ ولا 

توله : وهل سنا نم یلم و هلآ جیم ماموم على ی موب ؟ فقون) 
المراد بنفي الوجب : [نفي ]7 الاسقاط عن آنفسهم لا عن إمامهم » وقد اقتصر في 
" التوضيح " على أنه إن 1 يعلم تجزيه عند مالك وابن المواز » والفرض أن الامام قال : 


(۱) ما بین المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


ان غازي العماني = 


قمت لوجب. والذي لابن يونس متصلاً بالنقل التقدم عن ابن الواز ما نضه : " ولو قال 
]1/١4[‏ الإمام : كنت أسقطت سجدة من الأولى أجزأت من اتبعه من فانته ركعة » 
وأجزأت غيره من خلفه من اتبعه إلا أن يجمع كل من خلفه على آنهم ل يسقطوا شيئاً» إنا 
أسقطها الامام وحده » فلا تجزيء من اتبعه عامداً فمن خلفه ولا من فانته ركعة وهو لا 
يعلم وليأت بها بعد سلامه وتجزيه ومن اتبعه عالاً بأنها خامسة من فاتته ركعة آو تفته 
بطلت صلاته » وينبغي لمن علم من فاتته ركعة أن لا يتبعه فیها » ويقضي بعد سلامه » فان 
اجتمع الإمام وكل من خلفه على أنهم أسقطوا سجدة من الأولى أعاد هذا صلاته » ولو 
نسيها الإمام وحده دون من خلفه أجزأته صلاته دا قضى الركعة التي بقيت عَلَيْه. 
ابن يونس : وإنها قال ذلك ؛ لأنه دا أسقط الإمام ومن معه سجدة من الأول وجب على 
من فاتته ركعة القيام معه في هذه الخامسة لأنها رابعة له ؛ لأن الأولى سقطت عن الإمام 
وعمن خلفه » كما سقطت عن الداخلين » وسجد بهم لسهوه قبل السلام ؛ لأنه زاد 
ونقص » فد 1 يتبعه فيا من فانته ركعة فقد أبطل عل نفسه » وأما من كان خلف الإمام » 
ول يسقط معه شيثاً » وانا أسقط الإمام وحده » فقد وجب عَلى الإمام وحده قضاء تلك 
الركعة بعينها بأم القرآن وسورة » ويسجد لسهوه بعد السلام » ويكون کمن استخلف بعد 
أن فاتته رکعق فلا يجوز لمن خلفه من فاتته ركعة أن يتبعه فيا » ولا يقضيها حتى يسلم 
الإمام بعد قضاء ركعة » وکذا فسّره محمد بن ا مواز في غير هذه المسألة . انتهى . 

وراجع ما قدمنا عند قوله : (وإن سجد إمام واحدة لم يتبع) عن ابن رشد "° 
واللخمي »ثم قال ابن يونس : قال ابن الواز : وكذلك لو أسقط سجدة من الثانية أو الثالثة 
والقوم معه وقد اتبعه هذا في الخامسة قذلك جائز له » ولكن يقضي الأولى التي فاتته » 
وسواء اتبعه هاهنا وهو عام يأنبا خامسة أو غير خامسة ؛ لأنها للومام ومن معه رابعة . 

قال أبو محمد بن أبي زيد : أراه يريد وليس بموقن بسلامة ما أدرك معه قال : ولو 
جلس في الخامسة معه » ثم ذكر الامام سجدة لا يدري من أي ركعة فلا يسجد سجدة لا 


(۱) في (ن١):‏ (سجدة وقام) . 
(۲) انظر : البیان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲/ ۱۳ 18۰ . 


زبس سس شفاء الیل في حل مقفل خليل 
هو ولا من شك لشکّه » ولا من فانته ركعة » ویسجد الإمام لسهوه قبل السلام ؛ إلا أن 
يعلم أن السجدة من إحدى الركعتين الأخيرتين فليسجد بعد السلام ”2 . 

وتارک‌سجدة من کاأولاه لا هه الخامسة إن تعمدها . 

قوله (وقارك سَجْدَةٍ [ون کاولاه] 1 تجوئه الْفَامِسَهُ إن تعمتها) 1 حضرن في هذا 
أنسب مما في " الذخير ة "عن " الطراز " ونصّه : " ویتخرج على هذا أي عَلَ الاتباع 
ا GS‏ يي 
دا صلى خساً ثم ذكر سجدة من الأولى یأتی بركعة . قال ابن المواز : الصواب الاكتفاء 
باخامسة » وإذًا یت بها سهواً فأولى عمد انتهى . فتأمل معه کلام الصنف نصا ومفهوماً . 

[ سجود التلاوة] 
سَجَد يِشَرْطٍ الصا بلا |درام وسلام .قاری ومستیم فقطآن جلس لَيِتِعِلم, ولو 


ترڪ الْقَارِيُ إن صلم لیذ ولم یجلس لیسوم في إحدى عشرة .1 تانية : لح( 
و(النجم) و(الانشيفاق) و(القلم) . وهل سنة أو قضبلة ؟ خلاف . وگبر لح ورم 


ولو یر صلاق , و(ص) # وناب 4 [۳]. و(فَصَلَت) « تَعَبدُوت 4 [۳۷]. 

قوله (سجد يشرط الصلاة يلا [حرام وسلام قاری ومسنتوم قفقط) احترز بقوله : (فقط) 
وقول ابن عسكر في " الارشاد " : ويسجد المستمع كالتالي لا“ السامع © . 

وڪره سجود شکر .أو زَة. جر یها یه يمسج , وقراعة بتلحِين كجماعَةٍ . 

قوله (وجمو يها یمسچو) ظاهره أنه يكره الجهر بالسجدة في السجد » وآ آقف على 
هذا منصوصاً لغيره » ولو كان هذا الکلام مؤخراً عن قوله : (وقواءة یتلمین) لامکن أن 


() انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۱/ ۳۸۹. 
(۲) في (۳۵) : (منك أولاء) . 

(۳) انظر : الذخبرة للقرانی : ۲/ ۳۰۷ 

(4) ما بین العکوفتین ساقط من (۱۵) . 

(0) انظر : راد السَالك » لابن عسكر» ص : ۶۳ . 


ابن غازي السماني #آ# ‏ - 
یکون الضمیر في قوله : " بها " عائد عَل القراءة » ویکون آشار به [1]1 في رسم سلعة 
سیّاها من سماع ابن القاسم ونضه : " وسئل عن القراءة في السجد ؟ فقال : 1 يكن بالامر 
القديم » وانا هو شيء آحدث [1 یکن]" ول يأت آخر هذه الامة بأهدى ما كان عَلَيْهِ 
أوَهاء والقران حسن . ۱ 

قال ابن رشد : يريد التزام القراءة في السجد بإثر صلاة من الصلوات أو علی وجه ما 
خصوص ‏ حتی يصير ذلك كأنه سئة » مثل ما یفعل بجامع قرطبة إثر صلاة الصبح ؟ 
فرأى ذلك بدعة » وأما القراءة عَلَ غير" هذا الوجه فلا بأس بها في المسجد » ولا وجه 
لکراهتها » وقد قال في آخر رسم الحرم من هذاالسیاع : ما يعجبني أن يقرأ القرآن الا في 
الصلاة والساجد لا في الأسواق والطرق . ويأتي ما يشبه هذا العنی في رسم سن من هذا 
السماع وني رسم يدرك من سباع عیسی". انتهی . 

وفي حمل کلام الصتف عَلَيْ مد من وجوو لا تخفى » أو أشار به في سماع آشهب من 
طرد سعید بن السیب عمر بن عبد العزیز "۳ » وفیه احتمال آخر نذکره في التي بعدها . إن 
شاء الله تعال . ١‏ 
وجلوس لا ا لتعلیم . وأقيم قاری ذي الْمسجد بوم ويس أو غیبره ء واي 


کرد راغ الْجَماعَةَ على الواحد روایتان .واجتماء لدع يوم مرف > ومجاوزشه 
امتطهر وقت جواز > وإلا قصل يجاوز ملم أو الآبَّة ؟ تأوبلان > وافثتصار علیْما . 
وأول بالکلمة .وایة ال( وهو الأشبةء وتعمنعا بفربخة َه أو خُطبة لا نكل مطقاً 
وإن را في وض [سجد]۲ , ۱ خُطبة . > وجمر [مام م السرية وإلا انیم , جاورا 


(۱) ما ین ا معكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(4) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۱/ ۲۶۲ . 

(۵) انظر : البیان والتحصيل» لابن رشد : ۰۱۷۱/۱ 1۷۷ . 
(5) في الطبوعة : (قال المازري) . 

(۷) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
بيسير پسجد. َد ویگثیر يَعِيدهَا بالقرضر [ما لم] " یندن وبالنذل في ثانية , 
قفي فعلها قبل الفاح قولان. وان فَصَدَهَا ركم سهوا > اعنّد به .ولا سكو 
يخلاف تتکویرها أو سجود قبلما سموا . . قال وأصل الْمَذْوَبِ تکربره .ان گوو جزبا 
إلا المعلم والمتعلم قاول مر . 

قوله : (وجلوس لحا ل تَطیم) ينبغي أن يكون شاملاً لجلوس الستمع إليه لا يريد 
١‏ وجلوس القاريةة نقد نض عل كراعته] معالي " للدؤنة فان : وكره مالك أن مجلس 

۳ تعلياً » ويكره ه أن يجلس الرجل متعمداً لقراءة القرآن » وسجوده لا يريد تعليياً » ومن قعد 
إليه فعلم أنه يريد قراءة سجدة قام عنه © 

فإن قلت : قوله ي ا المين وكسر الام او ريعي أ اراد 
القاريء ۰ ولو أراد المستمع لقال لا لتعلّم بة بفتح العين وضم اللام المشددة ؛ لما تقرر في 
التصريف /١5[‏ ب] أنك تقول: علمه تعلیم) فتعلّم تعليا» فالتعلم'" مطاوع التعليم . 

قلت : هذا هو الأصل عند أهل اللسان » ولكن الفقهاء يتوسعون في الاستعمال» ألا 
تراه في النصّ الذي قدمناه عن " المدوّنة " عبر فيه معاً بالتعليم » ساكن العين مكسور 
اللام الممدودة » كا هي عبارة الصنف التي حكمنا بشموها » وذلك فِيهًا أسهل ؛ لإمكان 
أن يدعي فيا التغليب » وقد يمكن أن يكون أراد هنا جلوس المستمع فقط » وعبّر عن 
جلوس القاريء هذا القصد بقوله قبله : (وجهر يها یمسود) فتأمله . 

وندب : لستاجد الأعراف [۱۰/ب] فراع قبل زکوعه , ولا يڪقي عنها وگوع . 

قوله : (ولا ڪي نها وَكُومْ) هو کقوله في " المدوّنة 3 : ولا يركع بها في صلاة ولا 
غيرها . ابن يونس ؛ لأنه إن قصد بها الركعة فلم يسجدها » وإن قصد بها السجدة فقد 
عيسى : أن ابن حبيب يقول : إن الركعة التي ركعها لصلاته تجزيء من السجدة قال : 


(1) ما بين المعكوفتين في الطبوعة : (و) . 
(۲) النص لتهذيب الدونة للبراذعي : /١‏ ۲۸۳ ۰ وانظر : الدونة لابن القاسم : ۱/ ۰۱۱۲ 
(6۳ في (۱۵) : (فالعلم) . 


ابن عازي العتماني ت 


وعل مذهبه في " المدوّنة " لا يجزءه ركوعه للصلاة عن السجدة ‏ فهو بمنزلة من ترك 
سجود السجدة يقرؤها في الركعة الثانية في النافلة دون الفريضة . انتهى . 

وقال المازري : نحى ابن حبيب لجواز ركوعه لصلاته به » والمعروف منعه » ولعله 
رأى سجود الصلاة يغني عنه كالجنابة عن الجمعة » انتهى باختصار. 
ابن عرفة : وفي " الذخيرة " : وان قصد بالركوع السجدة 1 تحصل ؛ لأنه غبّر هیتها » وأشار 
ابن حبيب إلى جواز ذلك ۳ . انتهی . والتحریر ما قدمناه عن الازري . والله تعالى أعلم . ۱ 


وان توکما وقصده ,صم ورد . 
قوله وان کوک ۱ وتصده .هم وكرِه) زاد اللخمي : إن 1 يسجد الإمام [ یسجد 


وسوا اعد به عند مالک, لا ابن الْقَاسِمء قَیسجه إن امن يه . 

قوله (وستكواً اعد به عند مالک ابن الْقَاسيمِ) هذا ركع ساهياً عن السجدة من 
أول وهلة » بخلاف الذي تقدّم في قوله : (وإن قصدها فَرَكَمّ سَمُوآ اعد يه) ؛ فانه نا 
انحط للسجدة » فلیا وصل إلى حدّ الرکوع أدركه السهو فبقي هناك راكعاً فهم| مفترقان في 
الصورة » وذلك ظاهر من لفظه » وأما الحكم فالذي صوّبه ابن يونس : أن الذي يجري في 
هذه من | لاف يجري في الأخرى الا أن الصنف كم تراه حكى القولين في هذه واقتصر في 
الأولى على الاعتداد . 

وقد حصّل اللخمي فیها ثلاثة أقوال فقال فيمن نسي سجود التلاوة في نفل : قال 
مالك في " لعتية ": | ذکر وهو راکع يمضي عل رکوعه ولا سجن وکذلاك لو انح 
لیسجد فنسي فرکع فإنه يرفع”" للرکوع وتجزئه الركعة . وقال آشهب : ينحطٌ لاسجود وان 


(۱) انظر : المدوّنة » لابن القاسم : ۱/ ۰۱۱۱ وتبذيب المدونة » للبراذعي : ۱/ ۲۸۴ ۰ والبيان والتحصيل » لابن رشد : 
۱ والذخبرة للقراني: 1۱5/۲ . 

(۲) في (ن۳) : (ترکتها) . 

(۳) في (ن١)»‏ و(ن۳) : (برجع) . 


شفاء الغليل تي حل معفل خليل 
كانت نيته في حال انحطاطه للركوع . وقال ابن القاسم : إِذا كانت نيته للسجود فإنه مخز 
ساجداً ؛ لأن ركعته تلك لا تجزيء عنه » ولو رفع منها ؛ يريد بخلاف من كانت نيته من 
أول الرکوع » فإنه يمضي لتمامها » والقول أنه إا كانت نيته للركوع يمضي لها أحسن ؛ لأنه 
تلبس بفرض فلا يسقطه لنفل » ول يختلفوا فيمن نسي الجلوس حتى تلبّس بالفرض وهو 
القيام أنه لا يرجع منه إلى امحلوس ‏ والجلوس سنة مؤكدة تفسد الصلاة بتعمد تركه في 
الشهور من الذهب فناسي السجدة أولى » وأما لد كانت نيته في الانحطاط للسجدة فان 
مالكاً ذهب إلى أن الفرض أن يوجد راکعاً فتماديه عَلَيْه بنية الامتثال للركوع يجزيء عنه » 
وذهب ابن القاسم إلى أن الانحطاط للركوع فرض في نفسه » فلم يجز عنه الانحطاط بنية 
السجود ؛ لأنه لنفلٍ فلا يجزء عن فرض . انتهى . 

فلو عكس المصنف لكان قد سلك طريقة اللخمي ‏ إذ رجح في قاصد الركوع 
الإمضاء » و يرجح في قاصد السجدة واحداً من القولين » كا تراه وطريقة اللخمي هذه 
تنحو لما ذكر ابن يونس عن أبي محمد بن أبي زيد . والله تعالى أعلم . 

[ فصل في صلاة النافلة ] 


تب فل وأکَد بَعْدَ مغرب كَظَمْر وقبلما کفطر يلا َد والضدى وسر يه 
نهارا > وجمر ليلا , وقأكد يوئر , وتَحیة مسجد > وجاز وگ ماو قاد بِفَوض . 
وبدء يها يمسجو الَميينة قبل السلام عَلَيْهِ صلی الله علَيْهِ وسلم وله وایقام 
نفل به بمطلاه طلى الله عَلَبهِ وسلّم والْقرض يالصف الأول وتحيّة مسود مک 
الطواف , وتراویخ » وانؤراد يها ان آم تعلل المساود .. والْفتم فیما . ء وسووة 
نَج ء ثلا وعشرون , شم جعلت ستا وثلائین , وحفف مسبوقما ثانیته ولیق . 


سم ی ۰ م 


قوله : (هایقاع نکْل یه یمطلهٌ صو الله عَلَيهِ وسَلم . الَو الصف الولٍ) أي : 
بالصف الأول من مسجده عَلَيهِ السلام » وکذا هي المسألة مالك في رسم نذر سنة من سیاع 
ابن القاسم » قال ابن القاسم : مصلاه عَلَيّهِ السلام هو العمود الخلق . قال ابن رشد : هذا 
خلاف قول مالك في " الجامع " : أن العمود الخلق لیس هو قبلة النبي عَلَيّهِ السلام » 
ولکنه آقرب العمد إلى مصلاه يو والأصل في النفل حدیث عتبان بن مالك » حيث صلى 


بن خاي شا ود 
النبي وَل ببيته مرة واحدة ؛ ليتخذه مصلى ۲ ۰ فمحل مواظبته عَلَيْهِ السلام أفضل › 
والأصل في الفرض نصّه عَلَيْهِ السلام على فضل الصف الأول » فهو أولى ما علم فضله 
بالدليل”" . ابن عرفة : في قوله في الفرض نظر ؛ لأن فضل مسجده ي أفضل من الصف 
الأول في غيره . انتهی . كأنه يعني أن ما زيد فيه خارج عنه . 

وقراعةٌ شفع يسبح . > والکافرون ٠‏ ووثر باخلاصر ومهوذنتین إل لمن له جزب . 
قمنه قیصما , وفحله لمنتبه آخر اللیْل . 

قوله : (واؤواعة شفع یسب » والکافرون . مور بافلاس, [۱۰/ أ] ومغونتین امن 
َه حِؤْب ء فده فیجم) أي : في الشفع والوتر » وبالوقوف عَلَ نقول الائمة يظهر لك ما 
اعتمده الصنف فیها أمَا الشفع فحصّل ابن عرفة فيه ثلاثة آقوال : 

الأول : التزام السورتین لالك في کتاب ابن شعبان » وحکاه عياض عن بعض 
القرويين . 

الثاني : ما تيسّر . مالك في " الجموعة " 

الثالث : إن كان بعد مِجّدٍ فا تسر » وان اقتصر یه فالسورتان» وبه قيّد الباجي قول 
مالك في " الجموعة ٠"‏ وبه فسّر عیاض الذهب . ۱ 

ونحوه للمازري » فانه قال في " شرح التلقين " : وقد كنت في سنّ الحداثة » وعمري 
ا ل NS‏ 
وأن الاستحباب إنا يتوجّه في حق من اقتصر عل شفع الوتر » فأمرت من يصلي التراویح 
في رمضان أن يوتر عقب فراغه من عدد الأشفاع » ويأتي بجميع العدد مقروناً بجزئه الذي 
يقوم به ويوتر عقبه ؛ فتمالأ الأشياخ الفتون حيئئذ بالبلد على إنكار ذلك » واجتمعوا 
بالقاضي » وكان تمن يقرأ علي ويصرف الفتيا فيم يحكم به اي » وسألوه أن يمنع من ذلك » 


(۱) انظر الحديث في : الموطأ : باب جامع الصلاة » من حديث محمود بن الربيع » حديث رقم : )41١(‏ » وصحيح 
البخاري برقم (47) » کتاب الصلاة » باب إِذَادَحَلَ با بصي حَيْتُ شاء أو حَيْتُ یر ولا يجس » » وصحيح 
مسلم برقم (۱۵۲۸) كتاب المساجد» باب الرخصة في التخلف عن الجاعة بعذر . 

(۲) انظر : البيان والتحصیل ؛ لابن رشد : ۳۷۰۰۳۹۹/۱ . 


شفاء الغليل في حل مَل خليل 
فأبي عليهم إلا أن يجتمعوا لمناظرتي على المسألة » فابوا ؛ فأبى » ڈ ثم اتسع الأمرء وصارت 
مساجدنا يفعل ذلك فيا » فخفت اندراس ركعتي الشفع عند العوام إن 1 تحص في 
رمضان بقراءة » فرجعت المألوف » ثم بعد زمانٍ طويل رأيت أبا الوليد الباجي آشار إل 
الطريق التي كنت سلكت من التفصيل بين من كان وتره واحدة عقب صلاة الليل » ومن 
ل يوتر إلا عقب الشفع » اللهم إلا أن يكون أراد قيام المتهجدين في غير رمضان ؛ لأن 
رمضان يجتمع الناس فيه على النفل » ويتبع فيه فعل السلف في الاقتصار عَل عدد معلوم ؛ 
فيكون الفا لا سواه من قيام اللیل » فقد يمكن أن يقصد إلى ذلك . انتهى . 

واعترضه ابن عرفة فقال :نیا قال ذلك الباجي تقييداً لرواية ابن عبدوس”" لا تفسيراً 
للمذهب » بل تعليلاً لمخالفة رواية التعیین » ولو ناظروه حجّوه": ما باعتبار المذهب » 
فرواية التعيين أوى + تقرر من ليل رد الطلق للمقيد »ما باعتبار الدليل ؛ فلحديث اه 
أنه ل كان يوتر بثلاث ركعات يقرأ في الأولى ب : ا سبح اسم ریک آلأغلى € [ الاعل :۱] 
وفي الثانية ب: 9 َل يأ آلَكَدِرُورت € [ الكافرون: ۱] وني الثالئة ب: # قل هو له 
أحَد € [الإخلاص :۱] » والعلوم منه يك التهجد . انتهى . 

قلت : لعل ابن عرفة ليقف على جميع كلام المازري » وإلا فقد أورد المازري نحو هذا 
بنفسه عَلَ نفسه بعد كلامه الذي قدّمناه . 

وأما الوتر فقال في " الدونة " : كان مالك يقرأ فیها بأم القرآن و فل هو آله أَحَدٌ > 
والمعوذتين » ولا يفتي الناس بذلك © . وقال اللخمي وابن يونس قال مالك في 
الجموعة : إن الناس ليلتزمون في الوتر قراءة : # قل هو ال حَدُ € والمعوذتين وما ذلك 
بلازم وإِني لا أفعله . 

قلت : وقول ابن عرفة : قال اللخمي : رجع مالك لقراءة الوتر بالفاتحة والاخلاص 
)١(‏ الذي عند الاج : رای عن بن عباس لاعبدوس» انظرامتقى شرح لوط لباجي : 1 1 


(۰) في (۱۵) : (حجو) . 
(۳) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱۲۱/۱ . 


ان غازي الساني سس 
والعوذتین [وهم انیا قال]" اللخمي : روي عن النبي يِل أنه كان يقرأ في الأولى ب : سبح 
وفي الثانية ب : الکافرون » وفي الثالثة ب : الإخلاص » وروي أنه كان يقرأ في الأخرة 
بالإخلاص والمعوذتين » وبهذا أخذ مالك[في الأخيرة]!" » وروي عنه في " مختصر" ابن 
شعبان أنه كان يقرأ في الأولى والثانية بمثل ما في الحديث الأول » ففهم ابن عرفة أن رواية 
ابن شعبان مرجوع عنها » ولايحسن أن يفهم الرجوع من قوله : (في الأخرة) » فليس مراده 
في الرواية الأخرة كما سبق لفهم بعضهم » وانبا مراده في الركعة الأخرة . 

قال : وروی يحبي بن اسحاق عن يحبي بن عمر لا تختص الوتر بقراءة » وقال ابن 
العربي في " عارضة الأحوذي في شرح الترمذي " : يقرأ المتهجد في الوتر من تمام حزبه » 
وغيره ب: « قُلَ هو له أَحَدٌ € فقط ؛ لحديث الترمذي"" وهو صح من حديث قراءته 
بها مَعَ العوذتين » وانتهت الغفلة بقوم یصلون التراويح فإذًاانتهوا للوتر قرأوا فيه ب: « قُلَ 
هو ا أَحَدْ € والمعوذتين . انتهى . 

قلت : وقي ترجمة محمد بن الخطاب من " الغنية " لعياض » حديث مسلسل بقراءة 
الإخلاص في كل ركعة من الشفع كل واحد من رواته يقول : ما تركته منذ سمعته » حتى 
انتهت الرواية لعياض فقال مثل ذلك » وذكره أيْضاً ولد عياض في مناقب یه . 


مر ا وه و 


ولم يعد ققدم , ,ثم نم صلی 0 وجا 0 0 تدم يواصلٍ . وکوه و ء ووتر 


ود یجنم قير انر REHET‏ ملق 
لو )1 بعد القجر , وضِجْعة بين سیم , ووکعتي اج . والوثر سنة آكد , ثم 
عبد , گم كسوف کم استسقاء . ووقئه بخد عشاء صبحة صحيحة . وق لِلْفَجْر . 


(۱) قي (ن۲)» و(۳۵) : (يشير به لقول) . 

(۲) قي (۱۵): (الأخيرة) . 

(۳ انظر : سنن الترمذي برقم (41۲)» كتاب الصلاة » باب ما جاء فيا يَأ فى ال 

(5) اختصر الخرشي رحمه الله بحث المؤلف هنا کالقرر له » وقال : (. . . وهو ابع لیخ اي » وما گان ِي له 
ول عن ول لین یخیاب ترا شور فافع ولثر ولو ِن لَه زب ل خث از 
هنا حاصل مانل اب غَاذِيٌ) انظر : شرح الخرشي : ۲/ ۱۲۲ . 


وب - سے شفاء الیل حل مقفل خليل 
وضرورَيَةٌ للصبم .وندب قطغها لَه لقذ ,۰ مونم » وب الامام روايتان > وإن لم 
تسم لوقت إلا لرکعنین ركه , لشلاثر ولمس صلی الشقم ولو قدم ٠‏ ولسبم 
زاد الْفَجْر . وهي وَغِيبَةَ تفتقر لنيّة تخسها , ولا ی إن تبین فَقَدُم ٍدرامما 
لخجر ولو وروي تسار و فا 


هاه ع رس سا سا 


از ی َو“ eo‏ ال 2 از طول القيام ؟ فَولان . 


2 ۵ هم ممه هی 5 


قوله (ولم يعده مقدم . ثم َّى) عطف هنا عل اسم شبه فعل فعلاً ماضياً عل حدّ 
قوله جل وعلا : # وَآلْعَدِيتٍ با * فَالْمُورِيتٍ قد حا ٭ اليرت صُبْحَا * فَأَئْرنَ بوه 
تَقَعًا € [العادیات :1 »]٤-‏ وفي عطفه ب إثاره لقوله ف الصناد؟ ة الأول من " الدونة " : 
ومن آوتر في السجد ؛ ثم أراد أن يتنفل بعده تربص قليلاً » وإن انصرف بعد وتره لل بيته 


تتفل ما أحبٍ 2" . 
و عقب شفع منفصل يسام 
قوله : (وعقم شَکْم) عطف عَل قوله : (آخو الیل). 


[ فصل في صلاة الجماعة] 
| الجماعة برض ؛ یو جع سنا ولا تقال , وإنما یل فلم يركعة , 


وندب لمن لم ب ؛ کمصل يصيي إلا امْرآَة أن بعيد مقوضاً مأموماً .ولو مم وآجد . 
غير مغرب کعشاء بعد وثر وان أعاد ولم یعقد [رکعة ]۲ قطم .وال شکُم. 


قوله : (ولو مم واجو) عوّل في الاعادة مع الواحد غير الامام الراتب عَلَ " صاحب 
اللباب " وابن عبد السلام » وما كان ينبغي [۱۵/ ب] له ذلك ؛ فان افاظ 1 يجدوه في 
الذهب حتی انتقد عَلَ ابن الحاجب جعْله مقابل الأصَح » فقال ابن عرفة : ونقل ابن 
الحاجب تعاد مَع واحد! "لا أعرفه . 


(۱) النص أعلاه لتهذيب الدونة للبراذعي : ۱/ ۲۲۷ ۰ والدونة لابن القاسم : ۹۸/١‏ . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(۳) انظر : جامع الامهات » لابن الحاجب » ص : ۱۰۷ ۰ ونصه : (ویستحب إعادة المتفرد مع اثنين فصاعداً لا مع واحد 
على الأصح) ؛ وانظر متابعة الحطاب للمؤلف في مواهب الجليل : ۲/ 1۰۳ . 


وان تم ولو شاد آتی برابعة إن قوب 8 وأَعَادَ موه یمعید بدا [۱۰/ب ] 
أفْذاذا . 


قوله انم له سم ی یرایهَغ) جواب (إن) هو (أتى) و(لو) إغياء . 


r‏ اس اص 


وإن تبین عدم م الأول أو 4 قسادها جرت . ولا یطال رگوع م لداخل . والإمام 
الاب کجما عَة . ولا تا ملق بعد د اوقامقر م وان آقیمت وه ني صَلاق قطم إن 
شي وان رکمة < وال تم التاؤلّة أو تريضة غیرها وإلا انضرا فب الثالنة تة عن 
شفع كالول إن عقدها ,والقطم بسلام أو مفاک وال آعاد, وإن ) آقبمت مسجد عل 


يا 0سا 


معصل الفَضلٍِ »و به خر وم بصلما ولا غَبْرَها . 
قوله (وإن تبین عدم الأولى أو قسادها ََْأٌ) هذا الذي اقتصر عَلَيّهِ هو الذي نسبه 
ابن رشد لسماع عيسي وسحنون عن ابن القاسم ۰۴۳ وهذا عل إجراء المتأخرين غير لائق 
بقوله أولاً : مفوضاً ؛ فكأنه آيرتهن لذلك هناء وقد أشبعنا الكلام عَلَياف موضوعنا عَلَ 
" المدوّنة " المسمى ب: " تكميل التقييد وتحليل التقعيد " ومن الله سبحانه العون والتأييد . 
وال کمن آَم يصَمَا وربیته يتمص . 
قوله : لوك له تن لم )من الراضح أن كلامه فيا يعاد » فلا ترد عَلَْه 
المغرب و[لا ۲ العشاء بعد الوتر”” . 
ی ما وی بو بو أو 


2 جه ماه 


سر ل لل 


(۱) انظر : البيان والتحصیل» لابن رشد : ۰۳۱/۲ ۰۳۲ ونص المسألة : (سُئل عن الرجل يصلي في بيته » ثم يأتي المسجد ؛ 
فيجد التاس في تلك الصلاة فيصل معهم » فيذكر عند فراغه أن التي صلى في البيت صلاها على غير وضوء » ول يعمد 
صلاح تلك بهذه التي صلى مع الإمام » فقال : صلاته التي صلى عل الظهر مجزئة عنه » وليس عليه إعادة) . 

(۲) ما ين المعكوفتين ساقط من (۲۵) . 

(۳) يشير المؤلف إلى مسألة من صلى وحده » ثم أتي مسجداً أقيمت فيه تلك الصلاة ‏ فإنها تلزمه إلا أن تكون صلاة مغرب 
فإنها لا تعاد ثانية » ولا العشاء التي صلى وتراً بعدهاء فإنها أيضا لا تعاد » واللزوم في هذا حتم ؛ لا يلزم من خالفة ذلك 
من الطعن على الإمام . 

(5) مابين العکوفتین زيادة من المطبوعة . 


سے شفاء الیل في حل مقفل خليل 


أو عبد في جمعة أو صيب قي فوض .ویغیره تيم وان لم فَجُوْ, وول بِلَحن مطلقا و 
في الْفَائِحَةَ . ویغیر ممبز بين ضا وظاء خلاف . 

قوله : ماسقا یجاوهق) جعله أ سوأ حالاً من المبتدع الذي قال فيه : (وأعاد بوفد 
اقبي کعرووی)» وهذا عكس قول ابن يونس : الصواب الإعادة عَلَ من صلى حلف شارب 
خر ؛ لأنه من أهل الذنوب ‏ ولا يكون أسوأ حالاً من المبتدع » وقد اختلف في إعادة من 
صلى خلفه . انتهى . مَع أن أبا العباس القباب قال : أعدل المذاهب أنه لا يقدم فاسق 
للشفاعة والإمامة » ولكن لا إعادة على من صلى خلفه إن كان يتحفظ عَلَ أمور الصلاة» 

وما كان ينبغي للمصنف أن يعدل عن المرتضى عند هؤلاء الأئمة إلى تشهير ابن 
بزيزة ”" » وما ذكره في المبتدع صواب ؛ إذ هو مذهب ابن القاسم [في " الدوّنة "۲ 
وللمصنف أن يقول بالوجب في جعل الفاسق أسوأ حالا من المبتدع بالاعتبار الذي أشار 
إليه ابن عبد السلام : آن فسق الاعتقاد لا ينفي لمن صدق الفاسق ‏ ألا ترى أن كتب 
الصحاح في الحديث اشتملت على جواز التحديث عن جماعة من هذا الصنف("؟ وإنما 
اجتنب المحدثون الرواية عمن كان من هذا الجنس داعياً إل مذهبه » ومن يكن كذلك له 
يجتنبوا الرواية عنه » بخلاف فسق الجوارح © . 


(1) هو : عبد العزیز بن إبراهيم بن أحمد » التونسي » فقيه » مفسر » ولد بتونس » وتوفي سنة 17۲ هب من تآليفه : الإسعاد في 
شرح الارشاد» " شرح الأحكام الصغرى لعبد الحق »و "شرح التلقين" . انظر ترجمته في : توضيح المشتبه » لابن ناصر : 
۱ ومعجم المؤلفين» لكحالة : ۲۳۹/۰ . 

(۲) ما بین المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

(۳) يشير الصنف رحمه الله إلى مثل (عبّاد بن یعقوب) الذي قال فيه ابن خزيمة : (التهم في رأيه الثقة في حديثة) وقد كان 
عبّاد بن یعقوب ‏ يشتم السلف ‏ ومن غلاة الشيعة » ورؤوس البدع » أخرج البخاري حديثه في : كتاب الاعتكاف » 
باب وسمى النبي صلى الله عليه وسلم الصلاة عملاً » والترمذي : (باب ما جاء في استقبال الإمام إذا خطب) والدار 
قطني : (باب وضوء النبي صل الله عليه وسلم) وأخرج له ابن خزيمة : (باب ذكر كتابة أجر المصلي) ‏ انظر : صحيح 
ابن خزيمة :۲/ ۲۷ ۰ وانظر : الضعفای للعقیلي : ۱/ ۸ . 

(6) يرى ابن تيمية أن آهل البدع قسیان : (الأول : من بدعته عن جهل وضلال فهؤلاء قبل العلماءٌ حديثهم لأنهم لا 
يتعمدون الكذب) الثاني : من بدعته عن زندقة واد » فهؤلاء رض العلماء حدیهم لان ما هم فيه يدفعهم لل 
الكذب) انظر : منهاج السنة » لابن تيمية : /١‏ ۱۳ . 


وأعاد یوقت في كَحَرُورِي » وڪره اقطم , وأَشَل وأعرابي لغبره وان آقراً وثه 
سَلّسٍ وقروم .لصحیم , وإمامة من يڪره. 


مر هد 


قوله (واعاد یوقت اني كَمَرُووِيْ) دحل في قوله : (كَمَوُورِي) المعتزلي والقدري › 
ونحوهما من يشكل كونه كافراً » وخرج به المقطوع بكفره » ومثله المازري بالقائل : إنه 
سبحانه ليس بعالم تعالى الله عن ذلك - وخرج به أَيْضاً المقطوع بعدم كفره كذي هوى 
خفيف » فاشتمل كلامه على أحكام الأقسام الثلاثة التي ذكر ابن رشد في رسم الصلاة 
الثاني من سماع آشهب ”" فان قلت : فقد قال ابن عبد السلام إن أكثر المتكلّمين عل هذه 
المسألة » نا فرضوا الكلام فِيهَا في مبتدع كانت بدعته في الصفات ‏ وبنوها على التكفير 
با آل » فلا معنى لذكر الحرورية هنا ؛ إذ هم قوم خرجوا على عل رضي الله تعالی عنه - 
بحروراء نقموا عَلَيْهِ قضية التحكيم » وكفروا الناس بالذنب » ول یظهر منهنم حيتئذ بدعة 
في الصفات البتة . 

قلت : قد رده ابن عرفة برواية أبي محمد وابن حبيب عن مالك [من ائتم] بأحدٍ من 
أهل الأهواء أعاد أبداً إلا إماماً والياً أو خليفته عل الصلاة ؛ لأجل انتمام ابن عمر بالحجّاج 
ونجدة الحروري (* . وقال في " التوضيح " : قد يجاب عنه بوجهين : 

أحدهما : أن ما ارتكبت الحرورية من التكفير بالذنب من أعظم البدع . 

والثاني : نقل ابن يونس عن مالك التسوية بين القدري واحروري في أنه لا يصلي 
خلفها »ثم ذكر الخلاف كما ذكر ابن الحاجب ( فدل عا على أن الجميع سواء . 


(۱) العتزلة والقدرية فرقة واحدة تسب إلى واصل ابن عطاء الخو سنة ۱۹۸ هلهم خلاف مشهور مع الحسن البصوي 
رحمه الله » وم مقالات غالية في العقائد کالقول بخلق القرآن » ومرتکب الکبيرة في منزلة بين الکفر والایمان . . وهم 
غير ذلك . انظر : مقالات الاسلامین › للاشعري» ص : ۱۵۵ ء والفرق بين الفرق للبغدادي » ص :۰۱۸۰ 

(۲) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۰84۳/۱ 446 . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(6) انظر : التوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۰۲۸۹/۱ 

(5) قال ابن الحاجب : (وفي البندع كالحروري والقدري ثالثها تعاد في الوقت ورابعها تعاد أبداً ما لم يكن والياً ؛ بناء على 
فسقهم أو على كفرهم » ولالك وللشافعي والقاضي رضي الله عنهم فيهم قولان) انظر : جامع الأمهات » لابن 
الحاجب » ص :۱۱۰ 


شماء الغليل في حل معفل خليل 


وترئب خصي . ومَأَبُونِ' '" وأَغْلَفَ وولد زنی أو مجمول حال و عبد برض . 


رم مر 


قوله ورب حَصِي . ومابون َأَعْلَفَ , وود فى و مجهول كال » وعبد يِفَوضٍ) ما 
الخصي وولد الزنا والعبد فلا إشكال فیهم ‏ وأما المأبون فکذا ذکره ابن بشبر وأتباعه » کابن 
شاس والقرانی وابن الحاجب ”" وشراحه » وآنکر ذلك ابن عرفة فقال : ول ابن بشبر 
كراهة إمامة المأبون لا آعرفه » وهو آرذل الفاسقين . انتهی . 

قلت : مله ابن عرفة على أنه الذي يؤتى في دبره . وقد وقع في رسم الجواب من سیاع 
عيسى أن آبا سلمة ابن عبد الأسد الذي كان زوج أم سلمة رأى رجلاً مأبوناً بین يديه في 
الصلاة فاتقى ذلك » فكيف بإمامته ؟ فلا يكون غيره من الفسقة أسوأ حالاً منه . لكن 
الظاهر من كلام ابن بشير وأتباعه : آنهم [يريدوا هذا الفاسق الخييث » فإن ابن بشبر ذكر 
أولاً التقص الانع من الاجزاء وأدرج فيه الفسقة » ثم ذكر النقص المانع من الکمال » وذكر 
من جملته /١7[‏ أ] ما حط المنزلة ويسرع إليه طعن الالسنة » وقال : ينخرط في هذا السلك 
كراهة الانتام بالمأبون والأغلف . 

وأبين منه لابن شاس إذ قال : ويكره أن يُتَخل ولد الزنا إماماً رات وكذلك المأيون 
والأغلف(*) » وقيل : بجواز اتخاذهم أئمة راتبين إا كانوا صالحي حرا و نز 
سالین من التقائص المتقدّمة ۰۳ وكذا علل ابن عبد السلام كراهة ترة تيب الأبون » ومن 
معه بأنهم تسرع إليهم الألسنة » وربا تعدى الأذى إل من اثتم بهم » وفي هذا كلّه دلیل عَللَ 


(1) رَجُل مَأبون أي مقروف بِخَلّة من السوء . انظر : الغريب» لابن قتية : ۵۰/۱ . 

(۲) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ١57 /١‏ » وقال ابن الحاجب : (ويكره أن يكون العبد والخصي وولد الزنى 
والأبون والأغلف إماماً راتباً في الفراتض والعيد) انظر : جامع الأمهات ‏ لابن الحاجب » ص :۱۱۰ ۰ وانظر : 
الذخيرة » للقرافي : ۲/ ۲۵۳ . وقد نقل كلامه عن ابن شاس . 

(۳) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ۲/ ۵۰۰14 . 

: الأغلف . يقال : غلام أغلف . إذا لم قطع عله » وغلام أغلف : لم تن كاقل . انظر : لسان العرب» لابن منظور‎ )٤( 
0/4 

(6) انظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس : ۰۱۲/۱ 


هم لیریدواالفاسق البيّن [الفسق]" الذي فهم ابن عرفة ؛ وإنما أرادوا من هو أخفف شأنا 
من ذلك » فأما أن يكونوا أرادوا الذي كان موصوفاً بذلك ‏ ثم تاب وحسنت توبته وبقيت 
الألسنة تتكلّم فيه ما مضى . 

[ولعل في هذا بعض الشبه بها حكى ابن حبيب عن مالك : لا يؤم قاتل عمد وان 
تاب » وإنما يكونوا أرادوا به امتهم وهو أبين لمساعدته للخة العربية » وفي البخاري : "ما 
كنا نأبنه بريية 9" " وفيه : ١‏ أن نوا أهلي )27 . وعَلى هذا حمله شيخ شیوخنا العلامة آبو عبد الله 
ابن مرزوق في كتاب " انتهاز الفرصة في محادثة عالم قفصة " . 

وزعم الشارمساحي أنه عند الفقهاء الضعيف العقل » وكأنه عَلَ هذا أخف شأناً من 
المعتوه فقد قال في سماع ابن القاسم : لا یم العتوه الناس . قال سحنون : فان أمّهم أعادوا . 
قال ابن رشد : العتوه الذاهب العقل . وقول سحنون تفسير ؛ لأنه لا تصح منه نية فوجب 
أن يعيد أبداً من ائتم به وأما الأغلف وهو الذي ا يختتن فقال في سماع ابن القاسم : لايؤم . 
قال سحنون : فإن فعل فلا إعادة على من ائتم به . 

قال ابن رشد : قول سحنون تفسير» فلا يخرجه ترك الاختتان عن الإسلام » ولا يبلغ به 
مبلغ التفسيق » إلا أن ذلك نقصان في دينه وحاله ؛ لأن الختان طهرة الإسلام وشعاره”” . 

وأما الجهول الخال فروى ابن حبيب عن مُطرّف وابن ن الماجشون وأصبغ وابن 
عبد الحكم : لا ينبخي أن [يؤتم بمجهول]”" إلا راتباً بمسجد . 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۲۵) . 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (4۷۲۱) » كتاب فضائل القرآن » باب فضل فاتحة الكتاب » ولفظ البخاري "تأبنه 
برقية " لا بريبة . 

(4) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۹ 4۷ ۲4 » کتاب التفسير ‏ باب قوله : "إن الذين يحبون أن تشیع الفاحشة . ."الآية . 

(۵) انظر : البيان والتحصیل »لابن رشد : ۱/ ۲۳۱۰۲۳۰ . 

() في (۳۵) : (يؤم الجهول) . 


0 سس شفاء الغليل في حل مغل خليل 
وقال في " الزاهي ٩۳‏ : لا يؤتم بمجهول » هذا نقل ابن عرفة وزاد : إن كانت تولية 
الساجد لذي هوي لا يقوم فيا بموجب الترجيح الشرعي ل يؤتم براتب فيا الا بعد 
الكشف عنه » وكذا كان يفعل من أدركته عالمأ دينا . 
وطاق بین الأساطين أو آمام الامام بلا ضرورة , واْتِداء من يأسفل السفينة 


یمن باعلاها, ڪايي قبیس وصلاة وجل بين نیساء ویالعکس > وامامّة قي المسجد 1 
يلا رداء وتنکله بمخرایه . 


قوله (واقتداء من بأسکل السکينة یمن بأعلاه) کذا قال في " الدونة " : ولا 
يعجبني أن يصلي فوق وهم أسفل ‏ . ابن يونس قال ابن حبیب : ویعید الاسفلون في 
الوقت » وقیل : انا ذلك لأن الأسفلين ربا ل یتمکن لهم مراعاة فعل الامام » وربا دارت 
السفينة فیختلط علیهم آمر صلاعهم ‏ فليس ذلك کالدکان الذي یکون فيه مَحَ الامام قوم 
وأسفل منه قوم » فافترقا قال آبو الحسن الصغیر : یلزم هذا في العکس وقد جوزه في 
الکتاب . 

واٍعادة جَمَاعَةٍ بعد الراتب , وان أَذِن » وله الجمم إن جمم غیره فَبْلَهُ إن لم 
بوّخر کتبرا. 

قوله (وا اد جما عَة بَعْدَ الأب , وان أذِن) احترز بالجماعة من الفذ » فانه لا يكره له 
أن يصلي صلاة في السجد قبل أن يصليها آمامه أو بعد ما صلاها » ما 1إيعلم تعمده الفة 
الامام بتقدّم أو تأخر فیمنع » قاله اللخمي : وظاهر قوله بعد الراتب أن الصلاة إن يكن 
لها في السجد إمام راتب فلا كراهة في جمعها فيه مرتين » وإن كان لغیرها من الصلوات فيه 
إمام راتب » وهذا خلاف رواية ابن القاسم ؛ لكنه رواية أشهب ۰ واختاره اللخمي 
والازري وابن عبد السلام » واعتمد في قوله : " وإن أذن " على ما عند سند وهو خلاف 


)١(‏ كتاب الزاهي ‏ لابن شعبان »في فقه المالكية 
وابن شعبان هو عدي سد رو شم انين ا رو و قن وای یورین ا 
عياض كان ابن شعبان رأس الالكية بمصر وأحفظهم للمذهب ‏ توفي سنة ۳۵۵ ه . انظر ترجمته في : سير أعلام 
النبلاء ؛ للذهبي : ۷۸/۱۲ ۰ والدییاج المذهب. لابن فرحون» ص : ۲۸ . 

(۲) انظر : الدونة ‏ لابن القاسم : /١‏ ۸۲ . 


الس 0 
ما قطع به اك وهذا ینیع وجه الکراة فقیل : لتفريق الجماعات فتعمٌ الكراهة » 
وقيل : اثلا يتطرقٌ أهل البدع بالتأخير ثم يجمعوا مَعَ إمامهم » فیجوز دا علمت البراءة من 
ذلك» وقيل مق الامام فیجوز إِذَا آذن . 

ودل قوله : " الواتب " أن هذا في مسجد أو ما یقوم مقامه کالسفينة وغیرها » وقد 
نص عَلَ السفينة في رمم الصلاة الثاني من سیاع آشهب . قال ابن رشد : ولیس 
بخلاف لا أجاز في " الدوّنة " أن يصلي الذين فوق سقفها بإمام » والذين تحته بإمام ؛ 
لابا موضعان ٩۱‏ . وفي الذخيرة : قال صاحب " الطراز" : یتتزل الکان الذي جرت 
العادة بالجمع فيه وإن يكن مسجداً متزلة المسجد » وقاله مالك في " العتبية ۳۳ . 


وَأَخْرجُوا الا بالمساجد الثلائة . ون يها أَفْذَاذاً . إن مَكَلُوهَا . واقَكْلَ 
صم و 0F e‏ 


کب موش یمود ويها بَجُووْ طرحها کارجه ' ؟.واستشطل ور افِْمَاء ءباعھي» 
ومَمَالِفٍِ کي لو وألص > ومحدود 3 وعنبن » > ومجفوم 3 إلا أن بشتد < د ٠‏ لينم 


قو (وَأَخْرِجُوا . إلا مالمساجد الثَلاثة , فَيَصَلُونَ بط أفْذَاذاً .ان مَعَلُوهط) مفهوم الشرط 

نم إن ذیدخلوها جمعوا في غيرها » وهذا مقصود من المصنف اعتادا عل قول عیاض في 
" التتبیهات " » قال شیوخنا معناه : لمن قد دخل هذه المساجد لا لمن لم يدخلها » وکذا جاء 
مفسراً في " العتبية '" في سماع أشهب وابن نافع . . [17/ ب] قال مالك : من يبلغ مسجد 
ال سول عَلَيِالسلام حتى صل أهله أنه يجمع تلك الصلاة ةف غيرها . وهو ظاهر" الدونة " ؛ 
لأنه انا تكلّم عل من دخل . انتهی يوست این رشد نحو قدا لاین بابة» ورقه بأن صلاة 
الد هناك إن كانت أفضل تر جحت مُطْلَقاً ولا فالعکس © . 


(۱) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : /١‏ 06 »5 4 » وانظر رواية ابن القاسم الشار ها في كتاب الصلاة الأول » 
من رسم أوله یسلف :۰۳۰۷/۱ 

(۲) انظر : الذخيرة» للقرافي : ۲/ ۲۷۲ . 

(*) قال في المدونة : (ويكره قتل البرغوث والقملة في السجد» فإذا أصاب قملة وهو في الصلاة فلا يلقيها في السجد» ءولا 
يقتلها فيه » وان كان في غير صلاة فلا بأس أن يطرحها في غير المسجد) انظر : : #هذيب الدونق للبراذعي : 771/١‏ . 

(4) انظر سماع أشهب وابن نافع من كتاب الصلاة ة الأول في البيان والتحصيل EAN:‏ عه ۰ وانظر : المدونة ٠‏ لابن 


مر ۵ سر 


وعدم إلصاق من علی يوين إمام أ بساره یمن حَذْوَهُ . 

قوله (وعَدم لصاق من عَلَى وین |مام أو “ ساره یمن حَذوه) آشار بهذا لقوله في 
" الدونة " : وإن كانت طائفة عن يمين الامام أو حذوه في الصف الثاني أو الأول فلا بأس 
أن تقف طائفة عن يسار الإمام في الصف ولا تلصق بالطائفة التي عن يمين . وقد تعقبها 
أبو إسحاق التونسي بأن ذلك تقطيع للصفوف ‏ وحمل ذلك ابن رشد في رسم شك من. 
سماع ابن القاسم عَلى أنه بعد الوقوع » ويكره ابتداء ۴۳ . وقال قبله في " المدوّنة " : ومن 
دخل المسجد وقد قامت الصفوف قام حيث شاء خلف الإمام أو عن يمينه أو عن يساره» 
وتعجب مالك من قال يمشي حتى يقف حذو الإمام . 

وقال اللخمي : يبتدأ الصف من وراء الإمام ثم عن يمينه وشماله حتى يتمّ الصف . 
ولا يبتدأ بالثاني قبل تمام الأول ولا بالثالث قبل تام الثاني » وهو الذي يقتضيه قول مالك 
في كتاب ابن حبيب » وهو أحسن [مما له“ فى في " المدونة " ؛ لقوله عليه السلام : « آلا 
تصفون كما تصف الملائكة عند ربها » ثم قال : « يتمون الصف الأول ويتراصون » أخرجه 
مسلم "۳ . 

واختار المازري نحو هذا » وقال : ليس ما تعجّب منه مالك في " الدونة " رد لا 
اخترناه في الصف الأول ؛ لأنه انا تكلم في " المدوّنة " عل رجل وحده جاء وقد کملت 
الصفوف . 

فرع : في رسم طلق ابن حبيب من سماع ابن القاسم قال مالك : ول من أحدث 
القصورة [مروان بن الحكم حين طعنه اليهاني ؛ فجعل مقصورة]”" من طين وجعل فِيهًا 


(1) في (ن۲) : (أو على) . 

(۲) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱ والمدونة » لابن القاسم : ٠٠١ /١‏ . 
() انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ٠٠٠ /١‏ . 

(5) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن۱) . 

(0) انظر : صحیح مسلم برقم (۹۹)» كتاب الصلاة. باب الأَمْرِبَاسَّكُونٍ فى الصَّلآةِ . 
(1) ما بين العکوفتین ساقط من (ن7) . 


بن اي دشن سس 2 
تشبيكاً . قال ابن رشد : اتخاذها في الجوامع مکروه » فإن كانت ممنوعة تفتح أحياناً وتغلق 
أحياناً فالصففّ الأول هو الخارج عنها اللاصق بها » وان كانت مباحة غير منوعة فالصف 
الأول هو اللاحق بجدار القبلة في داخلها » روي ذلك عن مالك" . انتهی 

ابن عرفة : رواه ابن وهب بزيادة : لا بأس بالصلاة فیها . ونقل بعض معاصري شيوخنا 
أنه الموالي للإمام مُطْلّقاً أنكر عَلَيْه وبحث عنه فلم يوجد . انتهى . 

وفي " النوادر " قال ابن وهب عن مالك : لا بأس بالصلاة في المقصورة”" . 

[و قال أبو الحسن الصغير : انظر ما حجر من السجد نفسه هل تصلى فيه ا لجمعة مثل 
المقصورة] وقد كان القاسم بن محمد وعروة بن الزبير وابن شهاب یصلون فيهَا . 
واحتجٌ لحم بقوله تعالى : © سَوَآء آلعیکث فيه وَلْبَادٍ 4 [الحج: ۲۰]) لأن [حق]" الناس في 
السجد جميعاً ؛ فليس لأحدٍ أن يختصٌ بشی منه دون غيره . 

لد صف ولا یب صاوغ ما نها وٍسراع آما اقب 
لفل عقوي تاو 0 
قوله :الوك موق صف ولا يجب أهاً) كذا في " الدونة "۳ وني قوله : لول 
بج يَجْذِب آحَماً) دلیل عَلَ آنه يجد موضعاً في الصفت کا صرّح به في " التلقين " . وفي معناه ما 
ی تک من ساع ان ا فی ا ا فضاقبه الصفت :لا باس آن نار 
عنه أو يتقدم » وقد رأيت بعض أهل العلم يفعله . وأما من خرج [من الصفت]"" بلا عذر 
فقال ابن رشد : قال ابن حبيب : قد أساء ولا إعادة عَلَيْهِ © . 


(۱) انظر : البيان والتحصیل › لابن رشد : ۱/ ۲۹۲۰۲۹۱ . 

(۲) انظر : النوادر والزیادات » لابن أبي زید : 7957/1١‏ . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

. )۳۵( ما بين المعكوفتين ساقط من‎ )٤( 

(۵) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱ وقال في تهذیب الدونة : (و من صل خلف الصفوف منفرداً » فلا بأس بذلك » 
ویقف حیث شاء » ولا مجبذ إليه أحداً » فان فعل فلا یتبعه . وهذا خطأ من الذي فعله وخطأ من الذي جبذه) انظر : 
تهذیب المدونة » للبراذعي : ۲۷۵/۱ . 

(1) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ . 

(۷) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد: ۱/ ۲4۵ . 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 

وروی ابن وهب عن مالك : عَلَيْهِ الإعادة لقوله تلا لأبي بكرة « زادك الله حرصاً ولا 
تعد » *" " أي للرکوع دون الصف والأظهر : للتأخر حتی تأي وقد حفزك ‏ النفس . إذ ا 
يأمره 1 بإعادتها . وطريقة ابن عبد السلام أن عدم جبذ النفرد أحداً مین على الشهور 
من صحة صلاته » وأما على القول بالبطلان فيجذبه لثلا تبطل كقول الخالف ‏ وتبعه 
في " التوضيح " » وذلك يقوي أنه مراده هنا » وما قدمناه أبين وأسعد بالتقول . والله” 
سبحانه أعلم . 

0 ۲ هت مک اذا ف ۳ 

واحضار صي يه ل بعبث ویک [ذا نمی . 

[قرله (وإخضار صي به لا يَعْبَك ويكف إذ1 تهی) كذا في " المدوّنة ۰7 وجملة لا يعبث 
صفة لصبي لا حال ؛ لأنه نكرة] . ا 

بطق به نوکت یره تخد َوه شم يسارم ,شم هيده .ثم 


5 


آمامد. وخروج مَل لعيد . واستسفاء . وشابة لمسید ولا يُقْضى علی زوجم به . 
مافتداء نوی سکن مام فط موم ینم سیر و طربق. 
قوله : (وبطق به إن حصب أو تحن حصبره , شم تخت قنوه ثم ساره . ثم پوییه . 
قم امه ينبغي أن يقرأ بجر قدمه عطفاً عَلَ حصيرة » ونصب یمینه وأمامه عطفاً عل 
تحت . وفي عبارته قلق 


(۱) أخرجه مالك في لوط برقم )۲۸١(‏ أبواب الصلاة » باب الرجل يركع دون الصف أويقرأ في ركوعه » والبخاري في 
صحيحه برقم (۰)۷۸۳ كتاب الأذان باب درک دُونَ الصف . 

(1) اس الوذ : الشديد المتتابع انر لسان العرب » لابن منظور : 880/0 . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۲۵) . ٍ 
وانظر : المدونة » لابن القاسم : ٠١٠١/١‏ » وتهذيب المدونة ‏ للبراذعي : ۲۷۰/۱ . 

(؛) قلت : بين العدوي في حاشيته على الخرشي هذا القلق بقوله :لوق :یهت امه عَطْفٌ عَلَ نت قات برد 
ععّت عل الصا هم الط على لضاف فيد )ار : حاشية العدوي على شرح الخرشي : 2۷۹/۲ 
وأما الحطاب فقال : (عطف على محذوف تقديره أو تحت حصيره في يساره ‏ أي : في جهةیساره ثم قدامه إلى آخخره» 
وكأنه - واه أعلم - تركه لكونه أول الجبهات التي ذكرها في النبيهات . فلما ذكر ما عداها معطوفا ثم علم أنها هي 
الأول وفيه ما تری) » انظر : مواهب الجليل : للحطاب : ۲/ 464 . 


بن شاي شاي سس ر 


وعلو ماموم ولو يسطم لآ عكسة . 


سے ق سر قلا 


قوله وله موم . ولو یسطم لا عَكْسَهُ) أي : فلا يجوز يريد إلا لتعلیم كصلاته 4# 
عل النس قاله عیاض وقبله ابن عرفة » وني البخاري أن أحمد بن حنبل احتج به على ا جواز 
متا( 

[1۱] مت يط إمام وخوم یه الِْبْوء 

قوله : لوبتطلت یقضر مام ومأموم یه الکبو) هكذا في , بعض النسخ بباء السببية لا 
بكاف التشبیه » وذلك أمثل”” أي : وبطلت الصلاة بسبب قصد الامام و1 ۱۷/ أ] المأموم 
بالعلو الکبر » كأنه تكلّم أولاً فیا دا سلما من قصد الکبر » فنوعه إلى جائز وممنوع قائلاً : 
و موز يسم ل ).نم تكلم ثانياً في قصدهما الکی فقطع بالبطلان 
فيهه| » وذلك مستلزم لعدم جوازهماء وهذا الذي سلك تمكن تمشيته مَحَ بعض بعض النقول . 

فأما ما ذكره في الإمام فإليه ذهب أبو إسحاق التونسي فقال : نا تجب الإعادة له 
وعليهم ذا فعل ذلك َل وجه الک » وأما لو إا يصلي لقع دكان » فجاء رجل 
فصل أسفل منه حازت صلاتها ؛ لأن الإمام هنا ل يتقصد الكبر » وكذا إا فعلوا ذلك 
للضیق ار سا اب ین 
عن سحنون ويحيي بن عمر قال : وأخذه فضل من قوله في " الدونة " : لأنهم یعبشون !۲ 

لسري ا و 
أن المأمومين لو قصدوا الكبر بعلوهم لأعادواء لعبئهم . انتهى . الا أن المأموم لا يقصد 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۳۷۷) : : کاب الصلاة » باب الصّلاةٍ في السطوح والْنرٍ وا لخشب » ونصه :"قال 
. أبو عبد الله قال عِلَ بن عبد الله سألني آحمد بن حنبل رجه الله عن هذا ا حرِيثِ قال : فا ردت أن اي صل الله عليه 
وسلّم ان آعل ین اس فل باس أن يكون الإمام أعل ين الاس ذا حییثِ » قال : فقلت إن سفيان بن عبينة كان 
يسأل عن هذا كث را فلم تسمعه مه ؟ قال : ل 

(۲) أطال الحطاب رحمه الله الكلام فيا وقع في نسخ المختصر من اختلاف في هذا الموضع » وقال ما حاصله : إن النسخ قد 
أنت ب : (كقصد » وبقصد » ولقصد) ووجد لكل وجها ني امدعب » مع إشارته لا للمؤلف هنا . انظر : مواهب الجليل » 
للحطاب : ۲/ 107 . 

(۳) يعني ما جاء في المدونة من قوله : (ولا يصلي الامام على شيء أرفع ما يصلي عليه أصحابه » فان فعل أعادوا أبداً لأنهم 
یعیلون) انظر : تهذيب المذونة » للبراذعي : AN:‏ 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
الكبر متفق على عدم بطلان صلاته » والإمام دا[ یقصده مختلف فيه فقيل : بعدم البطلان 
كا تقدم » وهو مفهوم كلام الصنف على النسخة التي اخترناها . 

وقيل : بالبطلان ؛ حماية للذرائع » وأخذاً بعموم النهي في الحديث » وهو ما في مسند 
ابن [سحنون]"؟ أن حذيفة بن اليهان قام يصلٍ على دكان فجذبه سلمان فقال : ما أدري 
أطال العهد أم نسيت ؟ أما سمعت رسول الله يك يقول : « لا يصلي الإمام عَلى شئ أنشذ 
ما عَلَيْه أصحابه » ”° ؟ قال ابن بشير : وكأنه ا آشار إلى ما أحدثه بنو أميّة » وكانوا 
يتخذون لأنفسهم مواضع مرتفعة يعلون بها على الناس في الامامة تكبّراً منهم . 


3 ماس ص 


الا يكشبر . وهل بجو إن كان مم الامام طَائِفَةُ كَفَيْروِمْ ؟ تردد » ومسممٌ 
واقتداءیه أو يو ,وان یدار. 

قوله : (إل یکشیبو) هذا مثتثنى من قوله : (لا عکسعه) » وهو تفسير للیسیر الذي 
في " الدونة "”" . قال ابن عبد السلام : لأن القصود منه ظهور آفعال الامام للمأمومين 
لیقتدوا به كصلاة النبي بل على النبر ۳ . انتهی . وعن ابن عرفة : أنه كان یطیل ذیل سجادة 
الحراب حتی یشا رکه الناس فِيهًا . 

وشرط لته ء نية . مخلاف الإمام ول یجتَازة. 

قوله : (وشوط الافتداء نِيُّ) قال ابن عبد السلام : كان بعض آشیاخ شیوخنا یقول 
هذا الشرط لابد منه » ولکنه لا یلزم التعرض إليه با يدل عَلَيّهِ مطابقة ؛ إذ هناك ما يدل 
عَلَيُْ التزاماً كانتظار الآموم إمامه بالاحرام » ولو سئل حيتئذ عن سبب الانتظار لأجاب 
بأنه مأموم . وما قاله ظاهر . انتهى . | 

قال القباب : وهذا واضح وكلام المازري نص أو كالنصّ في ذلك ؛ لأنه قال إِذَا 


. في (۱۵) و(ن۳) : (سنجر)‎ )١( 

(۲) آخرجه البيهقي في سنته برقم (۱۲ ۰ 0) باب ما جاء في مقام الإمام . 

(۳) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱/ ۰۸۱ وانظر : تهذيب المدونة » للبراذعي » ونصه : (إلا الارتفاع اليسير مثل ما كان 
بمصر فتجزئهم الصلاة) 759/١‏ . 

(5) أخرجه النساني في سئنه برقم ٩۳(‏ 0۷ کتاب الساجد » باب الصلاة على المنبر . 


ان غازي الاي سس مس ر 
قارنت الأفعال الأقعال بقصد ذلك وتعمد له فهذا معنی النية » ولابد من افتتاح الصلاة بها 
ثلا يمضي جزء من الصلاة لتقصد فيه لتابعة ولقد قال بعض الناس في معارضة ذلك : 
إن النية من باب القصد والارادات لا من باب الشعور والادراکات » وهذا الذي قاله لا 
معارضة فيه [بوجه]"؟؛ لأن من جاء [إلى السجد بقصد]"؟ الصلاة » وقعد في السجد 
یتظر الامام لا يقال قما فعل : إنه [شعر]؟ بمجيته إلى السجد ول يقصده ٠‏ أو آشعر 
بانتظاره الامام ول يرده» بل قصد السجد للاتتام وانتظر الامام بقصد » وقام للصلاة وتهیاً 
للد حول فیها وبقي یتظر الإمام » کل ذلك بإرادة وقصد . 

لا جُمعة وجمعا . [وَ حَوْفاً] ٩‏ ومستفلفا ‏ 

قوله : 40 جْمُعَةَ وجَمعاً قوف ومستفا) مراده بالجمع : الجمع ليلة الطر لا كل جع ء 
وعند ابن عرفة في الاستخلاف نظر م او متیر 


ا 0 حو عد ee‏ 
وا و 


كَفَضْل الْجَماعة » وافتار في الأخير خلاف الک . 

قوله : (كَفَطْلٍ الْجماعَة) ابن عرفة يلزم عَلَيْهِ إعادة من اثتم به غيره و لينو الامامة في 
جماعة ۰ انتهى . ونحوه لابن عبد السلام . 

ومساواة في الصلاة ء وإن ؛ باداء وقضاءِء أو بظموین من › ومين ء !ل نلا خلت 


o 


رض ولا تقل منکُوه لجماعةٍ کالعکس .وف مريبض اقتدی وله قصم قولان . 


(1) مایین المعكوضين ساقط من (۱۵) . 
(۲) في (ن۳) : (لسجد لقصد) . 
(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ . 
)٤(‏ ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر . 
٥(‏ )قال في منح الجليل : (قإِنْ قرع في صَلَاةٍ و مقر ام يوباي لن عَم بو وتزی الومامة حص ال کی . 
نیع ب حتَى نآ الإ سل الَْضلْ لعشم لاله ء قله اعد نی جَاعَة لتَحْصِيلٍ الْمَضْلٍِ) انظر : 
منح الیل » للشيخ علیش : ۳۷۸/۱ 


- شفاء اليل في حل مقفل خليل 

قوله : نالف فوض ) ابن عرفة :عل جواز النفل بأربع أوفي سفر . 

ومُشَابَعة کې ب إحرام وسلام اة وإن مشڪ في ب الْمامووبّة مبطلة . 

قوله : (قالمساواة وان یشک في الْمأمووية. ٠‏ مبِطة) الشك في المأمومية قد يكون من 
حدما کہا علمت ؛ وقد یکون منهیا کا فوض سحنون في رجلین ام أحدهما بالآخر» 
فشكا في تشهدهما في الإمام منههاء [10/ ب] فان سلیا معا فعلى الخلاف في المساواة » إلا. 
أن لصف اقتصر هنا عَلى القول بالبطلان » وان تعاقبا صحت للثاني فقط » ولو كان 
أحدهما مسافرا سلّم المسافر » وأعاد تم الآخر ولا يعيد » ولو نوی كل من المصليين عند 
الإحرام إمامة الآخر صحّت صلاته| فذين » ولو نوی كل واحد منهما حیتذ أن یت 
بالآخر بطلت صلاته) معاً . 

1 المساوقَة گفیروما آکن سبقه ميو“ .ولا ود . 

قوله 9 لمساوقة ۲۱ كغيروها) عبارة فیها قلق ؛ ؛ ولذلك ذکر لي عن بعض أصحابنا 
أنه قال : لعل صوابه كالمسابقة لا غيرهما » فتصحفت الکاف بلا » ولا بالکاف » والباء 
بالواو فتأمله ©. 

وأمر الراقم بعويم إن علم إدراكه قبل وقعه مان خقض ۴ ققض , ونیم تیم 

ل شم وب مَفَوِلٍ والمستاجر على الال وان عبداً اما ۰ اس 2 
زائد قم شم حَدِم , شم فراع شم عبادة . ء ثم يسن اسلام . شم یسر ذم 
مخلق , ثم بلباس إن عَم نفع منع أو که , واستتنابة الناقص ڪو قوف ڏڪر عر 
یمه ۰ واثنين خلکد. ٠‏ وصبي عقل القربة كالبالغ ونساء َف الْجَمِيع 7 ود 
الدابة أولى یمقّدوها . 

قوله (وأور الرافم بِعَوْدهِ إن عم |دراکه قبل مه , إن خَفَضَ) الذي ظهر لي من . 
نقوهم ه إن علم إدراك الإمام في فارقه منه استوى في ذلك الرافع والخافض في الأمر 


(۱) في الأصل » و(ن5)» و(ن٤)‏ : (مفترض) . 

() في النسخة الطبوعة إلا . 

(۴) الساوقة هي المنابعة فوراً. انظر : منح الجليل » للشیخ عليش : ۳۸/۱ 

() ليس في شروح الختصر الأخرى ما رأه ابن غازي من القلق في هذه العبارة ‏ ولا ما نحی إليه من ادعاء التصحيف ٠‏ 


سود الف الطرق في نا نا ختافت کر اناي واف رشد “ واللخمي 
دج و مهس و نی ون 
والورع , والعدل والْخو وال .والعم على غیروم. 


یق 


. قوله : (والووع, والْعَدل والْخر ر وال والعم عَلَى غُیروم) . 
لعلّ مراده بالعدل : الأعدل ؛ لأنه قطع قبل يبطلان صلاة من انم بفاسق ° 


وركم من شب قوان رک رون الصف , ,إن نناک قبل ارقم وان شام 
متاوون لا لكبر افدر وا . وكَبر المسبوق ركو أو سود يلا تَأخير هلوس 
وقام یتکییر ان جلّس في ثانِية إلا مدرك تشه وقض الْقَولَ وبني الل . 
قوله : (ووکم من حش قوات ركعة دون الصف . إن هَن اراک قَبْلَ الوفم) 
الظاهر أن ضمير (فْوَاکَهٌ) يعود على الصف ۰ فهو کقوله في " الدونة " : وحيث 
یطمع لد دب راکعاً وصل إليه ومفهومهان باك ذلك قادی إل لصف ون فا 
الركعة وهذا قول مالك واختاره ابن رشد » وا قوله في " الدونة " : وإن یرج ذلك 


آحرم مکانه © فهو لابن القاسم » واختاره آبو اسحاق التونسي وبسطه في رسم اغتسل 


من سهاع ابن القاسم (“ 
دبک کک فوج ر 


۰ (۱) انظر ما للياجي في : السقی :۲/ ۰ وانظر ما لابن رشد في : البيان والتحصیل » من سیاع ابن الاسم » من 

رسم أوله کتب عليه ذکر حق : ۰۳۲۱/۱ وانظر ما أحال عليه في شرح ذلك الرسم . 

(۲) ما يبن المعكوفتين زيادة من : (۲۵) و(۳۵) . 

(۳) يشير إلى ما مر في قول الصنف : (ويَطَلت باقیقاء من بان کار أو مرآ أو ختقی مشلا أو تون أؤ فاسقاً 
یجَارِحة) . 

(4) انظر : تپذیب المدونة ء للبراذعي » ونصه : (ومن أتى والإمام راكع » » فخشي رفع رأسه فليركع بقرب الصف » وحيث 
يطمع إذا دب راكعاً يصل إليه » فإن لم يطمع بذلك أحرم حيث أمكنه) . 

(6) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۳۳۱۰۳۳۰/۱ . 


اا -س- ننا الغليل في حل مقفل خليل 
قائما أو واکعاً , لا ساجداً ‏ أو جالساً ون شک في الإذُراك او .وان كبر 
روع ونوی يها الْعقدَ ء أو نواؤ أو لم ینوچما جر وإن لم يتوه ناسیا له 
تمادی الما موم مق واي تكيير السجود تردد, وان آم يَكَبَرٍ انافك . 
قوله : اّما ءا واصعاٌ) خلاف ما دل عَلَيّْهُ قوله قبله : (إن ظن [مراکه قبل الرفم) 
من أن دبيبه لا يتصور الا في الركوع » إلا أن يريد أنه [إن]“ خاب ظنه دت قائا . فتدبره ) 
وقد استوفینا ما فيه من الخلاف في " تکمیل التقیید " . 


٠‏ قصل [في استخلاف الإمام] 
بام شِع لف مال أو فس أو مم الإمامة لعجز و الصلاة برعاف ۸ 
سبق َد ء وذکره استفاف وان یوکوع . أو سجود .ولا قبطل إن وَضَعُوا یرم 
قبله . ولمم إن لم یستفلف . ولو آشار عم یاانتظار ء واستخلاف الأقرب , ورك 
کلم في دش .تفر تقو لوط ادن في ووم وإ 
قوب > وإن ؛ تجلوسیه 7 وان تقدم غیره صحت ڪان استخلف مجتوناً ]14/1 ولم 
يدوا به 2 موا وخداناً أو بعضهم أ یامامیّن اج وقرآونانجمء 
الأول وابتا يسرية .ان آم یلم [الأول]". 
قوله : (ولَه آشار لحم یالفتظار) يقتضي هذا الاغیاء أن عدم انتظاره مندوب » وهو 
خللاف قوله بعد : (كَعَوْدٍ یمام لَِْاوه) والخلاف في الموضعين ولا يلزم أن يكون في 
الثاني مرتباً عَلَ الأول . وال تعالى أعلم . 
وصِحته بإدراك م قبل الركوع . 
قوله : (وصحئه دراه قبل الركوم) | 5 یادا ما تلا ار 
وال إن ی سه أو بتی تو بالأولى | أو لاله صحت . وا لا ا الإمام 
#تمامدا .وان ؛ جاء بعد العذر کاجنيي. 


قوله : إلا فن صل لِنَْسِه و بتدى بالأولى أو القالقة معد حقه أن يفرع هذا عل 


(۱) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ ؛ و(ن7) . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 


ان غازي الاي ببسب 
قوله : (وإن جاء بعداً لعذر فكأجدبي) كما فعل ابن الحاجب "۰ وقرره في " التوضيح " . 
ولا فمن ]يدرك جزءاً يعتد به يستحيل بناءه بالأولى . 

تنبيه : هذا یرجم قول من قال : إن استخلفه عَلَ شفع صحت » وعلی وتر بطلت . 
ES‏ تيع الغرب كرار E‏ 


وجِلَسرَ لسلامه الْمَسْبُوقْ كَأَنْ سبق هُوَ . 1 الْمُقِيمْ یله مُسَافِرٌ . لعف 
مسار . أو جمله ,یسم المسافر. ویقوم عير للقفاء. 
[قوله]: (وَجَلَسرَ لسلايه الْمَسْبُوقَ کآأن سيق هو) عبارة فیهّا قلق ؛ ولکن مراده 
ا 


وان جل ما صلی آشار فأشاروا وإلا سبح يه . 
قوله: (وإن جول ما صل آشار فَأَشَارُوا وِلاسَبمَ یه) تيف الإشارة على التسبيح ؛ 
لأنها حصّل المقصود بمرة بخلاف التسبیح » قاله ابن عبد السلام » زاد ابن شاس وابن 
الحاجب : والا تكلّم ٩‏ فلعل الصتّف آسقطه قصداً إذ قال في " التوضیح " : فيه نظر نا 
قدمناه في الکلام لاصلاحها . وكأنه 1 يقف على ما في سماع موسی من [باحة الکلام في 
هذا لد تعذر غيره» وقال ابن رشد : إنه الجاري عَلَ الشهور "۳ 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۱۱۳ . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۳) قلق العبارة عند المؤلف من بروز الضمیر » كما آشار لذلك ا فرشي في شرحه : ۲۱۳/۲ . 

(4) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱4۹/۱ » وأنظر : جامع الأمهات» لابن الحاجب »ص : ۱۱۳ . 

(5) نص السماع الذکور : (سثل ابن القاسم عن إمام أحدث فقدم رجلاً قد دخل في الصلاة قبل حدث الامام - وهو 
جاهل با مضى للقوم وللإمام » كيف يصنع المقدم ؟ أيمضي على صلاة نفسه » ويصلي لنفسه حتى يسبح به القوم - إن 
حالف صلاتهم » ويشيروا إليه بها بقي من صلاة إمامهم؟ ام يسعه أن يشير إليهم ويشيروا إليه إن لم يفهم بالتسبيح؟ 
وهل يسعه إن لم يفطن بالإشارة ويفهم بها أن يكلم ويكلموه ولا يقطع ذلك صلاته؟ 
قال ابن القاسم: يشير إليهم حتى يفهم ما ذهب من الصلاةه فإن لم يفهم بالإشارة ومضى حتى يسبح به فلا بأس » ون 
م يجد بدا إلا أن يتكلم فلا بأس به) انظر البيان والتحصیل » لابن رشد : ۰۲ 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 


ء من لم بعلم خلاكه , وسجد فَبِلَهَ 


û 


وان فال مسب وق أسقطت رُڪوعا عول عَلَبْه 


ام سیر 


إن آم تتمعض زيادة بهد د صلاة [ما مك . 


o‏ م هو هس 2.0 ه 


قوله : (وإن قال للمسبول سقط رکوعاً عول عليه من لم هم لَه ) يشمل أربعة : 
عالم الإسقاط ‏ وظائه » وظانْ عدمه » والشاك كا تقدّم تحريره في قيام الإمام لخامسة ° . 


[فصل في صلاةالمسافر] 


سن امسر غير عاص يد ولاه أربعة برد .ولو يبكر هابا قصدت دفحة !سن 

عدی الْبَلَدِيٌ البساتين المسْكُونة . وتْوولت یضاً على مجاوزد لامك ة یال بقرية 

لمعه , والعمودي حه , ودف غیرها فصر باق وی أو ات قبه . 

وان نویتا بِأهلِه إلى مل البدء 1 أقَلَ إلا المكَي کي خُروجه لعرفة ورجوعه , ولا 

إراجع نویه ,و لش نيد ول عادل عن فصر يلا عذر ول کم وطالب. ومیل 

أن یعلم قطم البسامة بل ولا مطل با تظر رل إلا آن جزم یالسیر فونها . 

وقطعه دغول بِلَوِهِ . 

قوله : (وققطعه دول بلمه) الدخول في هذه بالرجوع » وبلده [الموضع”" الذي 
تقدمت فيه إقامته » فهو أعمّ من وطنه » بدلیل الاستثناء » والدخول في التي بعدها بالرور» 


ووطنه آخصض من ب بلده . 
وان بريم ! لا وطن کمکة 7 رسكناو ء ووجم ناویا اسر , .وقطعه مخول 
وطیه .و مکان ؤوجة دخل بها فقط وإن بويع غالبة 4 ونيك دخُوله ولیس بینه 
وبینه المساكة . 
قوله : وان بریم) الريح و ف هذه آأنه لدخول اس * وفی التي بعدها الجأته 
لدخول الرور . 


مرح ره 


(۱) راجع ما سبق في شرحه لقول الصنف : (إِنَ قم امه یقن لاء و جوا لش ولا :۰۲۰3/۱ 

(۲) ما بین العکوفتین ساقط من (۱۵) وفي(۳۵) : (والوضع) . 

() في (۱۵) : (المرفوع) ودخول الرجوع يعني به عودته إلى حل [قامته بعارض خارجي کریح ألجأت مسافراً بالبحر للعود 
إلى موضعه الذي خرح منه . 


ونيك ٤‏ [ِقَامَةٍ آربعة ایام صحاح , ول بخلاله إلا الْعَسْكَرَ بدار الْحَرْبِ , آو العلم 


هاس سا مس و 
م م# قفص 


بها عادة 1 الإقامَة وان ار سوه . 
قوله : ولو یغلاله) [۱۸/ آ] هو کقول ابن امحاجب : وان كانت بخلاله(" . وقد جوز 
۱ فيه ابن عبد السلام أن یکون تنبيهاً عَل ما لد حرج لسفر طویل ناء ؛ وباليسير ما لا تقصر 
فيه الصلاة » ويقيم أربعة أيام ثم يسير ما بقي من السافة فلا شك أنه يتم في مقامه » 
واختلف هل يتم في مسيره » وجَوّز أيضاً أن يكون رفعاً ما يتوهم من أن نية اللإقامة انا تؤثر 
دا كانت في غير السفر » أما إا كانت في أضعافه فلا آثر ها ؛ لها حينئذ كأنها في غير محل . 
انتهى .فان أراد]'" هنا الأول ؛ فقد أشار (بلو) إل خلافٍ مذهبي ‏ الا أن الثاني أمس 
بلفظه » [مَع أن]!" الأول مستفاد من قوله فيا سبق : (قصدة دافعه). 
وان نواها یطاق شقم وم َم حضرية ولا سريف . وبغنها آعاد ِي ود , 
وان ای میم يه فكل علی سَنته , وكَرِهَ کعکسه > وتأکد . وتبعه ولم 
يعد وان تم مساقر نوی تماما [أَعَادَ یوفت] ۱ ؟.وان سَمُواً سج والأصَم عَامته 
کم مومه یوقت , وَالأَرَجَحْ الضرووي ان تیعه , ولا بطلت كان قصر عما > والساچي 
كَأَحْكَامٍ السهوٍ .وگن آتم. ومامومة بخد ية قطرٍ ععماً وُسَمُواً أو َمل غ 
الوفت وسيم موه یه وله وسلم سار بسلامد وأكم غیوه ره بعده آفذاذا 
وأعاد فَقَط بالوقت, . وان ظنهم را مر 11 ]خلافه آعاد أبداً ٠‏ إن ڪان 


ساسا يله 


مُسَافراً كعكسه . 
قوله : إن آَم مار نوی ما أعاد يود ) كذا في بعض النسخ » وبه يصح 
الکلام ” ويكون قوله : (وإن سَطُوا سَجَد) مستأنفاً . 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص : ۱۱۷ . 

(۲) في(ن۱) : (فأراد . 

(۳) في (۳) : (من) . 

. ما بين العکوفتین ساقط من أصل الختصر‎ )٤( 

(۵) تقل عبارة المؤلف هنا الحطاب في مواهب الجليل کالقرر فا انظر : مواهب ال جلیل : ۱۵۱/۲ . 


2 سس شزا الغليل ني حل معفل خليل 
وغه فتوك نیاق القصر والإتمام ودد وندب تعجیل الأوبة , والدخول ضَدو . 
وندب تخچیل الأوبة ء والدخول ضحى . 
قوله : لواف توكدية القصر والإتمام فَوسَهٌ) هذا في حى المسافر لا المقيم كما قيل . 
ور لهج المرین يبر وان قَصَرَولَمْ ید يلا كرو , ويها شَرْطالْدٌ. 
قوله : ورس لهج الظموین یبو) أي : لا بیحر قال في " التكت " : لأنا نا نييح 
للمسافر في البر الجمع من أجل جد السير » وخوف فوات آمر » وهذا غير موجود في 
المسافر بالريح . انتهى . فتأمل هل يلزم عَلَيِْ أن من لا یشترط الشرطين في البر يبيح الجمع 
في البحر فيعارض قوله : (وإن قصر ولم يجد). 
و نط رال به ء ونوی النژول بعد الفروب , وقبل الاصقرار أَخْرَ 
مت رو ی و توس 
وبَعْمه شير فیطا) هكذا في أكثر النسخ وهو الصواب » والضمير من قوله : (فیها) یعود 
على العصر »و بعض النسخ : ونوى التزول بعد [الاصفرار وقبله] "خر العصر وبعله 
خيّر فیها . وكأنه [ٍصلاح]"" غر صاحبه ظاهر قول ابن الحاجب : فان زالت ونيته النزول 
ا رةه الاصفرار صلى الظهر » وأخر العصرء فان نوی 
الاصفرار فقالوا : محر" . ولا ينبغي أن يحمل عَلَ ظاهره خلافاً لمن فهمه كذلك من 
رم وو لان مر لت وزو ازول جد ربج 
وقبل الاصفرار لا جمع“. وبينهما . قال المازري : في جمعه نظر للزوم کون لزع 


ختارها . اللخمي : يجوز تأخيره الثانية وهو أولى . 


(۱) الال هي : نزن التي ف موز على ربق اس . انظر : التاج والاکلیل» للمواق : ۲/ ۱0۳ . 
(۲) في (۱۵) : (الاصفرار قبله) وي (ن۲)» و(ن ۳) : (الاصفرار وقیل) . 

(۳) ما بين العکوقتین ساقط من (۲۵) . 

() انظر : جامع الامهات ‏ لابن احاجب» ص : ۱۱۹ . 

() في (۱۵) : (رد) »وني (۲۵) : (بجواز) » وني ((۳) : (يجمع) . 


إن اي اي سرا 2 
الازري : هذا عَلَ عدم تأئیم من أخر إليه وال ففيه نظر . ابن عرفة : ردّه اللخمي بقوله : لا 
السزين ابق : امسوور mS e‏ 
خير . يريد : في تأخير الثانية إذ هو المقول » ولا أعرفه لغير الشيخين . انتهى » ويعني 
بالشيخين : اللخمي والمازري المتقدمي الذكر . 

فقد اتضح لك من كلام ابن عرفة أنه رل تخيير ابن الحاجب عَلى ما بين الاصفرار 
والغروب » فحمل قوله : نوی الاصفرار على جميع زمان الاصفرار الذي بين البياض 
والغروب , لا على أوّل جزء ی ی ورا رلا E‏ 
النقول » فوجب لذلك أن یتأول" أَيضاً [قوله](": ونيته”" التزول بعد الاصفرار . بأن 
03 و لاك كروب اس مت و 

وان ات واکبا أَخْرَهُا . إن نوی الاصکرار أو قبله 

قرله : لإ وق وبا رز نوی اور قه)اباري للم قدمنا أن 
يعمل الاصفرار عل جميع مان البياض والغروب . 
۱ ول في وفتیعما کمن 1 ضط زوه وکالمبلون وللصديم فِعْلَهَ . ول 
العشاءان َلك ؟ تأوبلان , وقدم َائف الما ء, والناخض .والمید وإن سلم 


مره ام وه 2 ۵ م سیم 


أو دم ولم بیرتعل أو ارتحل قبل الزوال ونل عنده فْجمم , أَعَادَ الثَانِيَّةَ 
بالواقتر, وفي جم الاين قط يكل مسجد لمطر أو طین و لطين أ 


لمق آذن لمع رب کالغادة 8 وأَحُوَ قلیلا 7 ثم صلیا ولاء 0 قد و آذان مکش 
بمسجد , > واقامة . 


قوله : لو الَف وافتیعها) أي : وان ينو النزول في جميع زمان الاصفرار ولا في 


(١)في(ن١)ء‏ و(۳۵) : (يتناول» . 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من : (ن7)» و(ن۳۵) . 

(۳) في الأصل » و(ن۲)» و(ن۳) : (نية) . 

(4) اميد : ما يْصِيبُ من ا رة عن الشّكْر أو لین أو ركوب البحر ‏ والائد الذي يركب البحر عشي تسه من تن ماء 
البحر حتى يُدارَ بو ویکاد یی عليه . انظر : لسان العرب» لابن منظور : ۲/ ۱۵۳ . 

(۰) أي على التوالي بلا فصل . ' 


قبله » وإنها [نوى]”" التزول بعد الغروب فقط صلاهما في وقیهی| جمعاً صورياً لا جمع 
ا 0 
.افش یرما كم ارمع اروم هافر من 
للشمق . إلا ِالْمَسَاحِدِ الث د ولا إن هت السبب بَعْد الأول ول الما والضعیه" 
ليتف آي :يمع ال ادع تنل چ 


[فصل في صلاةاالجمعة ] 
شَرْطالْجَمْعَة وُو کلم بِالْحُطْبَةَ وات الظمر قروب , وهل إن أَدوط وطغة 
ون العصر وصتح أو ؟ رویت علیمم] . .یاستیطان بل و أخصاص 1 خیم ويجاوع 


ده لا و 6 


مدي مَفَحِدِ , والْجْمُعكَ للعتیق وان تأفْرأماء. لاذي یداء نف . 
قوله : (ویجاوم یه مُْیٍ) شرط الاتحاد في البلد الواحد بين عَلَ الشهور قال ابن 
عرفة : وعَلَيْهِ لا يجوز إحداث الحمعة بقربها بثلاثة أميال اتفاقاً » وأجزأها زيد بن بشر فيها زاد 
عَلَ ثلاثة أميال » واعتبر يحبى بن عمر ستة أميال واعتبر ابن حبيب البرید» ونقل في " النوادر 
" الأول والثالث”"» وقول ابن الحاج”©: لكل قرية أن تُجمُعُوا ولو قربواء ولا نص ف منعه : 
قصور. انتهى . وصح الباجي الأول“ » وهو الفهوم من كلام الصنف بعد هذا . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن۲) , 

(۲) قال قي الذخيرة : (قال سند وقال ابن حبيب : يتنفل عند أذان العشاء لزيادة القربة » وإذا قلنا لا يتنفل فتنفل فلا يمنع 
ذلك الجمع قیاسا على الاقامة) انظر : الذخيرة . للقراني : ۲/ ۳۷۸ . ١‏ 

(۳) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زيد : 40۱/۱ وما بعدها . 

(4) في (۳۵) : (احاجب) . 

(۵) انظر المنتقى . للباجي : ۱۲۹/۲ 


253010101110109 
وطرق مه يه إِنْ ضاق . أو انََلَّتِ الصفوف . لا انتقبا کبیت الْشَنَادِيل . 
وسطحه .ودار وكا نوق . 
قوله : (”'وفي اشتراط ستفْفه , َد تابیها [به]'" واقَامة الْقَمْسٍ فَردد) أما 
الأولان فمعروفان وأما الثالث فقال ابن بشير : وقد سمعت [أنه] ”" لابد من أن يكون 
الصف دائ فيه » إلا أن تزيله الأعذار التي لابد منها . انتهی . ولا أعرفه لغيره » وعنه نقله 
في " التوضيح " بلائردد» ولّیذکره ابن عرفة . 
وبجما عَة َعَقَو يهم فَربَة .ولا يلا حد . وإلا کنَجوز باتني عشر. 
قوله : (ويجماعة تتقری يهم قرية . أولاً بلا خد. وال جوز باشني عشو) هذا هو 
الذي فهم المصنف من كلام ابن عبد السلام إذ نقل عنه في ' ' التوضيح " أنه قال : والذي 
یتبین أن العدد المشترط إنها يشترط في ابتداء /١8[‏ ب] إقامة ة الجمعة » لا في کل جمعة ؛ لما في 
حديث العير أنه يبق مَعّ رسول الله ول إلا اثنا عشر رجلا“ . انتهى 
وليس كلام ابن عبد السلام بعين هذا النصّ » ونصّه الذي يتبين أن هذه الجماعة شرط 
في صحة إقامتها في البلد ووجوبها على أهله : ولا يشترط حضور هذا العدد في كل جمعة ؛ 
في حديث العير أنه ليبق معه عَلَيِّ السلام إلا اثنا عشر رجلاً . انتهى . 
وقد استفسره ابن عرفة فقال : إن أراد أن عدد الجماعة شرط كفاية فِيهًا فلا قائل به » 
وان أراد أنه شرط في وجوبها لا أدائها فباطل ؛ لأن ما هو شرط في الوجوب شرط في 
الأداء » وإلا أجزأ الفعل قبل وجوبه عنه بعده » ولا ینقض بإجزاء الزكاة قبل الحول“ 


(۱) في (۳۵) زيادة : (وبجاعة تتقرا بهم قرية أولا بلا حد) وهو ختلط با بعده . 

(۲) مابين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن۲) . 

(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (۱۵) و(ن۲) . 

(4) حديث العير أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۹۳۷) » كتاب الجمعة » باب ذ رالاس عَنْ الْإمَام في صَلَاةٍ 
ام َصَلَاةٌ الامام ومَن بَقِيَّ جَائرَة "» ومسلم في صحيحه برقم ٤(‏ ۲۰۳)» كتاب الجمعة : باب في قوله تعالى : 
« وَإِذًا روا ره او هَوًا € [الجمعة : ۱۱]. 

(۵) ني (ن۳) : (وجوبها) . 


(7 ۲ 4 ننا الغليل في حل مققل خليل 
بیسیر ؛ لانه بئاءً على أن ما فرب الشى مله » والا أجزأت ثبله مُطْلَقاً. ولا باجزانها للمرأة 
والعبد ؛ لأنه مشروط بتبعیتها لذي شرط وجوب في فعله الشخصي » وان آراد صحتها 
بائني عشر قبل إحرامها أو بعد فهیا ما تقد للباجي وابن رشد . انتهى . 

والذي للباجي أنه قال : رد صحابنا قول الشافعي لا تنعقد الا بأريعين دون الامام 
بحدیث جابر أنه ما بقي حين انفضوا معه عليه الصلاة والسلام إلا اثنا عشر رجلاً يقتضي 
إجازتها باثني عشر وإمام" . 

والذي لابن رشد أنه لما ذكر في " القدمات " في إلغاء شرط بقاء الجماعة بعد إحرامهم 
واعتباره إلى السلام أو إلى تمام ركعة ثلاثة أقوال» ونسب الأول " للمدونة " ووجّهه بقصة 
انفضاضهم للعير إلا اثنا عشر رجلا”” . فاشحذ قريحتك واحرق مزاجك في فهم الصنف 
واستفسار ابن عرفة » فربكم أعلم بمن هو أهدى سبيلاً . 

وفي " القبس ۳" رتب علماؤنا على نازلة الانفضاض فرعا غريباً فقالوا : يجب إتمام 
الجمعة باثني عشر رجلاً » ولكنّها لا تنعقد الا بأكثر منهم . رواه آشهب وغيره » 
والصحيح : أن کل ما جاز تمامها به جاز انعقادها عَلَيْه . انتهى . وقد آغفله ابن عرفة . 

فإن قلت : هل يصح حمل كلام الصتف هنا على مافي " القبس "؟ 

قلت : يبعده کونه يذكره في "التوضيح" ؛ مَع آن صاحب القبس صحّح خلافه . 
والله تعالى اعلم . ۱ 


(۱) انظر : العقی » للباجي : ۱۳۱۰۱۳۰/۲ 
(۲) انظر : المقدمات المهدات » لابن رشد : ۱/ ۰۱۰۳ 


(۳) هو كتاب "القبس في شرح موطأ مالك بن أنس ٠"‏ للحافظ أبى بكر بن العربي ء المالكي المتوق سنة 6۳ 0ه 


ان عازي العنماني 


ست ام وین منوا .ام 
وسن سل متصل بالزوام للم رم , وأعاد إن تَغی أو نام اختیارا ١.‏ 
لأکل حف , وجار تَط قبل جلوس القطیب واحتباء قیما . وكام بخدها للصلاة . 
وروج کمندث [فِيم]”" يلا إِذْن . واقبال علو نکر قل سرا کتأوین , وتعوذ 
عند السبب كَحَمْدِ عاطس سرا , ونهي خَطيب . وأمرة وإِجَابفه , وڪره ترڪ طهر 
توله : لو تون مام مِوَجَبَتَ إن َم وأودوا . اكالم وز) رأيت في بعض احواشي 
وأظتّه مما ید عن شیخنا أبي عبد الله القوري أن قوله : لو[ة) راجع للشرط الأخير وهو 
الأمان » لولم فتَهْو) بفتح التاء وضم الجيم » من الجواز لا من الإجزاء والمعنى : وإن 1 
يأمنوا یجز هم أن يقيموا الجمعة أي : للخوف عل أنفسهم . انتهی » وهو أبين مما في 
" التوضيح " إذ قال فيه ما نصّه : "!دا عطل الإمام الجمعة أو نهاهم عنها ققال مالك وابن 
القاسم : دا قدروا عَلَ إقامتها فعلوا . هكذا نقل اللخمي ونقل غيره أن مالكا قال في 
" المجموعة " : إن أمنوا أقاموها وإن كان [على]" غير ذلك قصلى رجل الجمعة بغير إذن 
الإمام ا يجزهم . ؛ يريد لأن خالفة الإمام لا تحل » وما لا يحل فعله لا يجزئ عن الواجب. 
أنتهى . 
وغالب الظن به أنه ما أراد في " مختصره " إلا ما ذكر في " توضيحه " وهو محتمل 
للنظر » وفي النفس منه شى » وما نقله عن الجموعة محتمل للتأويل » وزاد اللخمي : وفرّق 
أشهب بين أن يمنعهم أو يكونوا من لا يمنع فصلوها بغير آمره » واختصره ابن عرفة 
فقال : وفرّق أشهب بين منعه وسكوته . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من المطبوعة . 
(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من : (ن١)»‏ و(ن۲)» و(ن۳) . 


سح شفاء الغلیل في حل مقفل خليل 
وتتعل [مام قبها . أو جالسن عند : الأذآن. وحضوو شاب , وسکر بعد الْفَجْرِ» 
وجاژ قبله . > وحرم م یالزوال . ککلام في خطبتیه بقیاوه > وبینهما , ولو لغیر 


e۵‏ سے ت و 


سام ء إلا أن یلخو ی متا . وکام > ووفك » ونهي لاغ وحصیه ! أو إشارةٍ 


لد وابتماء صلاة م يكروجه 0 وان لداخل ء ولا یِقطم ان دقل 0 وقسیغ ببع م وإجارة 
وتولية وشركة ماقالة وشفحة بأذان تان . کان قاتت قالْقيمة خبین 4 بش 


موك مه 


ڪالبيم الاد ۳ تکام ووبة ٠‏ ود عدر تَرْكما والْجَماعَةٍ: : شد ولو ومطر 
.وجذام. وموَض وتمريض, وإشراف ویب" "ونخوه .وقوف ٠‏ على مال . أو حبس . 1 
ضرب والأظهر والأَصَمْ 12 ۳ مسر .و عري ؛ وء عقو قود وأكل كتوم ڪريم 
عاٌ [1/۱۳] يليل .لا عرس .او عمی أو شهود عید .وان أَذِنَ الامام. 


قوله : : (و جالسي عدد الأقانو) محمول على أذّان غير اللجمعة » والاًناقض ما يأي من 
تحريم ابتداء صلاة بحروج الإمام : ۱ 


[فصل في صلاةا لخوف] 


رخص لقتال جائز أمكن ترکه لبعض > قسوهم .وان وجاه الْقِبلَة . أو على 


Foro 


دوبعم قسمین وغل , وصی بآنان واقَامة وی انو ية رکُعة . و إلا 


© ماس ۵ 


فرکعتین . شم قام ساکتا 1 اعيا أ قارئاً في الذنائية 4 ؛ واي قیامه يَغَيْرِم 


5 اليا‎ e 
0 
4 


رده وأتمتر الولو وانرد شم طو بالثابية م بي وسلم فا میا لأنفسهم , 
وله صوا بامامین أو بعض ذا جاز » وان لم یمکن أَخْروا آخِرٍ الفتياري. صلا ایماء 


o‏ سدس مه Bol.‏ لا جد لين ”يلي جنا 
كان مهم عدو يها , ول للضرورة مشي ورَكْض , ٠‏ وطفن , وعدم وجه وكام 
وامساگ مط ء وإن أمنوا يها مت صلا أمن ؛ وجعدها لا إعادة کسواد ظن عدوا 


© مس مر و 


مر افيه , وان سما مم الأولى سجن بعد اکالها .وگ سجدت. القبلي مء 
تعیب بد إلقغاء .وان ّى في افيه أو ؛ وباعية يكل رطُمة بطل اولي 


و 


والثالثة نة 1 في الربا عبة کفیروما على الأَرَجَمٍ وصمح خلافه . 


د ۵ و و ۵ 


قوله : (قسمهم. .ون وجا الْقِبآَةِ) هذا هو الشهور » قال اللخمي : واحتلف دا كان 


(۱) ۱ صب : المي بالحتضباءٍ . انظلر : لسان العرب ؛ لابن منظور : ۰۳۱۹/۱ 

(۲) أي إشراقه على الوت . انظر الشرح الکبیر » للدردیر : ۰۳۸۹/۱ 

(۳ بالگ مر رب أي :یس اانا با من تارذ لاح ها ني إَِامَةزّوْجِهًا نا بِحَيْثُ ییخ ل ديك 
شحف عَنْ الجمعة وا عة . انظر انظر : الشرح الکبیر » للاردیر : ۱/ ۳۹۱ . 


العدو في القبلة [هل]”" يصلي بهم جميعاً أو طائفتين ؟ فقال آشهب في مدونته : لا يفعل ؛ 
لأنه يتعرّض أن يفتنه العدو أو يشغله » فان فعل أجزأه وأجزأهم . وفي كتاب مسلم : أن 
العو لما كان في القبلة صف النبي 6 الناس خلفه صفین كبر وكبّروا معه » وركع وركعوا 
معه» ثم سجد وسجد الصف الذي یلیه خاصة» ثم قام وقام الصف الذي [سجد ۲ 
معه » وانحدر الصف المؤخر فسجدوا » ثم قاموا وقذم الصف المؤخر » وتأخر الصف 
المقدم ثم ركع النبي ل وركع جميعهم معه ثم سجد وسجد الصف الذي يليه الذي كان 
مؤخراً» وقام الصف المؤخر في [نحو]”” العدوء فلم| قضى النبي بل الصلاة والصف الذي 
يليه » انحدر الصف المؤخر» فسجدواء ثم سم النبي يل بهم جیعال؟. 


وهذه صفة حسنة ولیس يخشى فِيهًا ما يخشى ذا كان سجودهم كلهم [19١/أ]‏ 
انتهى . و نقله أبو عمر في "الكافي " [عن بعض أصحابنا وقبله ابن عرفة] "۳ . 
[فصل في صلاة هید[ 


اسمن ل لعید وکعتان ماو اس » من اج لنالة ء للزمال ول یغادی الصلاةٌ 


~o‏ لو ه كك 


يفَكبير الْموْتَ» بلا قوّل .ودره ماقم لم تيم كيو ناسِية إن لم برکم 


وسجد بَعمَهُ ,ولا تمادو وسجد جه یر لموم قبله , ومت رک القَراة بکبو .مدرگ 


الثاني يه كبر خمساً . ثم سبعا بالفِيام, ویب ی یلته , وفسل , وبهد 


ف 


الصب وتطیب وین وان لغیر مصل ونشو في ندایه 
قوله : (وإلا فَمَاهَى) أي وان ینکر سی انحنى للركوح تمادى وكذاني لد 000 


. ما بین المعكوفتين ساقط من (ن")‎ )١( 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ . 

(۳) في (۲۵) : (نحر) . 

(4) آخرجه مسلم في صحیحه برقم (۱۹۸۲) ء کتاب الصلاة : باب صَلاَةٍ اف . 

(۵) ما ین العکوفتین ساقط من (۳0) 
وانظر الكافي في فقه أهل المدينة » لابن عبد البر » ص ۷۲ ۰ 

(1) انظر : المدوّنة» لابن القاسم : ۱۷۰/۱ » ونص التهذيب : (وإن نسي التكبير في الركعة الأولى فذكر قبل أن يركع رجع فكبّر 
وق رأوسجد بعد السلام » وإن ذكر بعدما ركع تمادى وسجد قبل السلام ) انظر : تهذيب الدونة للبراذعي :۰۳۳۱/۱ 


۱۳ ۶ 5 ع ليه 9 - 08 
وان كانت قضى الأولی سس وهل يغبر القيام تأوبلان . 

قوله : (وإن فان قضی الأُولَى بسن وول یغیر القيام تأویلان) ظاهره أن تكبيرة 
القيام موجودة » وان التَأويلانِ : هل هي معدودة أم لا ؟ وليس كذلك بل التَأُوِيلانٍ في 
وجودها كما في " التوضیح "۰ فمن أثبتها فقياسا عل مدرك تشهد غيرها في قيامه بالتكبير 
وإن كان مکررا مَحَ ال حرام ؛ ليصله بابتداء القراءة » ومن أسقطها فلأن معه من التكبير ما 
يتصل بابتداء القراءة فلم يحتج لتكريرها » ولل هذا يرجع ما لعبد ات واللخمي والمازري 
وابن رشد في سماع عیسی ”2 وعياض في التنبيهات ٠‏ وله تعالى أعلم . 


8ع مود و عراس هس سا له اص 


وفطر قبله في القطر » وتأخیره قي الندر وحْروج بعد الشمس وتگبیر فيد 
ينيو لا به وصنم ِل جر یه وهل مجه اما أو لقیامه للصلاة ؟ تأویلان 


- وو و م۸ 


وتشحوه آضحیته ٤‏ بالمطى . وِيِفَاعُما به إلا یمکَة > ورکم يديه في أولاه فقط. 


مع م 


وفوا هما بکسیح . والشمس ۰ وتان کالجمعة ۰ وسما عهما ۰ واستقباله 


E 


وبغییتهما , وأعیدتا إن قدمتا » واستفتاح یتکییر , تلهم به بلا َد 
واقامة من آم یور ی أ نت . وتکبیره إثر خمس عشوة فَريضة . وسجُویها 


گر ه ع« 


لبغدي ون ظمر يوم الندو ٠ل‏ ال یقن یما مُطلَقاً . وکبر[۱۳ اب ] ناسیه 


إن قوب ٠‏ وموم إن توکه إمامة ۰ وف وه : الله ه أكبر تفا 0 وان قال بعد 


تطیبرتین إِلَهَ إلا الله ثم تکییوتین وله اعد سن وكره تفل يمطلى 
قبلما ربغدها > بمسجد فیهما . 


قوله : ویر ف اتف کذا صرح باستحبابه في " التلقین " واه تبع ابن شاس 
وابن الحاجب ۳ وقد قبله الازري » وزاد لیکون أوّل طعامه من لحم أضحيته » ونحوه 
للخمي » وزاد عن ابن شهاب" “يأكل من کبدها » والعجب من قصور ابن عرفة إذ قال : 
ونقل ابن الحاجب استحباب ترکه في الأضحى لا آعرفه » بل في المدوّنة » و" الموطأ " لا 


(۱) انظر البيان والتحصیل ‏ کتاب الصلاة الرابع » من سیاع عیسی » من رسم العتق : ۲/ 1۷ 1۸ . 

(؟) قال في التلقین : (و یستحب في الفطر الأكل قبل الغدو إلى المصلى وني الاضحی تأخبره إلى الرجوع من الصل) انظر : 
التلقين , للقاضي عبد الوهاب : وانظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱/ ۰۱۷۳ وانظر : جامع الامهات ‏ لابن 
الحاجب» ص :۰۱۲۸ 

(۳) في (۱۵) : (آشهب) . 


يؤمر بذلك في الأضحى ”" ۰ أبو عمر : ظاهره التخيير » واستحب غيره تركه حتى يأكل 
MD f‏ ا 
من اضحیته ‏ . انتهى . 


[فصل في صلاة الكسوف] 


سن وان لعمودي وسار لم يجد سيره لکسوف الشدسس رکعتان میا : 


بزبادق قيامین وركو عن . ورکفتان رکعتان سور قمر ٠‏ کالنوافل جرا بل 
جوم ER‏ كي المسجد .۰ وقواءة البقرة ۰ ثم مُوَالِيَاتِمَ كي القبامات ۰ ووعظ 
8 بهدها 3 بعدها . ورکم كالقراءة وسجد کالرگوع موقته كَالْعِيدٍ 3 ورڪ اكم 


رس 96 و 


اكوم »ولا شکور . 
قوله : وركم كالقِراءة وسجد کالرکوع) ابن عبد السلام : وينبغي أن تكون 
الإطالة في السجود دون الرکوع كا هي في ال رکوع دون القیام . 
وإن انجلت فِي شاعا . ٠‏ کي |ٍتمایط کالنواقل ولان , وقدم قرض خبف 


2 رگد هن سامح مس 


کوانه . ذم كسوك ,ثم عِيبد واو الاستسقاء لیوم آخر. 
قوله : وان انب في أضشانط غي انماوه]" کالنوافل اقَولآن) هذا كإطلاق7» 
ابن ا حاجب ۳ » وقيّده ابن عرفة ب إا تع شطرهاء ولا فقال ابن زرقون : قيل : یقطعها » 
وقيل : يتمّها نفلا. 


(۱) آخرجه مالك في الموطأ , رواية (يحيي) برقم (8۳۲) » کتاب العیدین » باب الأمر بالأكل قبل الغدو في العید » وانظر : 
المدؤنة » لابن القاسم : ۱ ونص تهذيب الدونة » للبراذعي : (وینحر الامام أضحيته في الصی » ویفطر في 
الفطر قبل أن يخرج إلى العيد » وليس ذلك في الاضحی) . 

(۲) نص ابن عبد البر في الاستذكار قوله : (.. يدل على أن الأكل في الفطر عنده مؤكد يجري مجرى السنن المندوب إليها التي 
يحمل الناس علیها » وأنه في الأضحى من شاء فعله ومن شاء لم يفعله » وليس بسنة في الأضحى ولا بدعة وغيره 
يستحب أن لا يأكل يوم الأضحى حتى يأكل من أضحيته ولو من كبدها) . انظر : الاستذكار ؛ لابن عبد البر : 
۳۰/۲ 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(4) في (۱۵) : (کالطلاق) . 

(۵) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۰ ونصه : (فان انجلت في أثنائها ففي إتمامها کالنوافل قولان). 


شفاء الیل في حل مقفل خليل 


[ فصل في صلاة الاستسقاء] 


سن الاستسفاء رم أو شرب ينر و غیره , وإن يسَفِيفة ركعتان جمراً . 
وگو ان نع وفرجوا خن شاف یلق وتفشم مَشَايم ومَتَجَالَة, وة امن 


و 


لا يَعْقِلَ وِنهُم . وبویمةً وحائض. وا یفنم ذم > وانکُرَدٌ لا بیوم . شم قطب 
کالهید بل التطيير یااسنیفکار وبلغ ني الاعار خو الثانية مستقیا , 


> 2۵ و 


بالأرض ؛ وام شلات یام قبله. مصف 


قوله : (شّم حول وداعه) ظاهره تأخير التحويل عن الدعاء وهو خلاف مافي " المدونة " 
و" الرسالة " وغیرهیا(؟. 
ولا یام بهم الامام > بل موب » ورد تَیعَةٍ وجار تَفْل قبلما . وبعمها . 
وافتار إِقَامَةَ غير الْمنتاج [یمطله]" لمنتاج".قال وقیه نظر . 

قوله : (هك اَمو يهجا امام) تصریح بأن الصوم والصدقة لا يأمر با الامام بعد 

تسلیم ندا هنا » ولا آعلم من صرح بذلك غيره » بل ظاهر کلام اللخمي والازري 
وآتباعهیا كابن شاس وأبي الحسن الصغیر وابن عرفة : أن الصدقة مندوب إليها ويأمر با 
الامام » وهل الصوم كذلك ؟ قَوْلانِ . والندب وأمر الامام فيا يعطيه قوة کلامهم 
متلازمان . 


(۱) انظر : الدونة» لابن القاسم : 177/1 ۰ وقال في تهذيب الدونة : (استقبل القبلة قائ والناس جلوس ‏ فحول ما على 
يمينه من ردائه على يساره؛ وما على يساره على یمینه ‏ ... ثم يدعو الامام قائ والناس جلوس) » وانظر : ارسالة ‏ لابن 
آي زید» ص : 9۲ . 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 

(۳) أي : اححار اللخمي أن يقيم غير الحتاج للامتسقاء صلاة الاستسقاء للمحتاج بمحله الذي يقيم به » وقال الازري : 
فيه نظر . 


ابن غازي العشائي سس 


[ فصل في أحكام ا نجنائز] 

اذب وجوب عسل اميت يمطمر ء ولو 4 يزەزم ؛ والصلاة له کدفیه وکْیه . 
وسنیتمم خلاف , وتلازما ء وعسئل کاجنابة تعبداً بلانية يونم هدن إن صم 
النكاح , إلا أن قوق ليده یالقضاء وان وَقِيقا 1 ان 
بأحیوما ا أو وضعف بعد موه والأحب نيه » إن َو تزور انتما أو روت 
عبر ل رجعية وكتابية الا بحضرة : مسل واه الوط لموت يرق یی سل 
ون الجانبين . ثم آفرب باه . ,ثم أجنيي ‏ ثم امرأة مدرم وهل شستره . أو 
عورَثه ؟ تأویلان شم یم یره َعَم الماء, وتقنطيع الْحَسَهِ , ء وتزلیعه ۱۱ , 
وضب علو مجروم اڪن ما ء کمجدور؟ إن َم يَف تزلعه . والمرأة قرب مرا , ثم 
یی ولف شفوها .ولا یش .شم معوم وق ثوب , ثم یمیت لکوعیما . وسر 
ون سره لزکبتیه .وان ژوجا ۰ 


له : َو تَوجت: غیوه) آشار به لقول ابن يونس : أحبٌ إل ألا تخسله ؛ لأنه قد حرم 
ا كه 
[ صلاة الجنازة ] 

وركنها النية وأوبم تگریراتر. وان زاد لم يُنفظر > والدعاء. وذ بعد 
الرايعة عَلَى متا ٠‏ وان و91 أو سم بعد الفلا آعاد, وان دقن هی القبر. 
وتسلیمة حَدِبَة : 07 وسيم العام من بلیه , وسر الْمَسْبُوق یی , مدعا إن 
ركت وال والّی. 

وکفن یملیوسه لِجْمَعَةٍ وقدم كَمَوُونَةٍ الكل على دين غیر المرتون ین ولو 
سرق. ثم إن وجد و عوض ور .إن قد لین كأكل السبم المیت. . 


قوله : (كَأكل السَبنم الم نقله المازري عن اپر( “العلاء ا 
القاسبي_: ولو خيف نبشه كانت حراسته من رأس الال » وقد أغفل ابن عرفة هذين الفرعين . 


(۱) ارم الذي قد انقشر جلد قدمه عن اللحم » ومعناه أيضا التشقق ٠‏ والمراد ني كلام الشارح التسلخ . انظر : لسان 
العرب » لابن منظور. ص ۳٠۹/۲:‏ . 

(۲) أي : مصاب بالجدري . 

(۳) في المطبوعة : (خفيفة) 

(4) في (۱۵)» و(ن۲) : (آپي) . 


( تحت هه وه 
هو على اموق یقرابة أو رق ا وج , دالقیر من بت المال » وإلا ی 
المستلوین ونيب تسين ظنه يالله . وتیبله عند |ندایه على یمن شم هو 
ودب عافض وجي له . 
قوله : 8وووی) هويياء التسب عطقا عَلَ قرابة أورقٌ . 


وتْفینه الشحادة . وتغویفه . وشد لَحيَيْهِ إذَا ققَضى , وتلیین مَفَاصِلِهِ 
برفق ورکهه عن ال »سره یوب . 


e-o” 


قوله : : لو شد لعییه) تقله ابن عبد السلام عن غير للتهب ققال اين عرقة : قد ذكره 
سند ول یمه لغير لقحب + وتعليل لبن شعبان إغراضه خوف دخول للاء عينيه يؤكد شد 
یه( 


ووضم فقيل عَلَى بطیه , واسشواع تجمیزه [1 الق . وللغستل سید . 
وتجریده > ووضعه 4 على موتقم . وایشاره اکن لسبم . ولم يعد کالوضوء 
لنجاستة ول , معط یه يرق , روط الء في عسل مفرجیه یعرقق وله 
الإفْضَاء إن اضر »> وتوضنه , وتعهد آسنانه ونه بخرقة وة رأسه 
آیق]۱ يت عق . لمفمضة . وعدم حضوو غير معين < وکاقور ذي الأخيرة ٠‏ وتف , 
واغتسال غاسله . وبیاض اکن . وتجویره . وعم تاه عن الفسل . والریام 
علی الواحد , [و ۳۲0 بقضی بالزاند ان شم لوار إل آن يُوصِيّ »فقي ثلّخه . 


قوله : لوو م شقیل عو یَعیه) ابن عبد السلام : وقع في المذهب تبعل حديدة عل 
بطنه » ونصض الشافعية عل معناه قالوا: لتلا يسرع انتفاخ بطنه . فقال ابن عرفة : لا آعرفه في 
اللذهب بل تقل لين المنذر لیاحته عن الشعبي والشافعي ۳ . 


(1) في (ن1)» و(ن1) :(لحببه) وهو كذلك في كثير من شروح المختصر . 

(۲) زيادة من المطبوعة . 

(۳) مابين المعكوفتين ساقط من المطبوعة . 

(6) وضع الثقيل على بطنه منصوص في كتب الشافعية » انظر : الأم ء للشافعي : ۱/ ۲۸۰ ۰ قال : (ويضع على بطنه شيئاً من 
طين أو لبنة أو حديدة سيف أو غیره ؛ فإن بعض أهل التجربة یزعمون أن ذلك يمنع بطنه أن تربو) وانظر : والهذب ‏ 
للشيرازي : ۱۲۷/۱ . 


ابن غازي العشاني ‏ 


قش دش ۵ و و و oF‏ 


لواب شوب او 0 افو عه 1 اد 5 E‏ 7 


با شتا ٠‏ اسيم اه #9 ای ڪر عاط , ۹ قطن 33 
بِمَنَافِذِهِ : والْكَافُووٌ فيه وقي مساجده د وحواستة وماق ۰ وان مرها مت ء ولا 
یتولیاه ومشي .شيم , وإستراعة .وتاندمه تأر ر راڪب ام وستكرها یب , 
7 لین بِأُولَى التكبير > وابتهاء یحمدٍ وطا [عیه] علو نيه عَلَيْهِ 
الصا والسلام , واسراز دعاء . ورم تخیر على الكَف . ووقوف 53 م بالوسط 
ومنگبي الما وس الم عن یوبیه , وركم E‏ کشبر مسنما مما وتوا ایض 
على گراهنته ٠‏ طم وڏو قريب فيه انا , وتمیکة ؛ عام له وسَعزِية , 
وعدم عمقه ء واللَحْدُ . وج فيه على یمن مبلا . وشنورک ان وف اضر 
كتدكيس رجلیه ۾ [4ا/ب] وکترک الْغسُل وان من أسلم یمق الْكَفَار. إن 
آم قف التَغيرٌ , وسعده يلين شم وم قم ی هآ" لم صم قصر , وسن 
لا وی ون الشابوت, وجار عسل امرأة ابن کسبم. ورجل کر ضبيعة . 


© ضا ب ۵ رمم A7‏ 2 س 


قوله : (وول الْواجب قوب سوه و سر العورة ‏ وافباقي سد ؟ خلاط) سلم في 
" التوضیح " أن الأول ظاهر کلامهم ونسب الثاني ل: " التقیید " و" التقسیم " ومقتضي 
کلامه هنا : أن الخلاف في التشهیر ‏ وقال ابن عرفة : قال آبو عمر وابن رشد : الفرض من 
الکفن ساتر العورة » والزائد لستر غبرها سنة » وقال ابن بشير : أقلّه ثوب يستره كله . 


انتهی . وصرّح ابن بشير بنفي الخلاف منه !۳ » وأنه بخلاف اي . 


(۱) كذا في اللأصل » وما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(۲) القرمود والآجر قال فیهیا صاحب منح الجليل : (القرمود : : قح لاف وشکون الرَاءِ أي : طن ضوع عل ی 
رجُوو ای والاجر :يمد انز وم اليم وش اوآ طوب) انظر : منح الیل » للشيخ عليش 00 

(۳) في (ن۱) : (عورته) . 

(6) قال ابن عبد الب : (وکلهم (أي الفقهاء) لا يرون في الکفن شيئاً واجباً ولا يتعدى وما ستر العورة أجزأ) انظر : الاستذکار : 
۳ وقال ابن رشد : (الذي يتعين منه تعين الفرض ستر العورة) انظر : المقدمات الممهدات : ۰۱۰۸/۱ 

(6) أي :الميت . 


س شفاء القليل في حل مقفل خليل 


م م62 م 


والماء لسن وعدم الط لكثرة وتو ؛ وکین يم بوس أو َو 


سوه > ه 2ه 


ومورس . > وحمل غير أربعة ءوبدء ماي ناجبة . 
قود الول اشير هو كقول بن 0 لا بأس أن يغسله بالاء السخن . 


حك ری ام ی اساي 
الس ددم ور متا "ونم فش مها ال ني ا 7 
ووج وابن وخ , وسَبقها ‏ وجلوس بل وضع . 


6م اناا ع ره فا ص 


قوله : (والمعين مبتدع) هو كقوله في " المدوّنة '" » وقول من قال : يبدأ باليمين 
5 . وان كان أشهب وابن حبيب لا یسلمان ذلك . 
تقل وان ون ينو ٠‏ وكا عند موته وبَعْمَهُ يلا کم سوت وقول فيم وجمع 


َي قو کنلک. وي الصف رط اسف وزيارة لقبوو ی وڪره عله 


سام مر ه 


شغره. ولم ظكره , وهو یدعة , وضم معه إن قعل . 

قوله : (وفَفْلَ وإ ون بَمُوِ) حاصل ما في " النوادر " في ذلك عن ابن حبيب : لا بأس 
بحمله من البادية للحاضرة » ومن موضع لآخر ؛ مات سعيد بن زيد وسعد بن أبي وقاص 
بالعقيق فحملا للمدينة .“ ورواه ابن وهب » وروی علي : لا بأس به للمصر إن قرب . 
انتهى » ول يزد ابن عرفة عليه فتأمل معه الأغياء [۱۹/ ب] في عبارة الصنف . 


ليه 


(۷) في الأصل » و(۳۵) : (الحاجب) وما نقله الشارح لم أقف عليه عند ابن الحاجب ؛ وإنما هو لابن الجلاب » انظر : 
التفريع » لابن الجلاب : ۲۹۸/۱ . 

(۲) أي كبيرة السن » وفسّرها الخرشي بأنها التي قعدت عن المحيض . انظر : شرح الخرشي : ۲/ ۳۱۲ . 

(۳) انظر : المدوّنة : ۱۷۲/۱ قال فيها : (قلت لمالك من أي جوانب السرير أحمل الميت » وبأي ذلك أبدأ ؟ قال : ليس في 
ذلك شيء موقت احمل من حيث شئت » إن شئت من قدام » ون شئت من وراء » وإن ششت احمل بعض الحوانب ودع 
بعضها وإن شئت فأحمل » وإن شئت فدع » ورأيته یری أن الذي يذكر الناس فيه يبدأ باليمين بدعة) . 

(4) انظر : النوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ٥۷۳ /١‏ . 


و1 دكأ قووحه ‏ ويُوْحَذُ عَكُوهه . 


قوله : (ولا تنك قروحه . ويَؤْفَذْ عَفو) مثله للجلاب" قال الشارمساحی أي : 
أزيل ما عَلَيْهَا من الدم » والقیح ما تسهل إزالته . انتهى . 

والعفو في اللغة : الفضل ‏ ومنه قوله تعالی :" خذ العفو " [الاعراف: ]١49‏ أي : ما 
سهل من آموال الناس » وعفا أي : فضل ‏ وزاد من قولحم : عفا النبت والشعر . قاله ابن 
عطية » وأنشد قول حاتم الطائي : 

خذ العف و مني تستديمي مسودتي ولا تتطقي في سورتي حین أغضب "° 
وقراءة عند مَوْقِهِ کتجویر الدار . 

قوله : (وقواعة عند مَوفئِهِ کتَجُویو الدار) كراهة القراءة والتجمير عند احتضاره؟ 
هو قول مالك في سماع آشهب . قال ابن رشد : واستحبهیا ابن حبیب ۰ زاد ابن يونس 
عنه استحباب الروائح الطيبة . 


وبعده . وعلّی قبره . وصیاح خَلفَها . وقول : استفگروا لا . وانصراف عنما 
یه لاق ,أو يل إذن , إن لم وا 


سس ۵ مر ی 


القراءة على القبر ؛ حدیث الجريدتين (" وقاله الشافعي”". انتهی » وفي " الاحیاء " : لا 
بأس بالقراءة على القبور””" . وفي " مسالك " ابن العربي : یستحب تلقینه بعد الدفن . 


(۱) انظر : التفریع » لابن الجلاب : ۲۱۸/۱ 

(۲) البيت نسبه صاحب الأغاني لاسیاء بن خارجه لا حاتم الطائي . انظر : الاغاني » لأبي الفرج الأصفهاني : ۷/۰ 

(۳) في (۱۵) : (إحضاره) . 1 

(4) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲/ ۲۳6 » ونص سماع آشهب : (قال أشهب: وسل مالك عن قراءة القرآن 
عند رأس اميت ب : # یس € » فقال : ما سمعت بهذاء وما هو من عمل الناس » قيل له: أفرأيت الإجمار عند رأسه - 
وهو في الوت يجود بنفسه ؟ فقال أيضًا : ما سمعت شيئًا من هذاء وما هذا من عمل الناس) . 

(5) حديث الجريدتين أخرجه البخاري في صحيحه برقم (517) » كتاب الوضوء باب من ابا آن لا يشتير من وله 
ومسلم في صحيحه برقم (۷۰۳) كتاب الطهارة : باب الدَليلٍ عَلَ تَجَاسَةٍ ال ووجوب الاسترَاء نه » وهي جريدة 
واحدة ‏ ولیست جريدتين کا عبر المؤلف ؛ غير أنها شقت نصفين كما ورد في نص الحديث . 

(1) في (۱۵) : (الشعبي) » وهو مستحب عند الشافعية لحصول الثواب . انظر : روضة الطالبين » للنووي : ۲۰۳/۳ . 

(۷) انظر : إحياء علوم الدين » للغزالي : 4/ 4٩۲‏ . 


۱ وحملها يلا وضوء , وإِدَخَالهَ يمسج , والطلاة عَلَيْهِ فيه . وتگرارها , وتخسیل 


قوله : فلا یلا وضو) كذا في سیاع ابن القاسم . ابن رشد : نا کرهه لأنه يحمل 

ولا يصلي ؛ ولو علم أنه يجد في موضع الجنازة ما یتوضاً به ا یکره له حملها عَلَ غير 
وضو 

کسقط . وتَبطه . وتسویته , وطاً علَيْهِ ء ودنه یدار و 

9 9 ع ه و‎ #۶ o 

يخلاف الكَيير 1 حايِضٍ , ٠‏ وصلاة َاضلٍ على يدعي أو مظور بیرق والامام على من 


0م 
اق 0 0 م م سرام نه 


حده لقتل يقود أو حد .وان تولاه الناس دونه. وان مات قبله وود 

قوله : (ولييْس عَیبا) أي : ليس دفن السقط في الدار عيبا ها » وكذا نص عَلَيْه ابن 
يونس عن ابن سحنون عن مالك » قال : لأن السقط ليس له حرمة الوتی ؛ إذ لا يصلي 
عَلَيْهِ ‏ ولا يورث » ألا تری أنه قد أبيح دفنه في الدور . قيل له : أفيجوز الانتفاع بموضع 
قبر السقط ؟ قال : أكره ذلك . قال ابن سحنون : والقياس جواز الانتفاع به لجواز بيعه . 

وني " التوضيح " : القَوْلانٍ في كونه عيبا حكاهما ابن بشير » والمنصوص لالك : ليس 
بعيب . انتهى . وهو صحيح ء وم ينقل ابن عرفة القولين إلا من طريق ابن بشير » وكذلك 
هما في كتاب " التنبيه " لابن بشير » من غير تنبيه على نص ولا تخريج » إلا أنه [قال]: 
وهما منزلان عَلَ الخلاف الذي في جواز دفنه في الدور » ففي قول بعضهم : في كلام 
المصنف نظر » [نظر]”". 

وتگفین یویر ونجس , کاأَفضر. ومعطقر أَمْكَنَ غیوه 

قوله : وتگفین یحویر) . اللخمي : وجنسه الکتان والقطن » وفي " النوادر " عن 
یت اسار واد" ارت هرن اتدل لس رت 


(۱) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲ ونص المسألة : (سثل مالك عن رجل مرت به جنازة وهو على غير 
وضو» فأراد أن يحمل لموضع الأجر ولا يصلي » قال: ليس هذا من العمل أن يحمل رجل ولا یصلي » ولم يعجبه ذلك » 
وقال : ليس هذا من عمل الناس أن يحملوا على غير وضوء) . 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن۳) 

(4) انظر : التوادر والزیادات » لابن أبي زید : ۱/ ۵7۳ . 


من و عَلَى خَمسة , واجتماع النساء لبگاء وان سرا أ فَكْبِير نعش . 
ورشه يرير ,وبا ينار ونِداوَهُ يمسج أو بایه لا كلق يصوت َي . 


قوله : (وؤيامة وَجْلٍ علو خَمق) 1 آر من صرح بکراهته » وأخذ من قول ابن حييب : 
آحب إلى مالك خسة أثواب”" . لا یلزم . 


وقیام لها , وتطيين قبر أو تبیبخه , ویناء عَلَبْه أو تخویزٌ .وان بودي به 
حزم وجار یز کف حشَبَة يه تشر ولا یل شَمِيد مت فقط. ولو 
یبد الاسلام . أو لم یقَاتل > وإن ؛ نب على الأحسن ۰ إن رقم هيا وان آدفذت 


۱ ماه ال غور , ون بتبایه إن سترنه . وال زید يِف وق سوق ومنطقة 


و ەو ص 


قل واو قل فص رم وسیام ولا هون ال ولا موم یگفره .وان 


سام ۵ 


صَغِیرا ارتد او ؛ نوی به سآییه الاسلام ۰ أن بسلم كن أسكّم ونكر ون أبوية . 
ون اخْتَلَطُوا عسوا وطفدوا . ومیز المسلم بالنية في الملا . ولا سَفْط لم 

ل ا E‏ 
في سماع موسى : أن القيام كان مأموراً به للجنائز في في ثلاثة مواضع : 

آحدها : من كان جالساً فمرّت به أن يقوم حتى تخلفه . 

والثاني : من اتبع جنازة أن لا يجلس حتى توضع . 

والثالث : من سبق الجنازة إل القبرة فقعد ينتظرها أن يقوم إِذَا رآها حتى توضع 
ثم" نسخ ذلك كله با روي أن رسول الله 4 كان يقوم في [الجنازة]!” ثم جلس 
وأمرهم بالجلوس . وروي أنه فعل ذلك مرة » وكان يتشبه بأهل الكتات » فلا : نبي انتهى » 
وأما القيام عل الجنازة حتى تُدفن فلا بأس به » والقول بنسخه ليس بم بصحيح » وقد فعله 


(۱) انظر : النوادر والزيادات ».لابن أبي زید : 064/١‏ . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (ن۲) . 
(۳) ما بين العکوفتن ساقط من (۱۵) . 


”٦ہ‏ شفاء القليل في حل مقفل خليل 
علي بن أبي طالب » وقال : قليل لأخينا قيامنا عل قبره"؟ وقال ابن حبيب : نما نسخ من 
القيام في الجنائز الوجوب » فمن جلس ففي [سعة] )ومن قام فمأجور . انتهى'"' 

ففهم هنا ابن عرفة في حكم القيام قولين : أحدهما أن وجوبه ؛ نسخ للإباحة » وهو 
ظاهر المذهب . والثاني : أنه نسخ للندب » وهو قول ابن حبیب ‏ وعَلَنَ هذا فلا كراهة » 
وهو ظاهر كلام غير واحد » ولعل المصنف استروح الكراهة من قولة : فلا نهی عنه عليه 
السلام انتهى » أو مما في " النوادر " عن علي ابن أبي 7 زياد : أن الذي أخذ به مالك أن 
مجلس ولا یقوم» وهو أحبٌ إل“ . 

و ی 
العنی ما یفعل عندنا من تبيض الولي عَلى وليه . ابن عرفة : ونحوه عندنا ” ' تسوید 


)١(‏ انظر في القيام للجنازة : صحيح البخاري » كاب الجنائز ‏ باب القبام للجدازة » وباب من يح ار ی 
وضع منیب ارجا نع یر انیم وصحيح مسلم » كتاب الجنائز» باب الا محر . وني نالیم 
انظر : صحیح مسلم » کتاب اباتر باب شخ مج 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل » و(۳۵) . 

(۳) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲/ ۲۷۵۰۲۷6 . 

(6) زيادة من : (۲۵). 

(۵) انظر : التوادر والزيادات» لابن أبي زید : ۱/ ۵۸۰ . 

(1) انظر : البيان والتحصیل» لابن رشد : ۲/ ۰۲۰۳ ۲۰8 » وعندنا في کلامه تعني الأندلس العامرة . 


(۷) أي : في تونس . 


ولو متك اد قر أو بال > [1/10] أو رضم ,۰ آن يَتَحَفَقَ لیا . وعسیل 
مه ولف يخواقة , وري ولا يطو علو فَبْرٍ إلا آن يفن بغیرها . ولا غاب , ولا 


سق ہے فوقو 


ع , والأولّى بالصلاة وصي رجب خیره . شم الفلبفة ل قوعه إلا مم الْحُطبة كم 


واا ر 


قرب الْعَصَبَة . وأفضل ولي. .ولو ولي الم وطی النساء ده . وصحح ربص , 
الق حبس لا یمشی عَلَيْهِ , ولا ینش ما دام یه إلا آن یشم وب کفن غوبه, 

و قبر بولک أو نسي معه مال .وان كان يما یلک فيه ان بي بقي وعلیمم 
قیمکه ,وله ما منم رایحته .وفرسه , وبَقِر عن مكل کر ولو شاود ويوين ,۱ 


عن جنبن . ولت ايا عيالبقر إن وجي . وان قیر علی [فراجه ون مَعلّه مل , 
والقعر عدم جواز أکله لمخطر , وصنم که [ایضا] (. 

قوله : (ولو تحوگاه عطس أو بال أو وضع) في " التوضیح ' : الشهور عن مالك أنه 
إا تمرك أو عطس أو رضع لا يحكم له بالحياة . ابن حبيب : ولو أقام يتنفس یوم ويفتح 
عینیه ما ا يسمع له صوت » وفيه نظر » وأشكل من ذلك قول يجيي بن عمر : إذا قام 
عشرين یوم /١١[‏ أ] أو أكثر» ول يصرخ ثم مات فلا يغسّل ولا يصلى عَلَيْهِ ؛ لأن الميت 
يتغير في أقل من ذلك » ويسير الحركة لا يعتبر اتفاقأ » وكثير الرضاع يعتبر اتفاقا . وقطع 
المازري بأن الرضاع لا يكون الا من حيّ » وأنكره غيره . ابن الماجشون : والبول لا يدل 
عل حياة ؛ لاحتمال أن يكون من استرخاء . انتهی . 

وقال ابن عبد السلام : ينبغي أن لا يلحق العطاس"" بالرضاع اليسير ؛ لأن العطاس 
يرجع إلى حركة » وهو خروج هواء محتقن . والرضاع وان قل معه ضربٌ من التمييز» 
وذلك مستلزم قطعاً للحياة » وكذا قبل ابن عرفة قول ا مازري » وإلغاء الرضاع تشكيك في 
الضروريات » وقطع بأن البول لغوء وزاد عن اللخمي وعبد احق عن عبد الوهّاب : أن 
طول المكث كالاستهلال : حلاف ما حكى ابن حارث عن يجيي ابن عمر 


(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من المطبوعة . 
(۳) في (ن1) : (العاطس) . 


ببگاء واس ول اْکافر .ول سل ملم أب طافرا وا 


بدخله برد إلا أن يضيم 7 قَلْيواره والصلاة حب ون النفل إا قام يها الغیر ان 
كان كَجار أو صَالِماً. 


قوله : (ودتؤفف مشركَة حملت ون ملم يِمَفْبَوَتِصِمُ) مراده با مشر كة : الكافرة . سواءً 
كانت مباحة الوطء » وهي الكتابية » أو كانت غير مباحة الوطء » كالوثنية لا أسلم واطنها 
بعدما أحبلها » فلو قال : كافرة لحرر العبارة . قال ابن عرفة : ونقل ابن غلاب( عن 
اللذهب : تدفن بطرف مقبرة المسلمين » وهُمٌ . انتهى . 

فإن قلت : إنما بلي دفنها أهل دينها بمقبرتهم » كما صرّح به في " النوادر "۱ وغیرها فا 
فائدة قول الصنف هل e‏ هه وق قري ' الدونة " عن 
ربيعة في السلم يواري أباه الکافر ”© 

قلت : كأنه احترز به من قول بعض العلماء : يجعل ظهرها إلى القبلة ؛ لأن وجه اجنين 
إلى ظهرهاء على أن في التعبير”» عن هذا القصد بهذه العبارة بعد .واه تعالى أعلم . 


. ني (ن١)» و(ن۲) : (غالب) وقي التاج والاکلیل» ومنح الجليل : (غلاب) كاهو میت‎ )١( 

(۲) انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زید : /١‏ 048091 . 

(۳) انظر : المدونة : ۱/ ۱۸۷ ۰ونضها : (و قال مالك لا يغسل المسلم والده إذا مات الوالد كافراً» ولا يتبعه » ولا يدخله 
قبره » إلا أن بخشی أن يضيع فیواریه) . و قال في تهذيب المدونة : (قال ربيعة : ولا ستقبل به قبلتنا ولا قبلتهم) انظر: 
تهذيب المدونة » للبراذعي : 5414/١‏ . 

(5) في (۱۵) : (التغير) . 


[باب في الزكاة] 

توب کال نطاب النعم يولك, وحول , کم وإن لوف وعَاوِلَةَ ونتاجا لا 
مها وم وش , وضمت العامة , وإن قبل توله ميم 1 ال . الیل ] في 

) خمس ضائنة َه إن لم يكن جل 2 نم ابد الْمَعْوٌء إن لَه ء والأصّم إجْاء بَعِير عير 
ی نس ویشرین , فيم ما إن آم كك له سب غاب نیون وب نیت 
وثلائین يفت لبون وسیتدٍ وأربعین حفْةّ و[حدی وسين جذعة وست وسبهین 
ینت بون > وإحدى وتسعين ٦‏ قان > اة وإحدى وعشرين إلى تسو له 
عِشَرِينَ]! "حفن ۳ أو ثلاث بات بون ايار لساعي , وتمین اها مدا شم 


کل عشر يَتَغَيَر الواجب فب کل أَربَعِينَ ینت آبون > وقي کل قمسین جنك . 

وفك د اْمقاض الْمُوفيَُ ١‏ سن . كم كَدَلِكَإرَكَاة]!" الْبَقَر ف كل ثلاثين تبيع 
ذو و تین وي کل آربتعین مس اد قا وما وعشرین مات الیل . 

[زکان]* الغتم > في أَرْبَعِينَ شاف جذم أو جع ذو ستة ولو معزا » وقي وائَة 
و]حدي و عشرین شاتان وناب وائّتین وشاق ثلاث وی یعون . أربع . ثم لكل 
وق شاف » ولزم الُوسط, ولو انکّرد الخیار أو الشراو . إلا أن يري [۱۵/ب] الساعي 
خد الْمعيبة لا الصغيرة وهم بت عراب وموس لیکو » ونم > ویو 
الساعي إن وجبت اة وتساویا . والا فين الآڪڌر .وتان کل إن تساویا أو 
ال نصاب عير بو وققصر < وال اڪ وخلاك وتساویا ا نها . وفیو في الثَالَة . 
و إلا فَكَدَلِكَ , واعشیر في الوابعة فَأَكْثْرَ کل وات > واي آربهین جاموساً 


س © صاصم مم 


وعشرین بر منهما » ومن قرب بابدال ماشية , أَخِذ یزکاتط ولو قبل الْحَوْل 


of 


علو الرجم , وبنی ِي واجمة جع یی فلس کول ای جارك وان دون یعابر 
یهین أو توعها , ولو استصلاک کتصاب قنية ,۰ بمخالکها .أو واجفة بِإِقَالَةٍ 2 
" قوله : ان لمت نکن لَه سیم ان آبون) احترز بالسليمة من العيية . 


(۱) ما بین العکوفتین ساقط من الطبوعة . 
(۲) مابين العکوفتین زيادة من الطبوعة . 
(۳) ما بین المعكوفتين زيادة من الطبوعة . 
)٤(‏ ما بین العکوفتین زيادة من الطبوعة . 


= شفاء الغلیل في حل مقفل خلیل 
۲ وخلطا الماش شية كمالك: »يما وجب ون ّدر وسن وصنف إن نوبت ء ول حر 
ملم لک یاب یحول. 
قوله : (ون ادر وسين وصفف) من أمثلته مسألة " الدونة " : إذ كان لأحدهما مس 
عشرة ومائة من الإبل » وللآخر مس » فأخذ منها الساعي حقتين ترادا قيمتهما عَلَ أربعة 
وعشرين جزءا » على صاحب الخمس جزء » وهو ربع السدس » وما بقي فعلى الآخرء 
ولولا الخلطة لأخرج صاحب الخمس شاة”" . 

واجتَمها يولك ومع م الأطر ون وام وماع ومییتر ‏ ورام یج 

۳ لس و ۲ 
7 يرطق وراجم لْمأَخُودُ ونه شربکه ینسبةَ عددیم , ولو انقرد وس © 
خی في اليم كنول الاجم لقن یی أو كدوم .ود لِلْخُلْطَدِ 8 
غباً, أو لم كمل ما نطب , وذو تمایین الط سیم وب ثمایین أو 

ینف قطدا ربعي کالتلیط الواجد عليه شاف وعلى غبره نطف بالقِيمة . 


قوله : (يولڪ. ققق راجع للماء وأخواته [لا]” ۳ للاشية شية کا توهم بعضهم . 
وخرج م السا عي ء ولو بجدب ب طلوم اليا یالقدر ء وه شرط وجوم , ان كان . 


ويلم وق بستقیل الوارف , و بدا إن مس E‏ جز کمروره بها 
ناقمة ‏ ثم رجم ود کت .هن تخلف َف وأخرجت أ جرا علي المفتار. وإلا عول علو 
اليد والنقص 1 2 0 العام الأول l<‏ أن يفص اد التصاب أو الصفّة 
تخلفه عن آقل ف کول . وق إن نق فقس ارب وان ژآدن له کل ما 


یه بت دق لول e.‏ يصدق قولان .ون سل قنقمت أو ؛ واد ۰ قالموجود إن لم 
بصدق ء أو صدق وفقصت > وني الزید فردد , وأغذ لحار بالماضي .1 أن بزعموا 


فق 


الأدَاءَ . إلا أن يخرجوا لمتعما . 


قوله : لوخوج الساعم ولو ِجَدبِ طلوع الب ِالْفَجِْ) كذا في " اوه وه 
ابن عبد السلام بأنه ملزوم لإسقاط عام بعد نحو ثلائین سنة . قال : والصواب البعث أوّل 


م 0ق 
كبعتبر 


۰۳۳۱/۲ : وانظر: المدونة‎ » 57 /١ : النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي‎ )١( 

(۲) افص : ما بين الفریضتین من الإبل والغنم » واحدٌ الأؤقاص في الصدقة . انظر لسان العرب» لابن منظور : ۷/ ۱۰۷ . 

(۳) ما بين المعكوقتين ساقط من (ن١)‏ . 

(5) انظر : المدونة : ۲/ ۸ وقال في تبذیب المدونة : (وتبعث السعاة عند طلوع الثريا في استقبال الصيف ۰ واجتماع 
الناس للمياه) انظر : تهذيب المدونة » للبراذعي : ۱/ 4۷۰ . 


ان غازي اللا سر 
المحرّم ؛ لأن الأحكام'' إنما هي متعلقة بالعام القمري لا الشمسي . ابن عرفة : يرد" بأن 
البعث حيتئذ لصلحة الفريقين ؛ لاجتماع الناس بالیاه» [لا آنه ]۲۱ حول لكل الناس(» بل 
کل على حوله القمري » فاللازم فيمن بلغت آحواله من الشمسية ما تزيد عَلَيْهِ القمرية 
حولا کونه في العام الزائد » کمن تخلف (" ساعیه لا" سقوطه . انتهی . 

وفي " التوضیح " : علق مالك الحكم هنا بالسنین الشمسية خلافاً للتقنافعي”" 
كان يؤدي إلى إسقاط سنة في نحو ثلائین سنة ؛ لما في ذلك من المصلحة العامة 


[زكاة الحرث] 
وگو مس أوسق قاڪٿر ۰ وان باوض هَراحِيَة . لف وستَوائة رَطلٍ مائةً 


وَمَانِيَة و عشوون دروا مکی . کل خمسون ومسا حب , من ملق الشعیو . 
قوله : لف وشا وَطلٍ) مبني عَلّ أن وزن المد رطل وثلث » وهو الشهور قیل : 
بالماء وقيل : بالوسط من البّر » قاله ابن رشد في " أجوبته " » وفي سیاع أشهب من كتاب 
زكاة الحبوب » ومثله لابن عبد الب © . 


Sa. يهم عله‎ ~o 
ون حب أو تمر فقط.‎ 
ماك‎ 


قوله : (وق کب و َو فَقط) كأنه أدرج الزییب في التمر فإنبم| متفق عليهما » قال ابن عرفة : 
وفي غيرهما ثالثها تجب في التين فقط . انتهی » وأما الزيتون فمن ذوات الزيوت التي ذكرها بعد . 


(۱) في (۳۵) : (الحاكم) . ش 5 

() في (۳۵) : (برید) . 

(۳) في (۳) : (لأنه) . 

(4) في الاصل : (سنة) . 

(0) في الأصل : (تخلف علی) . 

() في(۳۵)» و(ن٤):‏ (إلى) . 

(۷) العروف عند الشافعية أن الحول العتبر عندهم هو ا حول القمري لا الشمسي » وهو الذي يأي عليه الأحكام التي تناط 
به » کسن البلوغ » وأقل زمن الحيض » والسنة القمرية عندهم : ثلاثائة يوم وأربعة و خسون یوماً وخمس يوم وسدسه ؛ 
لان كل ثلائین سنة تزيد أحد عشر يوماً ". انظر : مغني الحتاج » لحمد الشربيني الخطيب : ۰۱۰۸/۱ وحاشية 
البجيرمي » لسلیمان البجيرمي : ۱/ ۱۶۱ » وحواشي الشرواني» لعبد الحميد الشرواني :۰۳۰۶/۱ 

(۸) انظر : الاستذکار » لابن عبد البر :۷۰ والیان والتحصیل » لابن رشد : 8٩۳/۲‏ . 


سے شناء الغلیل في حل مقفل خلیل 


قوله : مفقع) آي : خلّص من تبنه وصوانه . ورد ا قشر ما شرن بقشره من 
علس ”أو آرز» يدل عَليّه مايأ . 

مدز الْجَقَافِ . وان آم يَحِف , نطف [1/11] عشره . 

قوله : ([مَكنَحَوَ الْجَفَاف]'") ابن عرفة : النصاب من عنب بلدنا ستة وثلائون قنطارا 
تونسياً ؛ لها يابسة اثنا عشر » وهي خسة آوسق . انتهی . 

قلت : ونحوه حفظت في عنب لمطة عن شیخنا الحافظ أبي عبد الله القوري » عن 
الشيخ أبي القاسم التازغدري :[۲۰/ ب] أن نصابه ستة وثلائون قنطاراً فاسياً . 
ابن عرفة : وفي کون العتبر من الزيتون كيله يوم جداده » أو بعد تناهي جفافه » قَوْلانٍ 
الأول : نص اللخمي عن المذهب . والثاني : لابن يونس عن السليمانية . 

كَرَببْدٍ ما له زیت وثّمن غير ذي الزيت وما لا یج . 

قوله : (كرّيد ما له یت) هو نص "المدونة نة" وخلاف قوله في الرسالة : " فإن باع 
لكا جراد ان حر من تجن إن امال ۳ وَعَلَ الخلاف فهمه ابن عرفة . 

وول أخضر إن سکي بل وال قالخشر ولو ات السیح أو أنفق عليه , وان 


سب يهم فعلى حَكُوِهِمًا . وهل يُخلّب الأکتر خلا . 
قوله : (وَكقُول أَهْضَرَ) أي : فد باعه جاز له إخراج زكاته من ثمنه وهو قول مالك في 


(۱) في (ن۲): (ل۷). 

(۲) العلس : العدس » وقیل ضرب من القمح » وقیل ضرب من البر . انظر : لسان العرب ‏ لابن منظور : / ۱8۱ . 
(۳) في (۳۵) : (مقدرا بجفاف) . 

(۶) في (۲۵) : (قنطارا فاسياً) . ولعله اختلط با بعده على الناسخ . 

(5) انظر : الدونة » لابن القاسم : ۲/ ۰۳6۳۲ وتبذیب الدونت للبراذعي ۱/ 76 ۰ ونصه : (ولا يخرص الزیتون ويؤتمن 
عليه أهله كا يؤتمنون على اب » فإذا بلغ كيل حبه خمسة أوسق أخذ من زیته) الرسالة» لابن أبي زید » ص : 17 . 
(7) هكذا بالياء المثناة التحتية » وفي البيان والتحصيل » لابن رشد : (تسلف) بالتاء المثناة الفوقية » وأشار إلى أنه في نسختين 

من مخطوط البيان بالياء كما هي هنا . 


اويا Dm‏ 
من أنه نما مخرج مثله يابساً بالتحري » كبيع الحائط إا أزهى . قال ابن رشد : والفرق بينه) 
عَلَ ما في " الموازية " أن تمر" النخل والكرم نها يشتريه الشتري ليبسه » فهو ینقص من 
ثمنه لذلك » بخلاف الفول فد أعطى المساكين من ثمنه فلم پیخسهم شيعا .”" انتهى . 

فانظر على هذا أعناب لطة » فإن الغالب فیها أنها لا تشترى للتیبیس » وقد نقل 
اللخمي عن مالك في " الوازية " : أن من باع عنبه كل يوم وجهل خرصه فإنه يخرج:من 
ثمنه » وهو خلاف ظاهر " المدوّنة "» وأمّا ما لا یصلح للتيييس كعنب فاس ومکناسة إِذَا 
بلغ نصاباً » أو أضيف لم يكمّل النصاب فقد اندرج في قوله : (وما لا هجف) . 

وتضم اي كَفَمْمٍ . وشعیر وسلت , وان لدان » إن زوم حمق بل 
حصاد الآخو. 

قوله : (وتضم الْقَطَايِي) زاد في البیوع : ومنها کرسنة » وقال ابن عرفة في سماع 
القرينين : نها من القطاني . ولابن رشد عن ابن حبیب هي جنس . وني " البسوطة " 
عن ابن وهب ويحبي بن يحي : لا زكاة فيا » وصوّبه ابن زرقون وابن رشد ؛ لأنها علف ‏ 
وقال ابن الجلاب وأبو محمد في " المختصر " : لا زكاة في الحلبة 7 . 

0 

الأول : ذكر ابن الجلاب في القطاني البسيلة . قال الباجي : وهي الکرسنة» ول ینکره 
ابن عرفة . وفي " التوضيح " إنكاره بأن البسيلة متفق عَلَيّْهَا » وقد اختلف في الكرسنة » 
وقال ابن جماعة في " مختصره " : البسيلة هي البسيم”» وقيّدنا عن بعض شيوخنا أن هذا 
النوع المسمى بالبسيلة والبسيم هو المسمى عندنا بكرفالة . 


(۱) في (ن۴): (ثمن)» والمثبت هو الموافق لباقي النسخ ؛ ولا لابن رشد . 

(۲) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ۲/ 1۸6۰۸۳ . 

(۳) القرینان هما : آشهب وابن نافع . 

. ۱۳۹ /۱ : انظر : التفريع , لابن الجلاب : ۱/ ۱۹۳ ۰ والقدمات الممهدات» لابن رشد‎ )٤( 
. في (ن۳) : (البيسمة)‎ )0( 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 


الثاني : ذکر ابن الجلاب أَيْضاً الاش . ابن عرفة : قال أبو عمر في "الكافي " 
حب الفجل » وعطف ابن الجلاب' "عَلَيْهِ [حب]”" الفجل » يأباه » وقال بعضهم : هو 
الجلبان الأخضر المعروف عندنا بتونس بالبسيم » وقال الجوهري : الماش حب وهو معرب 
أو مولّد ‏ ول يذكره ابن السيّدة » وقال الرازي الطبيب عن ابن جناح“: هو حب أصغر 
من اللوییا له عين كعينها » رأيته بقرطبة جلب هما من المشرق » وعن غير ابن جناح”© هو 
سب موز مب امن 

فيضم الْوَسَطلَمُمَا ۰ أول ثالث . 

قوله : (قییضم الْوَسَطلَهُمَا) أي : على البدلية لا عل العية ؛ ولهذا زاد بعده : (لا َو 
لشالشی) » ولعل هذه الزيادة تثبت عند من حمل کلام الصنف عَلى المعية » وأقرب ضابط في 
الباب قول این شاس ان کان لزع و ثلاث آزمة »فان زرح اتالث قیل حصادالاول 

ضم الكل بعضه إل , بعض » وإن زرعه بعد حصاده وقبل حصاد الثاني وجبت الزكاة » إن 
كانت إضافة كل واحد من الطرفين منفرداً إل الوسط تكمل النصاب » ول تجب إن كان لا 
يجتمع من جموعه| معه نصاب . 

وني الوجوب إِذَا كمل النصاب من اجتماع الوسط مَمّ الطرفين جميعا و يكمل بضم 
الا مغر إل ابيط خلاف »وق ا الت بر ام لاف ا 
شخص واحد هل یعدان خلیطین أم لا ؟ . انتهی . وقد استوعب ابن عرفة طرف المسألة 
فعليك به . 


(1) الذي في التفريع : (الماشر) انظر التفريع » لابن الجلاب : ۱۵۸/۱ . ول أقف على تغريفي له أو استعيال » سوی ما قاله 
أبن عبد البر في الكاني : (وحب الماشر وحب الفجل) انظر الكاني » ص : : ٠‏ »فهر معطوف على حب الفجل کا 
عند ابن الجلاب » فلعل نسخة المصنف للكافي ليس بها عطف . وي لسان العرب : (ا مكار لاش » وقد ذكره الشافعي 
في الحبوب التي تُقَتاثٌ) . انظر : لسان العرب » لابن منظور: 4/ 785 . 

(۲) في (۲۵) : (الحاجب) . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن ۲) . 

(4) في (۳۵) : (نجاح) . 

(0) في (۳۵) : (نجاح) . 


ابن غازي العثماني 1 


۱ إلا الکَتان < لعلس ودخن وفرق وا ووي أَجْناس والسمسم , ويزر الْفَجْل , 
والقرطم کالزیتُون . 
قوله : : (ل الْكَنَانِ) كذا في سماع ابن القاسم : أن لا زكاة في بزر الکتان . قال ابن رشد 


ولأصبغ في " الموازية " أن الزكاة فيه ٩۱‏ . 


فروع : ۱ 
الأول : ألحق اللخمي بذوات الزیوت بزر السلجم"؟ بمصر » والجوز بخراسان 
لاتخاذ زیتهما للأكل . 


الثاني : قال ابن عرفة : العروف ألا زكاة في العسل » وذکر ابن حارثٌ عن ابن وهب 
وجوبها فيه » فتقل القرافي عن سند :لم يختلف المذهب في سقوطهاني العسل'"؛ قصور . 

الثالث : قال اللخمى فيا يجنى من الحبال وغيرها من زيتون وعنب مما لا مالك له لا 
كا فيه أول مر فان قم َي وخدمه وأحيا زگا ما يجنى بعد ذلك ؛ التملكه]'بالإحياء. 


وسيب قشر الأرز والعلس وما صد یه واستأجر قتاً , لا کل دابة في 
دَرسيها . وَالْوَجُوب بإفراك الحب . وطبب الثم کل شي علی وآوث قبلهما آم ر 


له نصاب والزكاة ؛ على البائم بعد . 

قوله : (وحسيب شو رز والعّس () أشار به لقول القراني : العلس يختزن في قشره 
كالأرز فلا يزاد في النصاب لأجل قشره » [۲۱/] وكذلك الأرز قياساً عل نوی التمر» 
وقشر الفول والأسفل خلافاً للشافعية . انتهى“ . وقول من قال أي : يحسبان ليسقطا("© 


(۱) انظر : الييان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲/ 447 ۰ ونص المسألة : (.. قال ابن القاسم: قال مالك: وليس في حب بزر 
الكتان ولا في زيته شيء) . 

(۲) السلجم هو : اللفت . انظر : لسان العرب :۸1/۲ . 

(۳) انظر : الذخيرة» للقرافي : ۷۰/۳ . 


(5) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن۳) . 
(۵) العلّس : حب يؤكل » وقیل : ضرّب من الجنطة ؛ وقیل : ضرّب من الب وقیل : العَدّس يقال له العَلّس . انظر : لسان 
العرب :5/ . 


(5) انظر : الذخبرة للقرافي : ”/ ۰۸۰ 
(۷) في (ن۳) : (یسقطا) » وفي (ن٤)‏ : (يسقطان) . 


Ll ST RET EE FE 

قوله ل أن تیم تة التشجري) برل ر ای ا 3 
برجم المشتري على البائع بقدر ذلك من الثمن كا في " المدوّنة "ء إلا أن أبا إسحاق 
التونسي لما علله قال : الأشبه على هذا أن يضمن المشتري الطعام إا أكله » فانظره . 


وس و 


واختلفت حاجة : همم نئلة نخلة بإسقاط نقصما 4 سقطه وکلّی الواحدٌ ون 


¥ و هه 


و 0 
وإ اعاب یم شیر 
قوله : (وإن أصابة جاحة اعقْیوتد) ابن عرفة : روى آشهب في " الجموعة " : إن 
فسد كرمه بعد خرصه فلا شئ یه . ابن القاسم : ولو بقي منه دون نصاب. وعَلّی قول 
ابن الجهم : يزكي ما بقى . الباجي : ويُصدّق في الجائحة » أبو عمر ما ل يبين كذبه » وان 
اتهم أحلف : ابن القاسم : وجائحة ما بیع إن 1 توجب رجوعاً ملغاة » وإلا أسقطت زكاة 
ما أسقطته واعتبر ما بقي . انتهى » وهذه الأخيرة في سماع يجيي (. 
ون ادت عَلَى تفریص عاوفر لَب الإخراج , وهل على ظاهره أو الْمَجُوبِ ؟ 
اولان . 
قوله : (وإن واد على تفویص عار قلحب الإِهوَاج) سكت عن النقص كابن يونس » 


' (١)انظر:‏ الدونة لابن القاسم : ۲/ ۳6۵ .و انظر : تهذيب المدونة » للبراذعي : /١‏ 1۷۸4۷۷ . 

(1) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۲/ ۰۵۰۳ ۵۰6 » ونص المسألة : (سَئْل ابن القاسم عن ثمر نخل بیع وفيه خمسة 
أوسق » وقد وجبت الزكاة فيها على البائع » فأصابتها جائحة تقصها من المخمسة الأوسق التي كانت الزكاة نا وجبت 
على البائع من أجلها » أتوضع الزكاة عن رب الثمرة للجائحة التي نقصتها ما يجب الزكاة في مثله ؟ فقال : إن بلغ ما 
أصاب الثمرة من الجائحة الثلث فأكثر حتى يازم البائع أن يضع ذلك عن المشتري » سقطت عنه الزكاة بذلك ؛ لأن 
الثمرة قد صارت في البيع إلى ما لا يجب فيه الزكاة» وإن كان ما أصاب الثمرة من الجائحة أقل من الثلث » »لم يوضع ذلك 
عن المشتري » ول تسقط الزكاة عن البائع ؛ لأنه قد باع خمسة أوسق تجب فيها الزكاة » ثم لم يرد من الثمن شينًا للجائحة؛ 
فإذا لم يسقط ثمن الجائحة عنه فالزكاة واجبة عليه) وانظر : الاستذکار ؛ لابن عبد البر : ۳/ 777 . 


فإنه ما ذكر الخلاف إلا إذ وجد أكثر ما خرص عَلَيْه » وذكر ابن ا لحلاب الخلاف في الزيادة 
ثم قال : فان نقص الخرص 1 تنقص”" الزكاة”"» ومقتضى قوله في " الجواهر " وقيل : 
يلزمه إخراج الزكاة » ولا يصدّق في النقص ”" - أن الخلاف جار فیهیا » واعتمده ابن 
الحاجب فقال : ولو تبين خطأ العارف ففي الرجوع إلى ما تبين قَوْلانِ ٩‏ . وأما قوله : 
والمشهور آنهم إِذَا ترکوه فالمعتبر ما وجد . فقال ابن عرفة : لا أعرفة ونحوه في " التوضيح "» 
وفيا مزيد كلام في المسألة . 

وَأَخِدَ ون الم كَيْفَ كان . 

قوله : (وأَخِذَ ون الحبء کَیف كان) كذا قال ابن ا اجب : ويؤخذ من الحب كيف كان 
اتفاقلا*) . قال في " التوضيح او ا موي ی 
رديئاً الروك الاق ی TT‏ ی عد 
e TT‏ ويؤخذ من لحت كيف كان 
وان اختلفت آنواعه فمن کل بقدره . 

كَالفَمْر وااو نوعین. وا قون أَوْسَطِطا . 

قوله : ار نوعا أو فَوَعَيينِ » وإلا لون وسط) من الواضح أن هذا التفصيل 
قاصر عى التمر دون ا لحب الذي قال فيه : كيد كإيع) ؛ ولذلك عدل عن النسق للتشبيه 
عَلَ غالب اصطلاحه كم بيّنافي صدر الکتاب . فحَمْلُ کلام عَلَ ما فهم في " التوضيح " 
عن ابن امحلاب لا يصح » والضمير من قوله : (أوستطها) يعود عَلّى الأنواع بدلالة السیاق» 


(۱) في الأصل » و(ن7)» و(ن۳)» و(ن؟) : (تعقض) ‏ والمثبت عن (ن١)‏ وهو موافق للمصدر المنقول منه . 

(۲) في الأصل » و(ن7)» و(ن4) : الزيادة » وا ثبت عن (ن١)»‏ و(ن۲) وهو موافق للمصدر التقول منه ؛ وانظر : التفريع 
لابن الجلاب: ۱/ ۰۱۱۲ 

(۳) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس :۲۲۲/۱ . 

(۶) انظر : جامع الامهات » لابن الحاجب »ص ٠١١:‏ . 

(۵) انظر جامع الا مهات » لابن ا لحاجب »ص : ۱۷۳ . 

(1) انظر : التفريع » لابن الجلاب : ۱۰/۱ . 


ثم ظاهر كلامه أن التمر دا كان نوعاً واحداً أخذ منه كيف كان جيّداً أو رديئاً أو وسطاً » 
وان كانا نوعين أخذ منهما كيف کانا » وإن 1 يكن نوعاً ولا نوعين بل كان أنواعاً أخذ من 
أوسطها » و1 أر هذا التفصيل على هذا الوجه لأحد » وإنما المساعد للنقول قول ابن 
ن الثمار » ثالثها المشهور إن كانت مختلفة فمن الوسط » وان كان واحداً 
". وهذا الثالث مذهب الكتاب إلا أنه قیده في " في " التوضيح " فقال : وهذا [إِذَا 

0 الأنواع متساوية » وان كان أحدهما أكثر كثرة ظاهره فقال عيسى بن دينار : يؤخذ 
منه . قال في " الجواهر " : ولاشهب : أنه يؤخذ من کل واحد قسطه © . ' 

أنه في " الدونة " نا ذکر أنه يؤخذ من الوسط مَع 000 الثلاثة 
الأنواع © ' » وأما إن اختلف النوع عَلَ صنفين فقال في " الجواهر ' " : أخذ من کل 
[صنفی]" " بقسطه » ولاينظرإِلَ الأكثر» وقال عيسى : إن كان فيا أكثر أخذ منه . انتهى . 

فان كان بجوم في " ۳ ۰ عل مافهم في " توضر "عن " الجواهر " فعبارته غير 
وافية به . وبالجملة فکلامه في الکتابین مفتقر إل فضل تأمل فانظره . 

تنبیهان : 

الأول : قال آبو إسحاق التونسي النظار : لعل ابن القاسم آراد أنه متی أخذ من کل 
صنف من التمر ما ینوبه شق ذلك لاختلاط" ماني الحائط فأخذ من الوسط ولو كان لا 
مشقة في ذلك لا نبغي أن يأخذ من کل صنف بقدره . انتهی فان لاحظ الصنف هذا فاح 
النوعين بالنوع لنفتهما » فلفظه يقبله ؛ ولكنه حلاف ظاهر إطلاقاتهم 


. ۱۲۳ : انظر جامع الأمهات ؛ لابن الحاجب » ص‎ )١( 

(۲) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن۲) 

(۳) انظر : عقد الجواهر الشمينة ؛ لابن شاس :۲۲۱/۱ . 

(4) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۲/ ۰۳6۰ وقال في تجذیب الدونة : (وإذا كان الحائط صنفاً واحداً من أعلى التمر أو أدناه 
أخذ منه » وإن كان أجناساً أخذ من أوسطها جنساً» لا من أدناها انظر : تهذيب المدونة ء للبراذعي : ۷4/۱ .. 

(0) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

)في (۲۵)» و(ن۳) : (لاختلاف) . 


الثاني : عند اللخمي أن الزبيب کالب » وعند ابن بشير أنه كالتمر فقبله ابن عرفة 
معا » ويدل على الأول رواية ابن نافع : أما الزرع والزبيب قمنه » وقاله عبد املك" كذا 
55 إن 5 )۲ ۰ 
نقل ابن يونس" ` وغيره . 
[ رکاة النقود ] 
۱ و في واي درهم شرعه , و عشوین ينار فا . ومجتوم منهم یال 
وبع العشر ء وإن لطفل أو مجنو و تصق أو یرداءة أطل أو إِضَافَة . 
" قوله : (وانِي وِانَكَي دوهي شرعب . أو ه عشوبينَ دیناوا) هذا الدرهم هو المسمى درهم 
الکیل ؛ لأنه تقدّر به مکاییل الشرع من أوقية ورطل [۲۱/ب] ومد وصاع » حکاه ابن 
راشد القفصی عن بعضهم » وقد ذکر الصتّف قدره قبل هذا إذ قال : " کل درهم خسون 
وخساً حبة من مطلق [الشعیر] ‏ ومنه یعلم أن الدینار انتان وسبعون حبّة » إذ الدینار 
مثل الدرهم ‏ وثلاثة آسباع مثله » والدرهم سبعة آعشار الدینار ؛ فإن الدرهم من وزن 
سبعة كما في " ا 
قال ابن عرفة : وقول العزفي : قول ابن حزم : " وزن الدرهم الشرعي سبع وخمسون 
حبّة وستة أعشار وعشر العشر » ووزن الدينار اثتتان وشانون حبة وثلاثة أعشار حبة ان 
خلاف الإجماع - صواب ‏ واتباع عبد الق يعني : الأزدي صاحب " الأحكام ' '» وابن 
شاس وابن الحاجب له وهم" ؛ ومعرفة نصاب كل درهم أو دينار غير هما » يقسّم مسطح 
عدد التصاب العلوم وحیات در شمه أو دیناره عل حبات المجهول نصابه والخارج 
النصاب . انتهی . 


(1) في (ن۱) (الحق). 

(۲) في (۲۵) و(ن۳) : (بشیر) . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) و(۳۵) . 

(4) انظر : الرسالة » لابن أبي زيد» ص :1 . 

(۵) انظر : المحلى » لابن حزم : ۲4/۰ . 

(1) نص ابن الحاجب : (والدرهم سبعة أعشار المثتمال » والتقال اثتتان وثبانون حبة وثلائة أعشار حبة من الشعير المطلق) 
انظر : جامع الأمهات » لابن امحاجب» ص : ۱۷۱ . 


سس سس شفاء اليل في حل تنل خلل 

قلت : فالدرهم الجاري الآن بمدينة فاس » وعملها الذي هو من ضرب ثمانين في 
الأوقية » من الأواقي الفضة الجارية بها » وزنه سبع حبّات من الشعير الوسط وهو نصف 
سدس مثقال الذهب الجاري بها ء فالمثقال دا أربع وثمانون حبّه .فلا أحذ المسطّح القائم 
من ضرب نصاب الفضة المعلوم في حبَاتٍ درهمه » وهو عشرة الألف لف وثانون فقسّم عل 
حبات الدرهم » وهي سبع » كان الخارج ألفاً وأربع مائة وأربعين » وهي مبلغ النصاب. 
بالدرهم الثمانيني المذكور » فَإدًا قسّم عَلَ الثانين كان الخارج ثماني عشرة أوقية فضية 
فاسية » فهو النصاب بهذه الأواقي . 

ودا أخذ السطح القائم من ضرب نصاب الذهب العلوم في حبوب ديناره » وذلك 
ألف وأربع ماثة وأربعين فقسّم عل حبوب الثقال الفاسي » وهي أربع وثمانون » كان 
الخارج سبعة عشر مثقالاً وشیع المثقال» وهو نصاب الذهب بالمثاقيل الفاسية . 

وكذا أخذنا هذا كله عن شيخنا الفقيه الحافظ هي عبد الله القوري » ثم امتح 
فوجدناه صحيحاً . وبالله سبحانه أستعين . 

وراج ۳ كَكَاولَةٍ ء ولا یبال إن هم الیل . وخول غير الممون , 


عات سه 


وتعددت بتعدده و قي مودعقٍ و ومتجر فیط یأجر 8 مغصوبة , ومدکُونة ء وضائعة . 
a e TO‏ 
يروج” "فق ی 
بال دةيو + دُنفيةكا لبعد E‏ وس و 
وأطلق الكاملة على الوازنة الخالصة من الغش » » فهو شرط في الناقصة وزناً والمضافة 
لا في الرديئة من أصل العدن ‏ إذ لا يشتر يشترط مسواتها في التفاق للجيدة الأصل » وهذا من 
الاجمال الذي يفرقه ذهن السامع كا أن قوله : (وإلا مسب القالص) قاصر عل المضافة . 


() في أصل الختصر : (وجازت) . 
(۲) في (۱۵) : (آي) ولعلها إدراج من الناسخ . 


E‏ عین فقط ورشد إن لم بعلم بها أو لم توف إلا بعد حول بعد 
قسوها أو قبضما . ولا مُوصَى بتفرقتها. 


قوله : (ان آم يَعْلَمْ يها أو لَمْ شُوْاقَْ) منهومه خالف للمدونة إذ قال : فیها : وإذَا باع 
القاضي داراً لقوم زرئوها ؛ وأوقف الثمن حتی يقسم بينهم » ثم قبضوه بعد أعوام فلا زكاة 
عليهم فيه إلا بعد حول من يوم قبضوه © 
اللخمى : أسقط الزكاة لا كانوا مغلوبين على تنمية ذلك الال » وان كانوا عالمين به » وكان 
موقوفاً بإيقاف القاضي ‏ ثم قال فِيهًا : وكذلك من ورث مالآ يمكانٍ بعيد فقبضه بعد سنن 
فلستقبل به حولاً بعد قبضه » وان بعث في طلبه رسولاً بإجارة أو بغير إجارة فلیحسب له 
حولاً من يوم قبضه رسوله » فيزكّيه » وان كان لَّيصل إليه بعد" 
ابن عرفة : فقوله فا : إن قبضه رسوله بعد آعوام فحوله من يوم قبضه يدل عَلى إلغاء 
علمه به . انتهى . 
فقول صاحب " ا ا ی ارو مل 
المشهور ؛ أحسن من عبارة المصتف . 
ملق مدید .توا دجم .منت نز 
يهشم ولم يدو عَدَمَ صلاجه أو كان لرجل .أو کراء إلا محر أ مُعَدَى لعاقبة. 
ء أه ويا يه الشَهَارة , وان رضم یجوقر ء ورگ الزنة ء إن فزع یلا ضور . 
ولا تخری .. وضم لبم له کَفّة مکتری للجارت ولو ربنم دین لا وض له ند 
قوله : (وسَکَة , وصبا غق , وجودةٍ () أمَا السّكة والجودة والصياغة المحرّمة فملفاة 


باتفاق » وأمّا الصياغة الجائزة فعلى الشهور . 


(۱) النص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : ۱ ۶ وانظر : والمدونة » لابن القاسم : ۲۷۰۰۲۹۹/۲ . 

(۲) التص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : 1۱۹/۱ ۰ وانظر : والمدونة » لابن القاسم : ۲۷۰۰۲۱۹/۲ . 

(۳) هو کتاب "الشامل في فروع المالكية " لبهرام بن عبد الله » الدمیری » المالكي » المتوفى سنة ۸۰۵ ه . انظر : کشف 
الظتون : ۰۱۰۲/۲ 

(6) قوله : (وسَگ وصِيّاغَةِ ؛وجودة) معطوفات على قوله : (ولا زكاة ... 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 
لمن بعد حوله مم ملد [11/ب] وقد الشراء . واستبل یلید نجددت, 
مه كم کي ۶ ۵ وه رگ چم ور ای 
لاعن مال كَعَطِبَة 1 غير مؤكى کمن مضو . 
قوله : مق بَعْدَ حَوْلِهِ مم أله وقنت الْرَاء) أي : بعد الشراء » كما عتر به 
في " الدونة "وهو متعلّق ب بمنفق ؛ إذ هو اسم مفعول . 
وغم افص وان بَعْدَ تمام لخاییة أ ِاِتة . 
قوله : (واُضم نَاقِطَة ون بَعْدَ تمام) أي : وإن نقصت بعد تمام النصاب قبل 
حوطا(. ۱ 
إلا بعد خولما كول قعلّی خولم] . 
قوله : (1 بَْد ول اولة) أي : لا أن تقص بعد حوها كاملة وفها مَعّ ما بعدها 
كالكاجلة أولاً. 
قوله : (كَالْكَآملةِ َو) أي : كالكاملة لاوّل وهلة بقطع النظر عن غيّرها . 
وإن فقا .یم فيج َو قي إِحدَاهُما تمام نصا عند حول الأوى ء أو قبله, 
فعلی حولمم] . ۱ 
قوله : (وإن فققعتا) أي : رجعتا بعد التمام إل ما لا زكاة فيه كا في " المدوّنة ۳۳ . 


(۱) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۲/ ۲۶۳ » ونص التهذيب : (قال ابن القاسم: وإذا مضی لعشرة دنانیر عنده حول وأنفق 
خسة : ثم اشتری بامخمسة الأخرى سلعة فباعها بخمسة عشر فلا شيء عليه حتى يبيعها بعشرین » وإن كانت النفقة 
بعد الشراء وباع السلعة بعد ذلك بستة أو آقل أو أكثر بخمسة عشر زکی عن عشرین) . انظر : تهذيب المدونة » 
للبراذعي :۰۳۹۷/۱ 

(۲) قال في تهذيب المدونة : ( ومن آفاد خسة دنانير ثم أفاد قبل تمام حوها بيوم من غير ربحها ما فيه الزكاة» أو مایکون مع 
الأول فيه الزكاة » فحول المالين من يوم أفاد آخر الفائدتين » فإن كان الأول فيه الزكاة الثاني مما فيه الزكاة أم لاء فكل 
مال على حوله مادام في جملتها ما تجب فيه الزكاة ‏ فإن رجعا إلى ما لا زكاة فيه إذا جمعا بطل وقتاهما ورجعا کال واحد 
لا زكاة فيه) انظر تهذیب الدونة » للبراذعي : ۱/ ۱۳ . 

(۲) انظر : الدونة » لابن القاسم : ۲/ ۲۲۰ . 


رھ ت وو هس لي ال مه سے مه ° o‏ كي س 
وض ربخهما , وبعد شمر فونه والثايية على حولها و عند حول الثانية . 


قوله : (وقض وبههما) يريد : إا خلطاء فان ل يخلطا زکی کل واحد بربح كما قال ابن 


۱ 
ره 


توله : و [شط فيه أیمم] ”") إنا یتصور هذا والله [1/۲۲] تعالى أعلم ‏ في 
الناقصتين من صله| لا في الراجعتين للنقص بعد التام » ففي كتاب محمد بن سحنون : 
من أفاد خمسة عشر ديئاراً » ثم بعد ستة أشهر أفاد ثلاثة دنانير فخلط المالين » ثم أخذ من 
جملته| ثلاثة دنانير فتجر فيا » فربح ستة دنانير » وقسم الربح على المالين » فاب المال 
الأول خسة » فصار ربحه إلى ما فيه الزكاة فليزكه خحوله » والثاني لحوله إن كان هذا الربح 
قبل أن یضمهیا حول أخرهماء ولو ضمهیا حول أخرهما قبل الربح 1 يرجعا ل حولين ؛ 
ويبقى حولم واحداً » ولو تجر في أحد المالين » فربح فيه ستة دنانير ثم ل يدر أا هو 
فلي زکه| على حول آخرهماء ولا يفضّه بالشك ؛ فقد يزكي الأول قبل حوله . 

کبعده . وان حال حولما قََنْکَقَما . ثم ال حول الذَانِية ناقطة ,ها وَكَاقَ . 
ات عن ميقم الشهارة يا یم َفّة عَبنٍ وکتابیه وشمرة مدرو 1 
ابر » والصوف انام وان اكترى وژرع للتجارة کی . وهل بشقوط کون 
الْبَذْر لا تودد 4 إن لم يكن أَحَدُهُما لجار , وإن وجب اف في عَبْيِما کی . 
ثم ركو امن لول التَوْكِيَة . 

قوله : (كَبَعْمَهُ) أي : فينتقل إلى حين الربح . والمسألة مبسوطة في رسم الثمرة من 


سیاع عيسى”". 


(۱) انظر القدمات المهدات ‏ لابن رشد : ۱۵۹/۱ ۰ 
(۲) في الأصل » و(ن4) : (بشكِ لأيهما) . 
(۳) انظر : البيان والتحصيل» لابن رشد : ؟/ 786 : ۰۳۸۷ 


وندغخعطعاا بس سح شفاء الغلیل في حل مقفل خليل 
[زكاة الدین] 

وانما بر مین ٍن كان أصله عَيْناً بيده :أو عرض تجارة وفيض عيناًء ولو 
بحبة .أو ال كمل بنکسه , ولو تلف المتم أو فاد جمعمما وک و حول , أو 
یمهدن على المنقول لسن ون أَصْله . 

قوله : (وو یعبتة) أي : لغير من هو عَلَيْهِ 4(" لأن قبض الوهوب کقبض الواهب » 
وجعله إغياءً للقبض يدل على مراده ؛ فان الوهوب للمدین لا قبض لواهب فيه أصلاً ‏ 

ولو کر تیه . 

قوله : لوف تیوه ) هذا الاغیاء في دين الحتکر ‏ قال ابن عرفة : ولو أخره 
فاراً ققِيهًا زكاة لعام واحد » وسمع أصبغ ابن القاسم : لكل عام . انتهی .فما نسب 
للمدونة هو]!"- والله تعالى أعلم ‏ قوله فيا : ومن له دين عَلَ ملى يقدر على أخذه منه » أو 
على مفلس لا يقدر على أخذه منه » فأخذه بعد أعوام ؛ فانا عَلَيّْهِ زكاة عام واحد . هكذا 
اختصرها أبو سعيد » ولیس بصريح في الفرار » وما نسبه لسماع أصبغ كأنه الذي أشار إليه 
ابن الحاجب بقوله : وعن ابن القاسم ما ل يؤخر قبضه فراراً وخولف وخالفة أصبغ 
راويه » ولكن راجع موضوع هذا السماع في الأصل وتأمله © . 

إن ڪان عن کمبغ أو آرش . 


۶ ۰۴ 


قوله : إن كان عن کعبة أو آوش) هذا الشرط أحال المسألة عن وجهها » وقریب 


في " التوضیح " ' ؛ وذلك أن الكلام مفروض فيا يزكى لعام واحد ما مضى ‏ فخرج منه 
۱ المقدّمات "في دين الفائدة ذا أخر فرار 2 . 


(۱) قال في تهذيب الدونة : (من كان له على رجل دين له أحوال » وهو قادر على أخذه منه » فوهيه له فلا زكاة فيه على ربه 
ولا على الموهوب له حتى يتم له عنده حول من يوم وهب له » وهذا إذا لم يكن للموهوب له مال غيره» فما إن کان له 
عرض سواه فعليه زكاته وهب له أم لا. وقال غيره: عليه زكاته إذا وهب له » كان له مال أو لم يكن) انظر : تهذیب 
المدونة » للبراذعي : 517/١‏ . 

(۲) ني (ن۲)» و(ن۴) : (بتأخرم) . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل » و(ن؟) . 

(4) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : 4۱۱/۱ ۰ وانظر : المدوّنة ؛ لابن القاسم : ۲۹۹/۲ وانظر : والبيان 
والتحصيل» لابن رشد : 1۱۱/۲ : 4۱۳ » وجامع الأمهات. لابن الخاجب . ص ١571‏ . 

() انظر : القدمات الممهدات ۰ لابن رشد : ۰۱۵۰۰۱۹/۱ 


ان غازي انثا ييح يك 
لا عن شرم للقِنيّة » وباعه أجل > فلڪل وعَن اوق أو عرض ماد قولان , 

وحوّل الْمَكَمّ من الام إن نقص بهد الوَجُوب ‏ ثم کی المقبوض وان قَل. 

قوله : (1 نمی لقن وباعه أجل , فَقكل) أي : لا إن كان الدين عن مشتر 
بناض عنده للقنية » وباعه لأجل » اک 

نصّه " إن كان عن ثمن عرض اشتراه بناض عنده للقنية » فهذا إن كان باعه بالنقد ل 
تجب عَلَيّه زكاة حتى يقبضه » ويحول عَلَيْهِ الحول بعد القبض » وإن كان باعه بتأخيره 
فقبضه بعد حول زكاة ساعة يقبضه » وإن ترك قبضه فراراً من الزكاة زكّاه لما مضی من 
الاعوام» ولا خلاف في وجه من وجوه هذا القسه”" . انتهى 

وهو غريب » وقد نب الشيخ أبو الحسن الصغير على أنه حلاف ظاهر كلام ابن يونس » 
بل حلاف ظاهر قوله في " المدونة نة " : وإن كانت عروضاً أفادها بها ذكرناء أو اڈ شتراها للقنية 
دارآ كانت أو غيرها فقبضها ء ثم باعها بعد أحوال فمطل بالثمن سنين » فلا زكاة عله فيهًا» 
ولا في ثمنها حتى يقبض الثمن » ثم يستقبل به حولاً بعد قبضه » فيزكّيه لعام واحد ‏ . إذ 
ظاهره باع العروض بالنقد أو بالتأجيل » وأنه يستقبل الحول فيهها . 

وأما عدم قصد الفرار فيدل عَلَيْهِ قوله : مطل فبحثه في ذلك [في "التوضیم"]0 
ضعيف » وقد قبل ابن عرفة قول ابن رشد » وجعله في المؤجّل طريقة يقة تقابل طريقة ة اللخمي 
فقال : وحول ثمن عرض القنية الحال من يوم قبضه اتفاقاً » وفي المؤجّل طریقتان : 

الأولى للخمي : في كونه كذلك أو من يوم بيعه قَوْلانٍ : الأول : للمشهور » والثاني 
لابن الماجشون والمغيرة . 
۱ الطريقة الثانية لابن رشد : إن ملك بغير شراء بناض فالقَوَلانٍ فان آخره فرارا تحرج 
َل القولين » وزكاته لكل عام عَلَ قولين وان ملك بشراء بناض فحوله من يوم بيع » وإن 
آخره فراراً زکاه لكل عام اتفاقاً. 
(۱) انظر : المقدمات الممهدات » لابن رشد : ۱۵۰7/۱ . 


(۲) التص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : ١‏ / 1 وانظر : والدونة لابن القاسم : ۲/ ۲۵۷ . 
(؟) ما بين العکوفتن ساقط من (۲0) . 


)سس سس شناء الیل و حل مقفل یل 

وإن اقتضی دینارا ار فاشتوی يكل سِلْعَة .باع یجشرین ‏ فَإِنْ باعمَما 
معا او احداهما بَعْدَ شیراء الْأخْرَى زگ الربعین بن » والا أحَداً و عشرین . ء وضم لاختلاط 
آحوالو آخر لول > تكس ' ماد . والفتضاء لمثله ملق ء والْائدة مار نه , 
ان اقتضی مس بعد حول , شم استتفاد عشرة وأَنَفَقَمَا بعد حولما , ثم افتضی 
عشرة زکی العشرين ء والأُولى إن اقتضی خمسة . 


سے سے 


قوله : (وإن اففَضى ديفارا فَآكَوَ) المسألة اقتصر فيها عل ما عند ابن الحاجب”" » وقد 
نوعها لبن عرفة إلى أحدى عشرة صورة » وحرر عزو الأقوال فا » فعليك به إن كنت 
فارغ الس" . 
[ زكاة العروض] 
و انم یکی عرض لا رَکاة في عببه ملک یمعاو ضة يدي تجر آه مم ية عَلَدٍ 
أو قنبة على الْمُحَْارٍ والموجم ابلانيڭ أو نية قنية أو غلة أو نما . 


دوع 


قوله : (عَلّو افقاو » والْمَوَجّم) يرجح للتجر مَعَ القنية كا في " التوضيح "واا 
التجر مَع الغلة فهذا الحكم فيه أبين » فكأنه قطع به من غير أن يحتاج للاستظهار بقول من 
اختاره»وهو اللخمي » وآما این یونس فلم یذکره او 
أو کان کاصله ء أو عینا وان قل . 


قوله : (أو كان كَأطِهِ) هذا عكس التشبيه » والوجه أن يقول : وکان أصله کهو ‏ . 
وییع يعبن ؛ م وان لاستملاك فڪالدين 7 إن رصد به ه السوق ٠‏ وال کی 
عینه ودینه النقد الخال المرجو .ولا قومة ,ول طَعَام سم َة ولو 
باو ۰ لم یرجه . > أو كان قرضاً . وت دونه أَيْضَاً يتقوم 
الَْوْضٍ ٠‏ وهل حوله للأصل ‏ أو وَسَطٍ ونه ومن الإدارة ؟ تأوبلان ثم زیادثه 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص ٠٤١:‏ . 

(۲) نقل الصور الإحدى عشر الحطاب رحمه الله في : مواهب الیل فطالعها هناك : ۳/ ۱۷۷ . 

(۳) استحسن ا لحطاب هذا من الولف ‏ وقال إنه ظاهر » ثم نقل کلام بهرام وعلّق عليه بأنه حلاف مشهور المذهب . انظر : 
مواهب الیل : ۰۳۱۹/۲ 

(4) زيادة من الطبوعة» ويغني عنه قوله : (وتؤولت) فهي مصطلح الصنف على الدونة . 


قوله : (ان وَصَّدَ يه السوق) [۲۲/ ب] لا خفاء إن هذا الشرط خاص بقوله : 
" فكالدين " بخلاف ما قبله من الشروط كنية التجر فإنها تعمّ عروض ال حكرة والإدارة . 
والقمح والمرَتَجم ون ملس . والمکاتب عير گخیره . وانتقل المدار 
للاحتتگار ۰ ۷ /أ] bs»‏ للقنية بالنيّة 1 العكس . ولو ڪان ۷ للتجارة ء ولو 
اجتمم ادارة واختگار وتساویا أو اختکر الأو .کل على نکوه ,ول قالجویم 
دار , ولا تقوم الأمآاني ‏ وقي تقویم الکاقر لِحَوْلٍ ون إسلامه أو استقباله 
بالمن قولان. 
قوله : ليم ون ملس . مالتکاقب یو کقیوه) ظاهر آن القمح"؟ 
e‏ لذاته » وأنه كقول ابن الحاجب : والقمح ونحوه عرض بخلاف نصاب 
لماشية”" . والمراد : أن الحبوب والثار التي تتعلّق الزكاة بعينها بمنزلة غيرها من العروض 
في أحكام الحكرة والإدارة . 
لبائعه . 


م ورل 2م 


والقراض الحاضر یزکگیه ربه .ان آدار] . 
توله : (والْقراض الحاضر بذکیه رب . إن آماو؟) هذا آحد القولین في احاضر عند 
اللخمي وغيره » ول يذكره ابن رشد أصلاً » وإنما قال في " القدمات " : لا زكاة عَلَيْهِ حتی 
یقبض الال ویتفاضلا » وان أقام“ أحوالاً » ونسبه لکتاب القراض من سباع أبي زيد » 
ومن [" المدوّنة "]“ ومن سماع عیسی و" الواضحة "» ثم قال : فد رجع إليه ماله بعد 
آعوام زكى لكل سنة قيمة ما كان بيده من التاع » وذکر نحو ما بعد هذا في الغائب © 


() قي (۲۵) و(ن۳) : (خلاف) . 

(۲) في (۱۵) : (الحكم). 

(۳) انظر : جامع الأمهات : لابن الحاجب »ص : ۱8۷ . 

(6) نص القدمات : (قام) انظر : القدمات المهدات » لابن رشد : ۱/ ٠١١‏ . 

(۵) مابين العکوفتین ساقط من (۲۵). 

(3) انظر : القدمات المهدات » لابن رشد : ۱/ ۱۲۰ »وله بدل : (یقبض الال) (ینض الال) . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
أو العاول ون عَيْرِهِ . وضبر إن غاب یکی َة افطل ما فيها . وسقط ما 
زاد قبلما ‏ وان نقص فكل ما قبها ء واژبد وأنقص فضي بالنقص عَلَو ما قبله. 
قوله : (أو العاول) أي : أو دار العامل وحده وهو مساعد [لا]" ذکر قبل في اجتماع 
إدارة واحتکار » بخلاف إطلاقه فیا يأتي . 
| ون اهتگرا ۲ أو العاول ود رکاة مشي ترا مطلقاً , 


توله : (وإن احتگرا . أو الهامل قکالدین) أفاد هذا التشبیه فائدتین 

د قن E. O‏ 
لإلزام اللخمي . والثانية : أنه إنها يزكي بعد الانفصال لسنة واحدة وعَلَيْهِ اقتصر في 
" القدمات ۲۳ ۰ وامّا إطلاقه في احتكار العامل فغير مطابق لا قدم في اجتماع إدارة 
وحكرة » وعَلَ ذلك أجرى ابن محرز وآبو اسحاق التونسي الحكم في إدارة أحدهما 
واحتكار الآخر » ولابن بشير وابن عبد السلام وابن هارون وابن عرفة في ذلك مباحث 
يوقف عَلَيّهَا في ما . 


وڙڪي ریم م اْعاول .وان قل إن أقام بیده حول : وکانا هویین مسلمین بلا 
دین , وحص ريه بربحه نطاب وقي ڪونه شريكاً أو أجبراً خلاف , ولا تَسَقُطرَكَاةٌ 


حر ومهین وماقية ييز » أو فد أو سر وإن ستاوى ما بيده »إلا ركاة قطر 
عن عبد عليه وثله . 

قوله : لوكي وِبْمْ الْعَاول) أي : وزكى العامل ربحه » وحمل كلامه عَلّ القول بأن ما 
يخص العامل من الربح يزكيه رب المال غير صحيح . والشروط المذكورة تأي ذلك » وفيه 


ثلاثة أقوال مستوفاة في " القذمات " . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن ۲) . 
(۲) انظر : القدمات المهدات » لابن رشد : 150/1 . 
(۳) انظر : القدمات المهدات » لابن رشد : ۱/ ۱۵۸۰۱۵۷ . 


ان غازي العنماني 


فرع: 
في " النوادر " عن سحنون : إن تم حول مال القراض بيد العامل ول يشغل بعضه 
زکی مكانه . 
رخاف لین .ول مین َطاق , أو ول 
قوله : (يخلاف الْعَهبْنِ) أي : فان الفقد والأسر والدین مسقطات لزكاتها . 


8ه رسمه وه > وم 


E e o ° e‏ ەور 
أو كم هر أو نفقة زوجة مطلقا ء أو ولد إن هڪم به . 


قوله :و كَمَهْوِ) هذا مذهب " المدونة ٩۳‏ خلافاً لابن حبيب 

فان قلت : ما الذي يدخل تحت كاف التشبيه ؟ 

قلت : قال ابن عبد السلام : ربا كان هذا العنی في بعض الديون للزوجة أو لاب 
عل الولد ما لا يطلب إلا عند موت أو مشارة ؛ لكن قال ابن عرفة : وجعل ابن بشير 
وتابعه متعلّق القولين الدين المعتاد بقاؤه في الذمة إلى الأجل البعيد 2کالهر]" يقتضي 
وجو القول الاي فى غير الوزن ولا أرقا وقول لب وقد و خر اهر له ت لذن 
عوض یمنع وق دين غيره به انتهى . 
وتابع ابن بشير هنا هو ابن الحاجب دون ابن شاس . 


6 س 


4 مره 2005 و n‏ 
؟ تآوبلان . أو والد بحکم إن تسلف لا بدین 


2 


o 9 5-5‏ ۳ سیم مه م وهس 
وهل إن [لم]' ' بتقدم بسر 
كَفارة أو هدي . 


م ص وص 


قوله : (وهل ان لم یتدم ینسو ؟ تأویلان) ذكرهما عبد الق في التكت”".. 


(۱) انظر : الدونة لابن القاسم : ۲/ ۵ قال فيها : (لو أن رجلا كانت في يديه مائة دينار ناضة فحال عليها الحول » 
وعلیه مائة دینار ديناً مهراً لامرأته آیکون عليه فيا في يديه ال زكاة ؟ فقال : لا . قلت : وهو قول مالك ). 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(4) نقل کلام عبد الحق اخطاب في مواهب الجليل : ۲ ونصه : (والعتی إن م حکم بنفقته فهل لا تسقط مطلقاً 
وهو تأویل عبد ات » آو لا تسقط الا إن حدث عسر بعد يسر » وهو تأویل بعض شیوخه) . 


HEFS‏ أو مقدم 2 1 ا 
مرجو. 
قوله : ل أن ون [عنده معشو] ‏ ژع) أي : فأحرى إن 1 يزك » وف معنی 
المشر"" الماشية » فلو قال : إلا أن يكون عنده نعم أو معشر”" وان زكياء كان ین وشمل. 
5 أو عرض حل حوله إن بيع . ء وقوم وت الوچوب علو مسر . لا يق وان زجب أو 
دين لم یوج . 
قوله : إن یم ووم وق َو على مَطْلِسرِ) وجه الکلام : إن بيع عَلَ مفلس وقوم 
وقت الوجوب » ونیا حرّفه ناسخ البیضة وكثي را ما يقع له مثل هذا . والله تعالی أعلم . 
وان ووب الدين أو ما یجعل فيه وم يول حول أو مر لوجر سه پستین 
ودارا اث سین حول .2 زا أو ین وا ء له واقة مدروية , وماقة ويي 
یرک الأُولّى 
قوله : (وآم ول حولّه) ينطبق على هبة الدين » وهبة ما يعجل فيه » وانیا آفرده لأن 
العطف بأو . 
وزکیت عين وَكقِفَت للسلف . 
7 : (وزکییت عبن ود لِتسَقَفٍ) كذا في كتاب الزكاة الثاني من “للد كار 


ول ی موی " الدونة " ی 


(۱) في (۱۵) : (عنده مشعر) » وفي (۲۵) : (معشر عنده) . 

(۲) في (۱۵): (الشعر). 

(۳) في (۱۵) : (مشعر) . 

(4) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۲/ ۰۳2۳ ونصها بتصرف : (قيل لمالك رحمه الله : لو أن رجلا حبس مائة دینار موقوفة 
يسلفها الناس ويردونها على ذلك جعلها حيساً هل تری فیها ال زكاة ؟ فقال : نعم آری فيها الزكاة) . 

(0) النص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي ۰ وانظر: الدونة لابن القاسم : ۲/ ۳2۳ . 


بن غازي شا ر 
وحبوان , نس . ۱ 

قوله :(وحیوان » وفسئله) هو کقوله في " المدوّنة " : ومن حبس إبلاً في سبیل الله 
ليحمل عَلَيْهَا أو عل نسلها قفي ذلك الزكاة » ثم قال : وان أوقف الدنانير أو الماشية لتفزق 
في سبيل الله أو عل المساكين أو لتباع الاشية ويفرّق الثمن فلا زكاة فيا أدرك الحول من 
ذلك 

قوله : (عَلَى مساچد أو غیر معییین ”") يعني فإِذًا وقف النبات على مساجد أو قوم 
غير معينين كالفقراء وبني تیم زكي على ملك ربه المحبس له » سواء [۲۳/ أ] تولى تفرقته 
بنفسه آم لاء حصل لكل مسجد أو لكل شخص نصاب أم لا إا كان المجموع نصاباً 
بخلاف ما بعله . 

تکمیل : قال ابن عرفة : وفيا [حبس۲"" عَلَ الساجد طرق . التونسي : ينبغي زكاتها 
على ملك ربها » فتضاف لاصل ماله . اللخمي : قول مالك زكاتها عَلَ رها للعمل » 
والقیاس ‏ قول مکحول لا زكاة فا ؛ لأن الميّت لا یملك ‏ والسجد لا زكاة عَلَيْه ككونها 
لعبد . آبو حفص : لو حبس جماعة كل واحد نخلات على مسجد » فإن بلغ جموعها 
نصابا زكي . انتهی . 

وقول التونسي تضاف لأصل ماله يريد دا كان حياً كالمسألة المذكورة في " المقدّمات "20 
ركذ عفل اين عرف قزل ينح فى ۱ التهذيب " : أعرف في المال الموقوف لاصلاح 


() انظر : السابق » ونص المدونة فيه : (قلت لمالك فرجل جعل إبله له في سبيل الله حبس رقابها ويجمل على نسلها » أتؤخذ 
منها الصدقة كا تؤخذ من الابل التي ليست بصدقة ؟ قال : نعم فيها الصدقة . . . قلت له : فلو أن رجلا جعل مائة 
دينار في سبيل الله تفرق أو على المساكين » فحال عليها الحول هل تؤخذ منها الزكاة ؟ فقال : لا هذه كلها تفرق » 
وليست مثل الأولى) . 

(۲) في (۱۵): (غيره) . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن4) . 

(؟) انظر : المقدمات الممهدات. لابن رشد : ۱۵۱/۱ . 


وودسمقعغ سس سس شناء الفلیل في حل مقفل خليل 


المساجد والغلات المحبّسة في مثل هذا اختلافاً بين المتأخرين في زكاة ذلك » والصواب 
عندي أن لا زكاة في كل شوم يوقف عل ما لا عبادة عَلَيْهُ من مسجد ... ونحوه . انتهى » 
وقد نقله صاحب " الجواهر "" و" التقييد" . 
قوله : (َعَلَيْصِمْ . إن تولی مالک تَفرقته) أدخل أداة الجر عَلَ أداة الجر ؛ إيثاراً 
للاختصار» ومثله قول الشاعر: 
غدث من عَلَيهِ بَفتمائع ظَمَوْهَا 2 تصل وعن قیض بزيزاء مجهل" 
والضمیر في (علیهم) يعود على العینین » والعنی : کالوقوف عَلى قوم معینین کزید 
وعمر وخالد اد تولى الالك تفرقته بفسه » فإنه أيضاً يزكى عَلَ ملکه » وان ينب کل 
واحد منهم نصاباً» والشرط مقصور عل ما بعد الكاف عَل غالب اصطلاحه ‏ الذي نبهنا 
عَلَيْهِ في صدر الکتاب . 
ون حل ِكل نطاب . 
قوله : (وإ٤‏ إن حصل كل یصاب) أي : وان ل یتول المالك تفرقته زگی إن حصل لكل 
واحد من العینین نصاب ‏ وهذه طريقة اللخمي . 
وقي الحاق ود هلان بالم‌عینین أو غیروم قولان . 
قوله : (وقي العاق ولد فان باله‌عییین أو غیروم قَوَلان) أي : فمن ألحقهم بالمعينين 
فصل » ومن ألحقهم بغيرهم ل يفصّل عَلى ما تقدّم فيهما » فتفریع القولین عَلى القسمین في 
غاية المناسبة » ولیس بمستغنى عنه كا قيل » وعليك ب " القدمات " فقد أتقن فيهًا هذا 


اللا“ . 


. 7١7/١ : انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس‎ )١( 
. ۵۳۵ : البيت : لمزاحم العقيلي » انظر : أدب الكاتب» لابن قتيبة » ص‎ )۲( 
انظر : المقدمات الممهدات » لابن رشد : ۱6۱/۱ ومابعدها.‎ )۳( 


ابن غازي الشانی ب 


[زكاة المحادن] 
bi‏ يکي معدن عبن ٤‏ و للآمام “ولو يأوض معي . . إلا معام 


Ts 


ال مولا وتان ال زو وج تيه رد 
ل ت " الدونة "9" ؛ فنقله عن " التبصرة " 
و" الطراز " قصو 
کت ان ی دناوتن بط 
وبِجِرْءِ کالقراض قولان . 
قوله : (وجاز هه جر غیر ماقو , وعلی [آن] ۲۱ مرج لموم لَه صوابه ىا 
قیل"؟ : وجاز دفعه بأجرة ویکراء بغير نقد ؛ عل أن الخرج للمدفوع له » وأقرب منه 
وجاز دفعه عم 2 للمدفوع له » ولعل الصنف کذلك 
و ره اش الاو مق كول مان - - أو قل “أو عو موف 


واد وي 


َو [13 / ب] وَجَمَهُ عَبْدَ أو افو . إلا لكبير ده .أذ عل في سيم ق 

قالزکاة. 

قوله : 1 لکبیو دق و عمل قي تفلیصه فقط ءفالّكاة) هذه عبارة غير محررة » 
ویظهر ذلك بالوقوف على نص " المدونة " وکلام الناس له قفي " المدوّنة " : الرّكاز 
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(۱) معدن العين هو الذهب والفضة ‏ وقد نص مالك على أنه لا زكاة في مثل اللؤلؤ والجوهر والسك والعنير والفلوس 
ومعادن التحاس والرصاص والزرنیخ والحديد وما آشبه هذه العادن . انظر : المدونة » لابن القاسم ۲ ۲ .۰ وقال 
في تهلیب الدونة » للبراذعي : (ولا زكاة ف يخرج من العدن من ذهب أو فضة حتی يبلغ وزنه ما تجب فيه ال زكاة 
فیزکیه) وقال بعده : (ولا زكاة في معادن النحاس والرصاص والحديد والزرنیخ . .و شبهه) انظر : مبذيب الدونة » 
للبراذعي : 1۳۱۰6۳۵/۱ . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل . 

(۳) لعل الولف يشير لكلام الواق في ذات مسأل إذ قال : (لز قال وجا دف بجر يكرا رتفد على أل ْج 
لِلْمَدفُوع لَه وبجُزْءِ كَالقِرَاضٍ فان ار لك کل لزل عل ای انظر : التاج والإكليل » للمواق : ۲/ ۳۳۸. 

(4) ما بين المکوفتین ساقط من الاصل . 


( ۷۸4 سے شفاء الغلیل في حل متَفل خلیل 
دفن الجاهلية [ما ل يطلب بوال]”"» وفيه الخمس » قال مالك : ناله بعمل أو بغير عمل ‏ 
وقال أَيْضاً مالك في موضع آخر : سمعت أهل العلم يقولون في الرّكاز : نا هو دفن 
الجاهلية ما ل يطلب بال » ول یتکلف فيه كبير عمل » فأمّا ما طلب بال » وتكلّف فيه كبير 
عمل » فأصيب مرة وأخطى مرة فليس بركاز » وهو الأمر عندنا" انتهى . 

فقال عياض : في هذا له بعضهم على الخلاف لا قبله في الرّكاز » وحمله بعضهم 
[على]”” أن كلامه في هذا نا هو في المعدن لا في الرّكاز » وأنّه لا يختلف في الرّكاز كيف 
قيل إن فيه الخمس . انتهى . 

وعَلى الخلاف حمله اللخمي » فمعنى قوله عل هذا : فليس بركاز أي : حك » وأمًا 
تسمية الرّكاز فباقية عَلَيّهِ» غير أنه يزكى ولا يمس ء وعَلٌ الوفاق له ابن يونس » وأنه نم 
آراد أن يبين صورة الرّكاز وصورة العدن حسب في التقييد . 

ولا اختصر ابن الحاجب المسألة قال : وأما الرّكاز فعلماء الدينة أنه دفن الجاهلية » 
يوجد بغير نفقة ولا كبير عمل » فان كان أحدهما فا ز کاة ( . انتهی . 

وهل هو مَعّ أحدهما ركاز أو معدن ؟ حرره ابن عبد السلام فقال : يعني أن علماء 
المدينة يفسرون الركاز بها ذكر » وهو معنى ما في " الموطأ "۱ و" الدونة " ؛ لکن" معناه 
عند شیوخ المذهب أن النفقة والعمل الكبير هما نفقة الحفر و[التصفية » لا نفقة الحفر 
خاصة]”” » وذلك خاص بالعدن . 


۲۹۳ /۲ : ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل؛ و(ن۱ ) » و(ن؟) » وانظر نص المدوّنة‎ )١( 

(۲) التص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱/ 4۳۷ » وانظر : المدوّنة ء لابن القاسم : ۲/ ۲۹۳ . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (ن4) . 

(6) انظر : جامع الامهات » لابن الحاجب » ص : ۱۵۳ »وله بدل (علماء) (عال) . 

(0) لفظ الموطأ : (عن أبي هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال : « ثم في ال رکاز الخمس » قال مالك الأمر الذي لا 
اختلاف فيه عندنا والذي سمعت أهل العلم يقولونه أن الركاز انیا هو دفن يوجد من دفن الجاهلية ما لم يطلب بهال » 
ول يتكلف فيه نفقة ولا كبير عمل ولا مؤونة » فآما ما طلب بال وتكلف فيه كبير عمل فأصيب مرة وأخطی مرة فليس 
بركاز) ا لحديث أخرجه مالك في الموطأ برقم (0۸0) كتاب الزكاة» باب زكاة الركاز . وانظر المدونة : ۲/ ۲۹۳ . 

(1) ني الاصل و(ن۱) : (لآن) . 

(۷) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن٤)‏ . 


ابن غازي نی سس ا 

والحاصل آنهم ميّزوا العدن بلازمه وهو كثرة العمل » وقال بعضهم : إن التحديد بهذا 
دليل على إخراج الندرة عن المعدن في الحكم » وإلحاقها بالرّكاز . انتهى .. 

فأنت تري ابن عبد السلام [۲۳/ب] قد سلك مسلك من حمل " الدونة " عل 
الوفاق مستدلاً باعتبارهم التصفية الخاصة بالعدن » فإن الدفين 11 تتخلل أجزاءه تراب 
فيحتاج إلى تصفية » وبهذا يظهر لك ما في عبارة الصنف من الإشكال ؛ فإنه فرض الكلام 
في الرّكازء وشرط أن تكون المؤونة في التخليص الذي هو التصفية » وحمل الاستثناء على 
الانقطاع حتى يرجع للمعدن تعسّف » ويوجد في ب بعض النسخ في تحصيله عوض تخليصه 
وهو أمثل » وإن کان كالحشو””" . 

وأما قوله : (قققط) فان كان راجعاً لتخليصه فقد علمت ما فيه » وأما إن كان [راجعاً 
لكبير النفقة والعمل معا فهو كالحشو ء وان كان]" راجعاً لأحدهما لا بعينه من حيث 
العطف بأو فهو مساعد لما في " التوضيح " من آنب| غير متلازمين ؛ إذ قد يعمل مدة طويلة 
هو وعبيده ولا ينفق نفقة كثيرة . 

وقال ابن عبد السلام : المعتبر ما النفقة وإما كبير العمل » وأحرى ادا اجتمعا ء عَلّ 
أنهما متلازمان . وقال ابن عرفة : لفظ "المدوّنة" الأخير كالموطأ : ما لب بمال وكبير عمل 
فغير رٌكاز عطفاً بالواو » ويتعارض مفهوماً نفيها معاً وأثباتي) معاء ونقل اللخمي الأخير 
۱۳ 


سارها مر وي 


قلواجده . إلا ” وشن الْمُصَالِحِينَ قلَصُمْ إلا 9 بجده رب دار یم لَه وطن مُسَلِم أن 


ذم .وم هار عبر ؛ لو جده یل تخوس . 


(۱) تابع الخطاب والدردير المؤلف في إشارته تلك ؛ دون أن يعبرا بالحشو . 
(۲) زيادة من (ن١»‏ و(۳۵) . 

(۳) انظر : جامع الامهات » لابن الحاجب »ص : ۱۵۳ 

(4) في صل الختصر لدینا والطبوعة : (والا) . 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 


قوله : 4 من الْمَصَالِحِينَ) هكذا في ب NS‏ ؛ ولا يصح 
غيره ؛ لأن [ ۱۲۷ الاستثنائية لا تعطف عَلَ الركبة من شرط ونفي 


[فصل في مصارف الزكاة] 
ومَصْرِفَهَا فقير . ومسكين ود آحوج ٠‏ صقا > إلا لويب إن سم وتتحرو , 
وعدم كفاية بقلیل أو إنفّاق أو صفعة :وعدم بنوق : لماشم وَالْمطلب 1 "كمسب 
علی غریم , > وجاز لموللم وقَادِرٍ عل اکسب 7 ومالك نطاب ۳ ودم کر هنك , 


وكفاية سنة . 

قوله : لوعفم بدو لماشم والْمَطَلِب) مثله في "5 قواعد " عياض » وقال في " الاکال " : 
قال الشافعي : آله صلى الله له وسلم هم : بنو هاشم » ويدخل مدخلهم بنو الطلب أخو 
هاشم دون سائر بتي عبد مناف ؛ لقوله عَلَيّْهِ السلام : « نحن وبنو الطلب شى واحد » › 
شیوخ المالكية . اتتهى . وهو غريب في المذهب حتى إن ابن عرفة ل يذكره بخصوصه إذ 
قال : وني الآل أربعة : 

ابن القاسم ومالك وأكثر أصحابه : بنو هاشم . 

عیاض عن أ شهب بنو قصي"*. 

عياض وقيل : كل قريش . انتهى . 

ونسب النبي ل حمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

(۲) کل الشروح على ثبوت ما خطأه المؤلف » دون إشارته . 

(۳) في الطبوعة : (لا الطلب) . 

(6) أخرجه البخاري في صحیحه برقم (۱۱ 0۳۳ کتاب التاقب ‏ باب مناقب قريش » ولفظه : (قال النبي صل الله عليه 
وسلم انا بنو هاشم وبنو الطلب شيء واحد) . 

(0) في الاصل : (أقصى) ‏ 


كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن 
خزيمة ابن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار [بن معد]"" بن عدنان يل فمن کان من 
ولدفهر فهو قرشي . 
ولو قال الصنف اا ا 
(غبر هاشمي)”" . ش 
وني جواز دهم إمدين ثم اَذه ترفد . وجاب : ومقرق حو عدل عالم 
بخڪهها غیر وأشوي ٠‏ وکافر وان عَنِياً وب به > واَخَدً لیر ر بوصقّیه » ول 
یخطی حارس الْقَطرة منم وم کافر لیسلم وحكمه باق › ورقبق مون ول 
يعيب يعتق ونما اعد رب فيه وولاؤه للمسلوین ‏ وإن اشترطه له أو فک نک 
أسيرا لم يزه ومیین ولو مات يبس فيع في فاد وا لها آن َوب على 
لأسن إن أعطى 6 پییه ون عین . ولفضل غير6 > ومجاچد وآلفة . وله غَنياً 
کجاسوس 1 سور ومَرَكَب , وغريب محقاج لما بوطه في غير مه وم بد 


ور را بي 


مسقا وُو ملي ببلیه , وصدق .وان جس نزعت ونه گغاز . وي غارم بستفیي 
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ردد , وندب إبثار المضطر شون عموم الأصفاف والاستنابة »وقد جب . 

قوله : (وي جواز دجم لمیین ثم اها قرمد) هذا البَرَدّدٌ لعدم نص المتقدمين قال 
ابن عرفة : وقول ابن عبد السلام : لو آعطاها یاه جاز أخذها منه في دینه » خلاف تعلیل 
باجي رواية أبن حبيب منع إعطاء الزوجة زوجها فإنه کمن دفع صدقته لغريمه يستعين 
بها عل أداء دینه!*. ابن عرفة : الأظهر إن أخذه بعد إعطائه بطوع الفقير دون تقدم شرطه 


أجزأه 8 


. ما بین المعكوفتين ساقط من (ن۱) . وقي (۲۵) : (بن معاد)‎ )١( 

(۲) رحم الله كلا الشيخين فقد أثبتها خليل رحمه الله » ولعلها سقطت من نسخة المؤلف ؛ حيث هي ثابتة في النسخة 
المطبوعة » وعليها بعض الشروح ۰ وهو موطن توقف عنده أكثر الشراح كما فعل الولف هنا ؛ لخلاف المذهب في تحديد 
الآل» وإن كان عنّ لي آنبا ساقطة من نسخ الختصر المغربية دون المشرقية » والمقصود بالطلب هو المطلب بن عبد مناف» 
وليس عبد الطلب بن هاشم . راجع : مواهب الجليل : ۲/ ۶4 وشرح الخرشي : ۵۲۰۰۵۱۹/۲ . 

(۳) في أصل الختصر والطبوعة : أخذها منه . 

(4) انظر : المنتقى » للباجي : ۳/ ۲46 . 


دیعس شقفاء الغليل في حل مثفل خليل 

وكرها كذلك إن كان له ما يواريه وعيشه الأيام والاً فلا كا قال في " الدونة "في 
قصاص " الزوجة بنفقتها في دين عَلَيْهَا » وبشرط كا ليعطه . انتهى » وني " التوضیح " : 
أما مَعّ التواطؤ”" فلا ينبغي أن يقال بالإجزاء إلا أنه کمن ل یعط شيئاً » ولو فصل مفصل 
فإن كان لا يمكنه الأخذ أصلاً فلا يجزئ ؛ وان كان يأخذ بلا مشقة أجزأه » وان كان يأخذه 


بمشقة كره. 
۰ وكره له جینیذ تخصیص قربيه ‏ وهل بمنع إعطاء زوجة زوجم . أو یکره 
تآوبلان . 


قوله : لوکوه له یذ تفعییص قوبیه) أي : وكره حين الاستنابة للنالب تخصيص 
قريب المالك المستنيب » هذا ظاهر لفظه » ومفهومه أن النائب إن ل يخص قريب المالك بل 
آعطاه كما يعطي غيره فإنه يجوز » فكأنه يرجع إلى قوله في " المدوّنة " : ولا باس أن يعطيهم 
من يلي تفرقتها بغير أمره کا يعطي غيرهم إن كانوا ها أهلاً بعد أن قال : وأما من لا تلزمه 
نفقته من قرابته فلا يعجبني أن يلي هو إعطاءهم » ولعل الصنف سكت عن هذا لأنه 
أحرى . 

وتحصيلها على طريقة ابن عرفة : أن في إعطاء المالك قريباً لا تلزمه نفقته أربعة أقوال : 
الكراهة ؛ لرواية ابن القاسم . والجواز ؛ لرواية مُطرّف . والاستحباب ؛ [4 ۲/] لرواية 
الواقدي . والرابع : لا تجرئ لحر ولا لولد » وتجوز لذي أخوة أو عمومة أو خوؤلة » لأبي 
محمد عن ابن حبيب . وأن غيره إذا ولي صرفها فقال الباجي : يجوز إعطاؤه القريب اتفاقا . 
وقال أبو محمد عن ابن القاسم : لمن ولي صرف زكاة غيره إعطاء قرابته بالاجتهاد. انتهى . 

وقوله : " بالاجتهاد " في قوة قوله في " الدونة " : كما يمطي غيرهم ‏ . فلا يخالفه 
مفهوم كلام الصنف والله تعالى أعلم . 


)في (۱۵): (حاصل) . 

(۲) ف (ن1): (التراضى) . 

() انظر : المدونة ء لاين القاسم : ۲/ YA. 4Y‏ » والنوادر والزیادات ‏ لابن أبي زید : ۲۹۵۰۲۹۶/۲ » والمتقى » 
للباجي : ؟/ ۲8۰۲۳ . 


جا اج حَهَ عن ورق , وعكسه صرف ونه فا یقیمة السکة ‏ ولو ؤي 
نوم . 
غير مسكوك عن جزء دينار مسكوك » فإنه لابد أن يخرج معه قيمة السکة » وهو قول ابن 
القاسم خلافاً لابن حبيب » والیه آشار (بلو) ومفهوم قوله : (قِي ‏ فَوْعم) أنه لو كان في 
نوعين فأخرج الورق عن جزء الدينار المسكوك لوم يوجد مسکوکا]؟ لاعتم قيمته 
مسكوكاً من باب أحرى ؛ فهو كقول ابن الحاجب : وڏا وجب جزء عن السکو ‏ ول 
بوجد مسکوکا؛ وأخرج مكسوراً فقيمة السكّة عَلَ ال کم لو أخرج ورقا . 

لا صِياغَة یبد . 

قوله : (8 صِيِاعَةٍ فیه) بجرّ صياغة وتنوينه عطفاً عَلَ لفظ السكة . أي : لا بقيمة 
الصياغة في النوع الواحد ؛ فهو كقول ابن الحاجب : والمصوغ يخرج عنه المكسور بالوزن لا 
بالقيمة على الشهور إذله كسره . 

واي غیره تومه ,۰ كسر مسڪوڪِ إلا لسبك . ووجَب نيط وتفرقته . 
یموضم الوجوب و قریه . ل لأعدم فأکتره له رة ون الفیء ولا بيعت واشترو 
لما كعم مستیق ودم ليل نات وإن نم مقشو أو تیدا أ عرض 
قبل قبضه , | و نقلت لدونهم أو دقع ياجتهاد لغير مستوق , وتعذر ردو لا 
لآمام , أو طاع يدفعما إجائر في صرفط أو يقيمةٍ لم تج ۰ إن أكره أو دقلت ۳ 


o لاه‎ ۵ 2 ۵ 


إوظعم أو قدمت في عبن وماشبة .فان ضام الیقدم کین البق وان تلف جزتما 
ولو يجن اه سقط كع اعت ,ان ضام سم وضون إن أذ ء عن الحول , 
أو اَل عشوه مقطا 1 مُحَصناً , وإلا توعد . وأفتد ون فرطك الم , وكرها مان 
يقار [14 /أ] ودب ودقع للم الْعَدل .وان عبيناً .وان غو عبد بحري :جناي 


وه ي 


على الأرجم » وزگی مساق ما مه .وم عاب إن م يكن مفوج ولا ضؤورة . 


(۱) في(ن١):(السكت).‏ 
(۲) في الأصل » و(ن 6۲ و(ن) :(المدؤنة) وهو مقحمٌ لا معنى له . 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن٤)‏ . 

(8) انظر : جامع الأمهات » لابن ا لحاجب : ص : ۱۵۰ 

(۵) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص : ۱۵۰ 


وماس شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

قوله : (وفي َوه فَوَهّهُ) أي : وني إخراج غير النوع عن الصوغ یرد » فهو كقول 
ابن الحاجب : فان أخرج ورقاً عن مصوغ جائز » وقلنا إنها ملغاة ففي اعتبار قيمتها قَوْلانٍ 
لابن الكاتب وأبي عمران» وألف القبيلان فیهّا بناءَ على أن الورق كالطعام في جزاء الصيد 
أو لا حق للمساكين في الصياغة”" . 

[ فصل زكاة الفطر] 

جب يالسنة صاع أَرجوهُعَنه فطل عن َنِه وقوتد عباله وان يفسلف وةل 
ول لب المید وال خلاف. 

قوله : (يَجِب بالسنة صاع أو جَوْوهُ) [الظاهر من لفظه أنه آراد بجزء الصاع ما يجب 
على مالك جزء من رقیق » وقد فتر قدره]!" بقوله بعد : (والمشتوك والمبعض بقدر 
الملك) » ونحوه لابن عرفة حیث حدّ زكاة الفطر دا أريد به الصدر بأنها : اعطاء مسلم 
فقير [لقوته]" يوم الفطر صاعاً من غالب القوت » أو جزءه السمی للجزء القصور 
وجوبه عَلَيْهِ قال : ولا یتقض باعطاء صاع ثانٍ ؛ لأنه زكاة كأضحية ثانية » وإلا زيد مرة 
واحدة » وحدّها”” رد أريد بها الاسم بأنها : صاع من غالب القوت » أو جزءه المسمى 
للجزء ا مقصور وجوبه عَلَيْهِ يعطى مسلا فقيراً لقوت يوم الفطر . انتهى . 

ولا يبعد هذا المحمل قوله : (عفه) ؛ لعطفه عَلَيْهِ (وعن کل مسلم)؛ ولو أراد الإشارة 
لقول سند : من قدر على بعض الزكاة أخرجه على ظاهر المذهب . لكان الأنسب أن يقول : 


أو بعضه عوضاً من قوله : (أوجزوّه) . 


(۱) انظر المصدر السابق . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 
(۳) ما بين المعكو فتين ساقط من (۳0) . 
(4) في(۳۵) : (أحدها) . 


> ۵ و و 


ون علب لت ون مشر أو َقط. عَببِرَ علس . إل أن اققات غير ء وعن کل 
ملم يَمُونه يقرابة أو ژوجية » ون أب وخادمم أو وق له مُكَاتِباً وآبقا رجي . 
ومیعا يمواضعةٍ أو خِبارٍ ومقدما > إل لحريةٍ قعلی مخدوه , والمشترگ. والمبعض 
يقد الوك ولا شي على لح والمشتری سید عله مشتریه ‏ نُب راجا 
َة لصفمل الصاق وون قو لغب اقم انفلخ . 


قوله : (ون علب )اي : من أغلب قوت البلد لا قوت المؤدي » بدليل ما ذكر 


بعد من ندب إخراجها من قوته ته“ الأحسن » وجوازها من قوت" الأدون . 

ودقغها لمن وال ره . أو رق یومه وللامام الحدل . وعدم زيادق » وإخراج 
المساکر , وجاز [خراج أله عند ونم صاع لمساکین وآمم لواجد وقوته اون إلا 
لشم . وإخراجة قبله یکالیومین ول مطلقاً ولج لتق تأویلان ولا سقط مضي 


عر عام ه 


میا وانما دم لذو ملم قير . 

قوله : (وعَدم ؤياهَة) الظاهر من اقتصاره عَل هذه العبارة أنه يشير لقول مالك : لا 
يؤديها بل الأكبر بل یمد اتفة ۲۱ . فان آراد خير“ فعلى حدته . قال القرافي : سنا 
لذريعة تغيير القادیر الشرعية . ولو آراد عدم زيادة السکین على صاع واحد لقال مثلاً : 
وعدم زيادة مسکین » وسیقول في ا حائزات ودفع صاع لمساكين وآصع لواحد . والله تعالى 
أعلم . 


(۱) في (ن۱) : (قوة) . 

(۲) في (۱۵) : (قوة) . 

(۳) قال مالك رحمه الله في الموطأ : (والکفارات كلها وزكاة الفطر وزكاة العشور كل ذلك بالد الأصغر مد النبي صلل الله 
عليه وسلم ء إلا الظهار فان الكفارة فيه بمد هشام » وهو الد الأعظم) . انظر : موطأ مالك برقم (۰)0۲۸ کناب ال زکاة» 
باب من تجب عليه زكاة الفطر . 

(ه)نی(ن۳) :ملگ 


14۲7 سس سس شقاء الیل في حل مقفل خليل 


[باب الصيام] 
يثبت رمخان يكمال شعبان أو يرؤيَة عدلین > ولو يصو یوضر .ان لم بر 


بعد ثلائین صدوا كَذْبا أو مستکیضة . 


سام مر o‏ 


قوله : إن لم یر بَعْدَ این صنواً كَذْبا) ليس بمفرع على شهادة الشاهدين في 
الصحو والصر فقط كما قیل » بل هو أعم من ذلك . 

وعم. ان نقل يهم عنهما ۰ سکره إلا کاذله ومن لا ۱ عتناء لم بأمره. 

قوله : (یمفقوه) يحتمل أن يريد به لا بإخبار منفرد عن رژية نفسه » وهذا جار عل 
التصوص في الذهب إلا أنه بعید من لفظه » ويحتمل أن يريد لا بقل منفرد عن الشهادة أو 
الاستفاضة وهذا هو الظاهر من لفظه »إلا أنه جار عل غير الشهور ‏ فقد اختلف في نقل 
ثبوته بخبر الواحد ‏ فأجازه آبو محمد » وحکاه عن أحمد بن میسر » وأباه أبو عمران الفاسي 
وقال : انا قاله ابن میسر فیمن بعث لذلك » ولیس کنقل الرجل لأهله ؛ لأنه القائم 
غلبم وضوت این رش ١‏ تا وان بون قول أن مد واله لا فرق ينه وین 
نقله لأهله » ول حك اللخمي والباجي غيره » هذا تحصیل ابن عرفة » وزاد : وتقل ابن 
الحاجب الخلاف في نقله لأهله لا آعرفه ‏ . 

وعلی عدل أو مرجو واكم وه . 

قوله : (وعلّى عَدْل أو مج وم ْیّه) ظاهره ولو علم المرجو جرحة نفسه » وکذانی 
" النوادر "عن شهب" . 

والْمفتار, وغیروها لق وا رز إلا ستأویل تأوبلان. 

قوله : (والمفتار. وغیرچن؟) یوهم ىا قيل أن اللخمي اختار وجوب رفع غير آلعدل 


IC‏ ل 
۱ وجامع الأمهات » لابن الخاجب » ص : ۱۷۰ ۰ونصه : "و في النقل بالخبر قولان» ويقبل التقل بالخبر إلى 
الأهل ونحوهم عنهما على الأصح ". 

(۲) زاد في (۳۵) : (فاستحبابه) . 
وانظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : 7/7 » ونصه : (قال أشهب : فان علم من نفسه أنه غير عدل » فان كان 
مستوراً وقد يقبل » فعليه أن يشهد . وان كان مكشوفاً فأحب أن يشهد » وما هو بالواجب عليه) . انتهى . 


ابن غازي الشاني سس 
والرجو» وإن) اختار قول أشهب باستحبابه . قال ابن عرفة : ونقل ابن بشير بدل استحبابه 
۱ وجوبه 5 


ا ب مجم ول بطر مرد يشال ول أن الور إل يميم , وقي ليق 
شاود وله حو آخره ‏ ووم يكم المثالف بشاود دردد ووویته نهارا لِلْقَابِلَة 


وان شَبَتَ نهاراً أمسك وإ کفر إن تقك وان غيم ولم بر موه يو 


نحن 


الشڪ. »> وصبم م عادة وتطوعا 0 وقضاء وکا ۱ < > ولفذرٍ صادک , لا اختیاطاً و 


إِمْسَاكهُ لیقع ۰ لتزكية شَاودين أ وال عَذر مبام لَه الفط مم العام 
برم‌ضان کمضطر > قلقادم وط زوجق طهرت ,وک لسان وتعجیل ۳ وتأفیر 
سور » وضوم یسک , وان عم هثل َد ار وصوم عوك إن آم ی وعشر ذي 
الحجة وعاشوواء وتاسوعاء « والمحرم . » ووجبيب » وشعبان وإمساك بقية الوم لمن 
سل اوه وتفییل الْقَصاءِ ومتابعته ككل در م لم يلرم تتابعه , وبدء 
یکصوم تمم . .إن آم يضق الوقت . وؤدية لمرم أو طش وصوم اق م سل 
شم وکوه كونها البینر كَسِنَةٍ ون شوال وق ولد وعِلك شم بمج . وماواف 
ووه لقو خر مد[ اب ]يوم نومه ومام سب مخ 
تر السلامة .و هرمت » وججامة ميض قط تلو بل فذو أو قضای ومن 

مكف دی و ای ل الور 

قوله : (8 یمتجم) هو [في]/"مقابلة قوله : (يَذْبَتَ ومخان یگمال شعبان ...إلى آخر 
الثلاثة). وهو مما يؤيد الاحتمال الثاني الذي ذكرنا في قوله : (9 بمدفود) فتديره . 

تكميل : قال ابن بشير : وقد ركن بعض أصحابنا البغداديين إلى أن الإنسان لد تحقق 
عنده بالحساب إمكان الرؤية رجع إليها مَمَّ الغيم » وهذا باطل . قال ابن عرفة : لا أعرفه 
مالك( بل قال ابن العربي : كنت أنكر على الباجي نقله عن بعض الشافعية لتصريح 


أئمتهم بلغوه حتى رأيته لابن شريح » وقاله بعض التابعين © 


 رصتخملا مابين المعكوفتين ساقط من أصل‎ )١( 

(۲) ما بین المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۳) في (۱۵) : المالكي) » وني (۳۵) : (للمالكي) . 

(6) انظر : العقی » للباجي : ٩/۳‏ ۰ وما حكي عن بعض التابعين لعله يعني عبد الله بن الشخیر فا نقله عنه اين رشد في القدمات 
المهدات :۱۱۹/۱ ۰ وانظر مذهب الشافعية في العمل بقول المنجمين في رژية افلال : حليةالعلیام للقفال : ۱2۸/۳ . 


»سس شنا؛ الغليل في حل مقفل خليل 

وان الست وطن شمراً صامه وی 

قوله : (والا شَقَيَوَ) نا عدل عن قول ابن الحاجب : یتحری"؟ ؛ لأنه ناقشه في 
"التوضیح" بأن فرض المسألة أنه فاقد للظن فکیف یتحری ؟ قال : وإنما مراده يتخير » 
فأطلق عَلَيْهِ التحرّي لعدم اللبس”" . 

وأجزاً ما بعده بالعدد. ۱ 

قوله : (وأجرَاً 6 بَعْمه بِالْعَمَهِ) أي : يعتبر عدد أيام رمضان » فلو وافق شوالاً ل 
بحسب يوم العيد» ثم إن كانا كاملين أو ناقصين قضى يوماً واحداً وهو يوم العيد» وإن كان 
رمضان ناقصاً وشوال كاملا 1 يقض”" شيئاً » وإن كان العكس قضی يومين » وكذلك إن 
صادف ذا الحجّة ا يعتد بيوم النحر » ولا بأيا TT‏ 

1 قبله , أو بي على شكه . 

قوله : (لا فَبْلَهُ) أي : فلا يجزئه إن وافق ما قبل رمضان سواءً كان ذلك في سنة واحدة 
أو في أكثر » وذلك مت متفق عَلَيّْهِ في السنة الواحدة » واختلف فيها زاد عَلَيْهَا فقيل هو كالسنة 
الواحدة في عدم الإجزاء » وعَلَيْهِ درج المصنف حيث أطلق » وقيل : يقع الشهر الثاني قضاء 
من رمضان الأول والثالث قضاء [عن]“ الثاني ثم كذلك . قال ابن عبد السلام : 
وأجراهما بعضهم عل الخلاف في طلب تعیین الأيام في الصلاة » والأقرب عدم الإجزاء 
قياساً على من بقي أياماً يصلي الظهر مثلاً قبل الزوال » وقد يفرق بأن أمارات أوقات 
الصلاة أظهر من أمارات رمضان » وفرض الصلاة متسع الوقت فالمخطئ مفرّط . 

وني مصادته تردد. 

قوله : (وقي مصاععَته فَوَهُدَ) أي : فاذاتبین له أنه صادف‌رمضان الذي قصد صومه 


ففي إجزائه ردد » وذلك أن اللخمي قطع بإجزائه كأنه الذهب . وقال ابن رشد في رسم 1 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص :۱۷۱ . 
(۲) انظر : التوضيح : اليل بن إسحاق : ۲/ ۱۱۲ 
(۳) في (۳۵) : (یقص) . 

.)۱۵( ما بين العکوفتین ساقط من‎ )٤( 


ابن غازي المشاني EEE EEE‏ 112260 
يدرك من سماع عيسى”": لا يجزيه عل مذهب ابن القاسم » ويجزيه على مذهب آشهب 
وسحنون » فاستشكله في " التوضيح "م مَعَ حكايته في " البيان " و " القدمات " الاتفاق 
حل الإجزاة سل کے ل وی أن روع ا ا 
وقد ذكر في " النوادر " الإجزاء عن ابن القاسم إِذَا صادفه » وجزم صاحب " الأشراف " 
به ثم قال : وفيه خلاف . انتهى فليتأمل . 

وذكر ابن عرفة أنه يجدٍ لابن القاسم ما نقله عنه ابن رشد من عدم الاجزاء إا 
صادفه » ثم استبعد أن يكون أخذه من قوله في سماع عيسى ب يعيد كل رمضیان صامه إِذَا 1 
يدر قبل رمضان صام أم بعده ؛ مَحَ نقله عنه أنه إن بان أنه بعده أجزأم , قال بل ذكر الشبخ 
أبو محمد سباع عيسى بزيادة فليعد کل ما صام حتى يوقن أنه صادفه أو صام بعده . 

ونقل عياض عن ابن القاسم في " العتبية " كابن رشد » وخرّجه ی قول مالك من 
صام يوم الشكٌ لرمضان فصادفه ا يجزه » ويرد بأن نية تعیین مبهم [علم]۲۱ امتناع عدمه 
أقوى من نية محتمل لا يمتنع عدمه . انتهى . 

يعني : أن رمضان في فرض المسألة مبهم علم امتناع عدمه في السنة إذ لابد من وجوده 
یه » فنية تعیبنه أقزى من نية الاحتياط لصوم يوم الشكٌ ۰ فإنه محتمل وجوده وعدم 
وجوده ؛ لأنه لا يمتنع عدمه بحيث لا يكون من رمضان أصلاً وهو فرق نبيل © . 

4 وصِحفه مطلقاً ينية ية ؛ وكقد لما يجب تتابخه لا مسرود ويوم معي . 
وروي عل الاتقا يجا . ۰ إن انقطم سَمَابَعه یکمرض أو سفر , وینقای © 
ووجب إن مرت للع وان .وم القَضاء ان شکت , ويعقل » وان جن له 
CGE‏ از ۰09 1۶ عام وأو 

نصکه . ویترطجما ع » وراج مقي ء ومفي ء وقیء. 


(۱) في (۱۵) : (موسی)» وانظر صحهة البت في : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲/ ۰۳۳۱ ۰۳۳۲ 

(۲) انظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۲/ ۱۱۲ »وما بعدها . 

(۳) نی (۱۵) : (علی) . 

(4) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زيد : ۲/ ۳۱ والبیان والتحصیل» لابن رشد : ۰۳۳۱/۲ ۰۳۳۲ 
(۵) بالاصل کلمتان غير مقروءتن . 


( سس تال وت 


قوله : (وصحثه مطلقاً ينية مبیة مبیَقٍ) فهم من الاطلاق أن عاشوراء كغيره وهو 
الشهور . 
أو مع الْفَجْرٍ. 


قوله : وم الْفَجُو) هذا قول عبد الوهاب » خلاف رواية ابن عبد الحكم أنها لا 
تجزیع قال این عرفة ؛ وصوب اللخمي الاو بیا حاصله : کل ما جاز للأكل حتى الفجر 
مب السال الا معه»والاول ی لا حب يبن € [البقرة: ۱۸۷ [۲۵/] 
وحدیث : « حتی ينادي ابن أم مکتوم  »‏ ؟ + فانه لا ينادي حتی يطلع الفجر » وکل ما ل 
يجب الامسالك إلا مقارناًللفجر تجب النية لا كذلك » لعدم فائدة تقدّم الية عَلى المنوي » 
وتبعه ابن رشد » ويرد بأن ظاهره حصر وجوب النية في القارنة وهو خلاف الإجماع » وبأن 
آول جزء من الإمساك واجب النية كسائره » وکل ما كان كذلك لزم تقدم نيته عَلَيِْ ؛ لأنها 
قصد إليه » والقصد متقدّم عَلَ المقصود وال كان غير منوي ”" . 
وایصال متحلل أو َه على متا ر لمعدة يحقنة يِمَائْعٍ أو حَلَقَ » وإن من 


۰ 
ده و و و 


نک ون , »عبن وور وقّیء, وبلهم إن أمكن طرحه مُطْلقا . 

قوله : (مَعدة فة یمام أو حلق وإن ون دق ون وعین) الظاهر آن قوله : 
(أو حلق) معطوف عل معدة ؛ فكأنه اعتبر فيا يصل من الأسفل بالحقنة ما يليه وهو المعدة » 
وفيها يصل من الأعالي ما يليها وهو ا حلق » فما جاوز ما يليه كان أحرى » وهذا وان [1]*) 
يساعد عبارة غيره فإليها يرجع في العنی » ويحتمل على بع أن يكون معطوفاً عل حقنة كأنه 
قال : سواء كان وصوله للمعدة بسبب حقنة أو بسبب مرور على حلق . ش 


(۱) أخرجه مالك في الموطأ برقم (171) ء كتاب الصلاة » باب در المَّحُورِ من الاو » والبخاري برقم (۹ ۲۵۷۲ كتاب 
الأذان » باب أذان الأعمى » ومسلم برقم (۳۸۰) كتاب الصلاة » باب اسْتِحْبابٍ از من مد الواجد . 

0 انظر : القدمات الممهدات . لابن رشد: ۱۱۰/۱۱۵/۱ . 

(۳) ني الاصل ‏ و(ن7) » و(ن۳)» و(ن4): (مائع) والثبت عن نسخة المختصر والمطبوعة وعليه باقي الشروح . 

. )۳۵( ما بين العکوفتین ساقط من‎ )٤( 


إن غازي مان سس 4 
تنبيهات : 

الأول : حكى ابن حبيب في کتاب الطبّ عن جاعة من السلف : كراهة الحقنة لغير 
ضرورة غالبة ؛ لأا شعبة من عمل قوم لوط قال : ورواه"" مُطرّف عن مالك ۰ 
وفي " المختصر " روى ابن عبد الحكم عن مالك : ليس بها بأس . قال في "التوضيح" : 
ظاهره حلاف ويمكن حمل الأخير عَلَ الضرورة فيتفقان”” . 

الثاني : ا نوّع الصتّف الأعالي للمنفذ“ التسع والضيّق » وم يفعل ذلك في الأسافل ؛ 
دل عل أن ما يقطر في الإحليل ليس كا حقنة في الدبر كما صرح به بعد هذا ء ومثله في " 
المدوّنة " . قال ابن عرفة : ونقل ابن الحاجب القضاء فيه لا أعرفه . 

الثالث : يتناول قوله : (أو عبين) كل ما يكتحل به من أثمد أو صبر أو غيرهما كا 
في " الدونة ". 

الرابع : قال في الذخيرة من اکتحل ليلاً لا یضره هبوط الکحل في معدته نهارا ”© [فان 
سلم فهو حلاف ما يأتي في الاستياك بالجوزاء لیلا والفرق سهل] ٠.‏ 

الخامس : دا علم من عادته أن الکحل أو نحوه لا يصل إلى حلقه فلا شى عَلَيْهِ قاله 
اللخمی . 


(۱) في (۳۵) : (ورده) . 

(۲) ۸ أقف على قول مالك رحه الله » وکلام المؤلف هنا هو خلاصة کلام المؤلف في "التوضیح" قلت : وأخرج بن أي 
شيبة : (عن مجاهد قال : هي طرف من عمل قوم لوط يعني : الحقنة) أخرجه ابن أبي شيبة برقم (۲۳۶6۹) کتاب 
الطب »في الحقنة من كرهها . 

(۳) انظر : التوضيح » لخليل بن إسحاق : ۱۳6/۲ » ونصه : (وظاهره معارضة القول الأول » ويمكن تأويله على حالة 
الاضطرار إليها فیتفق القولان) . 

(4) في (ن7) : (للمنفرد) . 

(0) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۰۱۹۷/۱ ۱۹۸ ۰ وجامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۱۷۲ ۰ ونصه : (ثالثها 
المشهور يقضى في الحقنة) . 

(1) انظرالذخيرة » للقراني : 507/7 . 

(۷) ما بين العکوفتین ساقط من (ن”) . 


( حي سس شفاء الخليل في حل مققل خلل 

السادس : قال أبو الحسن الصغير : هذا أصل في کل ما يعمل في الرأس من الحناء 
والدهن وغیرهما ‏ وني "التهذيب" عن السليانية : من تبحر بالدواء فوجد طعم الدّخان 
في حلقه يقضي يوما» بمنزلة من اكتحل أو دهن رأسه فوجد طعم ذلك . انتهى . والقصد 
منه دهن الرأس . ابن الحاجب بخلاف دهن الرأس ‏ وقيل : الا أن يستطعمه ‏ . 
ابن عبد السلام : حلاف في حال" " التوضيح " : 1أر الأول ( . 

وعد عياض في " قواعده " دهن الرأس من المكروهات فقال : القبّاب لا يجوز عَلّ 
الشهور بقل من رمه اد a‏ على قول أبي 
مصعب ‏ وعَلَيّه مشی في " القواعد " . 

السابع : قال سند : لو حك أسفل رجليه بالحنظل فوجد طعمه في فيه أو قبض بيده 
على الثلج فوجد برده في جوفه فلا شئ عَلَيْهِ. 

أو عَالِيِ ون مضمضة . 

قوله : َو عبر ون مَضمَضَةٍ) ينبغي أن يكون تقديره : أو وصول غالب لا إيصال 
غالب ؛ لأن"" الغلبة تنافي الإيصال”' دون الوصول إذ هو أعمٌ . 

و سيوا وقض ي ارف مسا رن یسب في له نیما مجا مایم 

قوله : (أو سيواك) هذا هو الصحیح وقال ابن حبيب : من جهل أن يمج ما اجتمع في 
فيه من السواك الرطب فلا شئ له . قال الباجي : وفيه نظر ؛ لاله يخيّر الريق وما كان 
لم الضةة فن ی ء فقط » ويأتي الكلام 

على الوز؟. 


(۱) انظر جامع الا؟ مهات › لابن ا لحاجب » ص : ۱۷۳ . 

(۲) في (۳۵) : (حالة) . 

(۳) انظر : التوضیح » خلیل بن إسحاق : ۲/ ۱۳۷ . 

(4) في (۱۵) : (غائب) . 

(۰) في الأصل : (لا) . 

() في الاصل» و(ن۱)» و(ن۲) : (الوصول) . 

0 في (۲۲۵ و(ن4) (ابخواز) وانظر : التقی » للباجي : ۳/ ٩۱‏ . 


د 


zz oz 


وَكَاَطْلِهِ شاطاً في ار : أو طراً الشڪ . ومن لم ینظر دليله افْفَدَى 
بالمستیل وإلا اختاطً. 
قوله : (وَحَْكْلِهِ شاك قي الْفَجْوِ) سكت عن الشك في الغروب لاله أحرى . 
بل »ميض »أو سین 
قوله : 10 ْمَعَن لمرض أو خی أو يسنان ) اتبع في النسيان تشهير ابن الحاجب © 
وقد وهمه ابن عرفة وشهر القضاء . 
وي کل . يِالْعَمْدِ الْترام ولو یطاق بنك إل وج کوالد . مشیم وان لم 
قوله : و في ال .الم ارام و یطاق بت [1 لوب کوالد . مشَیخ مان لم 
يَخْلِعَا) ظاهره أن الإغياء والاستتاء راجعان للقضاء » وذلك لا يصح فیجب صرفها 
لتحريم تعمد الفطر في النفل » والعنی : أنه يحرم عَلى التطوع تعمد الفطر لغير عذر من 
مرض ونحوه » فيخالف من أمره بذلك » ويحنث من حلف عَلَيْهِ ولو كانت يمينه بطلاق 
الثلاث الا أن يكون ذلك لوجه كحنانة والديه وأمر شيخه . 
فان قلت : ولأي خلاف آشار (بلو) ؟ 
قلت : جاءت الرواية عن مطرّف في " النوادر " أنه يحنث احالف عَلَيّهِ بالله مُطلقاً: 
وبالطلاق والعتق والثی » الا أن يكون لذلك وجه واجب [۲۵/ب] كطاعة أبويه إن 
وال فطره ولو بغیر یمین » زادابن رشد : ن کان رفة ع لادامة صومه .اتهی » 
فاختلف المتأخرون من الفاسیین في معنی قوله : (آن يكون لذلكوجه) فحکی عن أي 
الفضل راشد أنه قال : الوجه أن يقصد بیمینه الحنانة » كأنه رده لا ذکر بعده في الأبوين » 
ومنهم من قال : الوجه أن يكون يمينه آخر”" الثلاث فلا حتثه فلعل المصنف أشار (بلو) 
لاف هذا الثاني » وعَلَيّه فقوله : (کوالد وشيخ) تمثيل عَلَ طريق التفسير للوجه » ولیس 


(۱) انظر : جامع الأمهات ء لابن الحاجب » ص : 17/4 ونصه : (وفيالواجب ال معين بعذر كمرض أو نسيان ثالثها يقضي 
في النسيان » ورابعها يقضي إن لم يكن لليوم فضيلة والمشهور لا يقضي) . 
(۲) في (۱۵): (لآخر) . 


.سس شفاء الیل في حل متنل خليل 
بتشبيه لإفادة حكم في فرع ارا قرت وى راتكن ترك كم أ كلدم 
مُطرّف ينبوا عن هذا المحمل » على أنه لا يرفع الإشكال بالكلية » بل يبقى فيه من الناقشة 
أن يقال : هذا يتنج أن الإفطار لعزيمة الوالدين والشیخ ليس بحرام ؛ ولذا يكن حراماً فلا 
قضاء عَلَيهِ عملاً بقوله : لوقي ال یلید الْترآم) . وليس كذلك » »بل لابد من القضاء 
كما ياي في كلام عياض . والله تعالى أعلم . 

وأما إلحاق حرمة الشیخ بحرمة الوالدين فعزاه في في " التوضيح " لابن غلاب( , 
ويشبه أن يكون منزعاً صوفياً » کا حكى في الشابٌ الذي قالوا له : کل معنا . فقال : إني 
صائم . فقال أبو يزيد البسطامي دعوا من سقط من عين الله . 

على أنه جاء عن عيسى بن مسكين » » أحد فقهاء الالكية أنه قال لصاحب له في صوم 
تطوع أمره بفطره : ثوابك في سرور آخيك المسلم بفطرك عنده أفضل من صومك » ول 
يأمره بقضائه . فقال عياض : قضاؤه واجب » ولّیذکره لوضوحه . ابن عرفة : هذا حلاف 
ظاهر المذهب يعني إباحة الفطر قال : ونقل بعض الشيوخ عن شيوخنا عن الشيخ الصالح 
الفقيه أي علي الحسن'" الزييدي أنه قال لصائم متطوع حضره ه طعام جماعة : كل ونعلمك 
فائدة » فلا أكل أخذ بأذنه وقال له :ادا عقدت مَعَّ الله عهداً فلا تنقضه . ابن عرفة : لعل 
علم منه عزمه على الفطر تأولا . 
وَكَفرَإِنْ تعمد يلا تأوبل ريم وجمل في رَمضَانَ طقَطْجِمَاعاً. 

قوله : يلا قأويل قريب وجمل)التأول هو : : المستند إلى شبهة » والجاهل هو : الذي لا 
بستندل شی . قال اللخمي : اختلف في الجاهل فجعله ابن حبیب كالعامد فقال في الذي 
يتناول فلقة حبة : إن كان ساهياً فلا کفارة عَلَيْهِ ‏ وإن كان جاهلا أو عامداً كان عَليْه القضاء 
والکفارة» وا معروف من المذهب : أن الجاهل في حكم امتأول ولا كفارة علي ؛ لأنه . 


(۱) قال في التوضيح : (ابن غلاب : وحرمة شيخه كحرمة الوالدين ؛ لعقده على نفسه ألا يخالفه , وأن لا يفعل شيا إلا بأمره 
فصارت طاعته فرضاً ؛ لقوله تعال : وا بالتهر > ٠‏ انتهى . انظر : التوضيح» لیل بن سحاق : ۱۷۲۰۱۷۱/۲ 
() في (۲۵): (حسین) . 


يقصد انتهاك صومه » ولو كان رجل حديث عهدٍ بالإسلام يظن أن الصيام الإمساك عن 
الأكل والشرب دون الجماع 1 تجهب له کفارة إن جامع . 


أو رقم ني فهاراً أو أكلا أو شوباً يهم فَقَط وان استيا يجورَاء » أو ميا 
وان بإدامة فكر الا أن بالف عادثه علی المختار ٠‏ وان أمنى يتعمد نظوة : 


کتأوببان . یاطغام سین مسنكيناً لڪل مد وهو اْفْضَل أو | صیام شهرين ٠‏ أذ 
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دق وقبتز کالظمار . ون أمظ رطق , أو وج آکرهم نيابة , فلا یصوم < ولا 


قوله : (وان یاستیاگ یجوزاء) تقدم عند قو له : (أو غالب من مضمضة أو سواک) ما 
صوّبه الباجي : أن السواك الرطب الغّر للریق في تعمد ابتلاعه القضاء والکفارة » وفي 
التأويل والنسیان القضاء ء فقط » وهذا لا يختصّ بالجوزاء نعم هي آشد من غيرها » حتی 
ذكر عن أب حمد صالح عن بعض ثقات ی ی ل لي 
من استاك بالجوزاء في رمضان ليلاً وأصبح عَل فيه عليه القضاء » وان استاك بالنهار عليه 
القضاء والكفارة . انتهى . 

وقد وقفت في النسخة الکبری من نوازل ابن ماج على ما نضّه : قال ابن عتاب : وما 
000 
أو هار فعَلَيّه القضاء . ! 

يعني a‏ كنا رد ه ابن العربي » ومن الغريب 
ما كتب لي به شيخنا الفقيه ا حافظ أبو عبد الله القوري أن شيخنا الفقيه أبا عمد عبد الله 
العبدوسي أفتى : أن من تسر بالنبات المسمى با حرشف فأصبح صبغه على فيه بمنزلة من 
استاك بالجوزاء ليلا . وهذا اللفظ عند أهل اللغة بفتح ا حاء الهملة والشين المعجمة ذكره 
الزبيدي في " لحن العامة " وغيره. 


(۱) قال الباجي : (قَالَ ابن خبیب : ومن جل عجفي فيو ن الوا الطب تعلو اقا ولا كار عله 
وني هَذَا َر ۽ ؛ که ی وما كَل اة تفي هلر وني بل نيان القضاء قط » ولو ل 
بغر طَعْمَة الریق كا میم مه کا لین لیابس) . انظر : المنتقى » للباجي : ۹۱/۳ . 

)في (ن۳) : (و) . 


ون سر كرت ورجم. إن لم تصم یل ون البق انم TE‏ 
تکفیره عنها إن آکروما عَلَى الْقُبلَة 50-7 تأوبلان ۽ وقي تڪڌير مره وجل 
لیجاوم قولان .لا إن َقطر فاسيا أو لم یختیل إلا بعد الق 

توله : (و جع [إن آم تصم] ۱ بالاقّل ون الراقبة. وَل الطّعام) كان حقه أن يزيد 
وثمنه کا قال عبد الحق في " [النتكت]!" " [وابن حرز]۳ . 


۵ سا اتام 


أو تسعحر قوبهٌ أو قیم ليلا » أو سافر دون القصر أو وأى شوالاً نهاراً فَظَنوا 
الاباحة » بخلاف بعید التأوبل کراء, وم ینبل . 
قوله : و [شستخر] ٩‏ لفَوبَه) نصّه؟ في سماع أبي زيد وسئل عن رجل تسر ني 
رمضان في الفجر » فظنّ أن ذلك اليوم لا يجزئ عنه صیامه » فأکل متأولاً ؟ قال : يقضي 
يوماً مكانه ولا کفارة له . قال ابن رشد : هذا بن مثل ما في " المدوّنة " وأغفل ابن عرفة 
هذا السماع . 
مت هه وه عه رده 


و [أفطر]”” لحمی شم حم أ أو لحیض ثم حصل أو حجامة أو غيبة , ولزم مد 
القضاء ان كانت لَه . 


قوله : (ولَم معط الْقَضَاءْ إن كانت لَهُ) أي : للمکفر » احترازاً من کفر عن غيره من 


أمة وزوجة وغيرهما. 


() في (۳۵) : (أن تصح) . 

(۲) ما بين العکوفتین زيادة من (۲۵)» و(ن۳) 
قلت : تقل نص عبد الحق المواق في التاج والإكليل ونصه : (الشّكَتُ : ذا وطیع رَوْجَتَهُ مُكْرَهَةَ قو جب عليه أن يُكَفْرَ 
عَنْهَا إن ين عِنْدهُ ما یر به َكَرَت زین مال ها بالاطتام ربعت عل زج الكل بن مکی لا 
زامن اي اضر به لك العام أ َة لیلق) ۳۲ 

(۳) ما بين العکوفتین زيادة من (۱۵). 

(4) في الاصل : (أسحر) . 

(6) في الاصل : (نصب) . 

(1) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۱/ ۲۰۸ ۰ والبيان والتحصیل ؛ لابن رشد : ۲/ ۳۵۱۰۳۵۰ 

(۷) ما بين العکوفتین زيادة من الطبوعة . 
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د BI‏ انج سا هم كن 

[قوله : (ومَؤْم مَأكُولِ) ظاهره كظاهر كلام غيره أنه لا يحتاج إلى مضمضة » ورأيت 
في النسخة الكبرى من نوازل ابن اج أنه يلقى ما في فيه ويتمضمض » وظاهر سياقه أنه 
لابن القاسم » [۲۹/] وني نوازل البرزلي : من نام قبل أن يتمضمض حتى طلع الفجر 
وقدييّت الصيام فلا شی حلب" . 


ولا کفارة لا أن ينوه بسک کقطره بعد مَكُولهِ, ویمرض حاف زیادته أو 
تمادیه , ووجب إن خاف هلاک و شدید دی کماول . ' ومرضیم َم ییکنها استنجار 


أو غیوه افا علّی ولدیمما , والأجرة في مال الولّد , ثم ول مال الأب ١‏ أو مالعا ؟ 
تأوبلان , والقضاء بالعدد. یمن من يم صومه غر رمضان واتمامه إن دصر قضاعه . 


مر ۵ مس 


قوله : وَل كاو , إلا أن يَنْوِيَهُ بسفر کفطره بَعْدَ دفوله) كأنه شه الأضعف 
الذي يخالف فيه أشهب بالأقوى الذي 0 عَلَيْه > واستوق م م ذلك ذكر الفرعين 
التصوصین ؛ ؛ فلهذا لإيستغن عن ذكر الأحرى ٍ , 
۳ وی وجوب | قَضاء الْقَضاء خلاف ء ودب - الْمَفْطِرَ عَمْدا إلا أن بات و 6با > واطعام 
مده عَلَبْهِ الصلاةٌ والسلام لِمفَرْط في قَضَاءِ رمضان لمثله لله عن ڪل يوو لمسكين . 

قوله : (وقِي وَجوب قَصَاءٍ الْقضاء فلاف) قال في " التوضيح ' : القَوّلان جاريان 
3 الفرض والنفل نقلهم| عبد الحق في " التهذيب " وابن يونس " ونحوه لابن 
عرفة » خلافاً [لابن عبد السلام في“ تخصيصه الخلاف بقضاء التطوع على ظاهر 


(۱) هذه المسألة في (ن؟) و(ن؟) تأي قبل المسألة السابقة » وكلام المؤلف هنا ككلام المواق » إلا أن ما عند اموا (نوازل ابن 
الحاجب) ويشبه أن يكون تصحيفاً من الناسخ » فليس لابن الحاجب نوازل فقهية مدونة : 

(۲) كلام المؤلف هنا هو خلاصة ما عند الواق ۲ انظر : التاج والإكليل : / 44 

(۳) انظر : التوضیح » ليل بن إسحاق : ۲/ 1۷ 

. ما بين المعكوفتين ساقط من (ن ۰۲۲ و(ن۳)‎ )٤( 


.سل ل سي سح شفاء اللیل في حل متفل خليل 
كلام ابن الحاجب ٠“‏ وأنه لا يقضي ني [قضاء] رمضان لا يوماً واحداً» ثم صوّب 
ابن عبد السلام عدم التعدد لما يازم على طرد التعدد لو آفطر"" في قضاء أحد اليومين أن 
يقضي أَيْضاً يومين » وني اليوم الثاني كذلك » ويتضاعف هذا با لا يقوله هذا القائل ؛ فرده 
ابن عرفة بقول ابن رشد في سماع يحبي : ثم إن أفطر بعد ذلك متعمداً في قضاء القضاء كان 
عََيِّ صيام ثلاثة أيام » اليوم الذي كان ترتب في ذمته بالفطر في رمضان » أو بالفطر متعمدا 
في التطوع » ويوم لفطره في القضاء متعمداًء ويوم لفطره في قضاء القضاء متعمداً ٩‏ . 

قال ابن عرفة : فهذا يؤذن بتكرره م كارا عن رماو ورت ار رن 
لا آعرفه . ووجدت على طرته بخط شيخنا الفقیه الحافظ أي عبد الله القوري في " تپذیب 
E‏ 


ول يعفد بالزائد إن أمكن قضازه پشعبان 1 إن اتصل مَرَض مع القضا. ءاه 


م ۵ رو و 


بعده . ومننوره . وَالأكْثَرُ إن احتمله له “يلا دی كَشَمرٍ . فَثلانينَ ء إن لم 


يبدا بالمال ,وابتداء سنة . 

قوله : (إن ال موشه) هذا آحری من مفهوم الشرط قبله » ثم لو قال عذره لكان 
أولى ؛ لأنه أعمّ » ولا حصّل ابن عرفة الخلاف في المسألة قال : ففي کون القضاء عَلَ الفور 
أو التراخي لبقاء قدره قبل تاليه بشرط السلامة أو متا الثلاثة » وأخذ ابن رشد من 
قوهما في الموت” ' الأول أظهر من أخذ اللخمي منه الثلاث”" إذ لا يلزم من عدم الفدية 
عدم الفور فقي قول ابن الحاجب لا يجب [علي]“ الفور اتفاقاً 1۳ » نظر . انتهى . 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب ص :. . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (ن4) . 

(۳) في (۳) : (آفرض) . 

(4) انظر : الييان والتحصیل » لابن رشد : ۰۳8۰/۲ ۳۱ 
(۵) في الطبوعة : (بلفظه) . 

() في (۳۵): (الدونة) . 

(۷) في (ن١‏ > » و(ن۲)» و(ن٤)‏ : (الثالث) . 

()زيادة من (ن١)‏ و(۳۵) . 

. ۱۷4 : انظر : جامع الأمهات . لابن الحاجب »ص‎ )٩( 


وم ان عبد السلام فال e‏ تفق عليه و لاف الصا 


و ما © مهف ا ۵ ها ت مر رز 9 ر 
وقضی ما ا بصم صومه قي سنة . إلا أن بسمیها , أو يقول هذه و ينوي 


باقیها . فهو 

قوله : 49 أن مها , أن یقول مَذِهِ وينوي بااقیط . فَهُوَ) أي فالباقي هو الواجب 
له » فالضمير يعود على الباقي » ويجب أن يعطف ينوي بالواو لا بأو كا في النسخ التي 
وقفنا عَلَيْهَا" ۰ فما اشتمل كلامه إلا عل مسألتين » وما يوضّح ذلك اقتصاره في 
" التوضیح " عليهما ناقلاً قول اللخمي : فان قال : لله علي أن أصوم هذه السنة فان سّاها 
كسنة سبعين - صام ما بقي منها قل أو كثر ولا قضاء عَلَيّهِ عن الماضي » وان قال : هذه السنة 
ليرد استثناف السنة من الآن فالقياس أن لا شى عَلَيْهِ لا صیام ما بقى منها » كالأول . 

وقال مالك في " العتبية " فيمن حلف وهو في نصف سنة إن فعل كذا وكذا فعلَيْه 
صوم هذه السنة إن نوی باقيها فذلك له » وان كينو شيئاً استأنف من يوم حلف اثنا عشر 
شهر وقي هذا نظر ؛ لأن قوله : هذه السنة يقتضي التعريف » وهو بمنزلة من قال : لله علي 
أن أصلي هذا اليوم » » فلیس عَلَيْهِ إلا صلاة ما بقى منه . ۱" انتهى . 

وني رسم بع من سباع عيسى قال ابن القاسم : من قال لله علج صيام هذه السنة وهو 
في سنة ست وثانين » وقد مضى نصفها فَلَيْهِ صيام اثني عشر شهراً . قال ابن رشد : الا أن 
يكون أراد ما بقي من السنة فتكون له نيته قال ذلك مالك في سماع أشهب من كتاب 
الطلاق ‏ » فمضی الصنف على الرواية دون قياس اللخمي » وقال ابن عرفة في قياس 
اللخمي : يرد بأن ابتداء السنة متأتِ » فحملها.عَل بعضها مجاز مَعَ يسر الحقيقة » وابتداء 
اليوم من حين الاشارة متنع » فيحمل على بعضه مجااً ” . 


(۱) في أصل المختصرء والمطبوعة : (آو) . 

(۲) قال الواق : (صَوَابهُ : أَوْيَقُولُ هَذِهِ وينوي باه انظر : التاج والاکلیل : 7/ 4۵۲ 
(۳) انظر : التوضیح » خلیل بن إسحاق : ۲۳۹/۲ . 

(4) انظر : البیان والتحصيل » لابن رشد : ۳۳۰/۲ . 

(۵) انظر ما عند ا مواق في شرح المسألة : ؟/ 60۲ 


ببست شفاء القليل في حل مقفل خایل 

ولا ْم الْقَضاءً, يذلاف ططره لسر وصيية دوم في يوم قدووه . 

قوله : (ول یلم الْقَصَاءً) أي : قضاء ما لا يصح صومه لذلك » فالألف واللام للعهد . 

فان قلت : هلا لته عل ما هو أعم من هذا . فأدرجت فيه قضاء أيام المرض 
والیض ؟. ۱ 

قلت : قوله فا تقدم : (لَا الْمُعَينَلِمَرَضٍ و عیض َو یسنان ) يغني عن (عادته هنا؛ 
وإن كان قوله بعد هذا (بِخِلَاف قطوه لسقّو) یناسبه » والأمر قريب . 

إن قوم لَيْلَة غیر عيد » وإلا فلا وصيام لجع إن نسيي الوم على شتا 
الدج شاه .مان ييا هی سایقیه إلا متمم لا تتابم سنة أو شهر 
آو آیام. 


و ° وه 7إ“ 


قوله : (إن دم لَیلة غیر عیه) لو أدخل الکاف على عيد لكان 
وإن نوی برمضان في سکره غیره , أو قضاء ار أو نواد , و لم بج“ 


سے 0ص مر بن 


عن واد منهما . ولَيْسَلِمَرَْةٍ یناج لما روج تون . 


و 2 


or‏ دح و وه 


قوله : (وإن نوی یرمضان اي سقره بره أو ؛ قضاء الارج أه نواه . ونثرا آم جز ° 
عن واج مفهم) حص السفر لأن احضر آحری » وعبّر بقوله : (غیوه) ؛ لیندرج النذر 
والکفارة والتطوع » فاشتمل کلامه بالتص » ومفهوم الوافقة عل عشر [77/ ب] صور › 
خس في السفر : النذر والکفارة والتطوع وقضاء الخارج والتشريك ومثلها في الحضرء هذا 
ظاهر لفظه وعهدة نصوصها عليه وجلها تضمنه" توضیحه " “في فصل القضاء وفصل 
المبيحات . 


. ني (۲۵) : (نفاس) وهو حالف لنص الختصر الذي أحال عليه المؤلف‎ )١( 
. في (ن۲) : (أولى بلو)‎ )( 

(۳) في أصل الختصر ‏ والطبوعة : (مجزئه) . 

(6) في (ن۳) : (مجزه) . 

(9) انظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۰۱۸۸/۲ وما بعدها . 


ان غازي المشاني کڪ 

فان قلت : ل ترك مذهب " المدوّنة " في قضاء الخارج إذ قال فيها : " عَلَيِْ قضاء 
الآخر"”" فروي بکسر الخاء وفتحها؟ 

قلت : لقول ابن رشد : عدم الاجزاء عنهیا هو الصواب عند أهل النظر » وصححه 
ابن عبد السلام وغيره . ۱ 

فرع : 

إا بنينا عل هذا القول فقال ابن الواز : يكمّر عن الأول مداً لكل يوم ويكفر عن الثاني 
كفارة العمد في کل يوم . أبو محمد : يريد الا أن يعذر بجهل أو تأويل . وقال أشهب : لا 
كفارة عَلَيْهِ ؛ لأنه صامه و يفطره . أبو محمد : وهو الصواب . 


(۱) انظر : الدونة » لابن القاسم : ۱ ونص تهذيب المدونة » للبراذعي : (و من صام رمضان قضاء لرمضان قبله 
أجزأه وعلیه قضاء الآخر) انظر : للبراذعي : ۳۷۲/۱ . 


شناء الیل في حل مقفل خليل 


[ باب الاعتكاف] 
ال عتکاظ نافلة , وسحکه لمسلم يز یط صَوْمٍ ولو نوا ومَْحِهِ. 
قوله : لومسنچه) معطوف عَل صوم لا عَلَ مطلق ؛ ولذا 1 يعد الباء أي : وصحته 
بمطلق مسجد » جامعاً كان أو غير جامع » بدليل الاستثناء بعده : 


إل لمن قرضه لجع وجب يه ,قالجامم یط تم فیه لجع ول خوج . 

قوله : من وه الَجمعَة, وَج یه) أي : وهي تجب في زمان الاعتکاف » فالباء 
ظرفية وجرورها للاعتکاف بحذف الضاف » والجملة حالية ذات واو ينوي بعدها المبتدأ 
كأنه قال : والحالة هذه . 

قوله : (کموّض أَبویّهِ.ل جدازتهما معا) نی سماع ابن القاسم : يخرج لمرض [أحد]1؟ 
أبويه» وني" الوطاً " : لا يخرج لحنازتب) . وفزق الباجي بأنهما إِذَا کانا حيين لزمه طلب 
مرضاته واجتناب سخطى] فیجمع بين الأمرين بر آبویه بامخروج إليهما والإتيان باعتکافه 
بأن يبتدأه » ولا یلزم عَلَ ذلك ترك حضور جنازتم) ؛ إذ لا یعرفان حضوره فیرضیهیا ذلك » 
ولا [يعلمان]”" بتخلفه فیسخطهیا » فاعترض بأن ذلك من حقوقهیا » وآلزم عَلَيْهِ الخروج 
دا مات أحدهما» فان عدم خروجه له يسخط الا خر . كذافي "التوضیح ۳۳ . 

وغایته أنه إلزام لا نص فالتزم هنا ذلك فقال : " لا جنازتمما معاً " ول يقل ذلك في 
مرضهیا إذ لا فرق بين مرضها معا ومرض أحدهماء و یعرج ابن عرفة على الالزام فضلاً 
عن الالتزام . 


(۱) ما بین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۲) في (۳۵) : (یعلمون) . 

(۳) انظر : التوضیح ‏ خلیل بن إسحاق : ۲/ ۶ ۲۷. 

(5) انظر : الموطأ برقم (۸۸۸) ء کتاب الصیام » باب الاعتکاف ‏ والعقی » للباجي : ۳/ ۱۱۰ ۰ والبيان والتحصیل ‏ لابن 
رشد: ۳۲۲۰۳۲۱/۲ 


ابن غازي العسمانيس 


کشما و وان وجيف ,ود سید و قل عنه . وود , و مطل 
صو مته ۰ وکسکگره یلا . وني لحاق اَْبائر يه تأوبلان ويِعَدم وط وق له شصوة 
ومس ومباشرة وان لحایض أو اة ".وان آذن لعبد أو مرا في نذر فلا منم 
گفیره إن دخلا وأتمت ما سبق ونه أو عد . 

قوله : (كَشْمَافَةَ) کذا هو باسقاط الواو راجع للمنفي "نی قؤله : (8 جنازتهما) 


أي : لا يخرج نات كما لايخرج للشهادة یدعب ولتؤد بالسجد . 


لا آن شحرم. وان يعد موق فَيَفْةء وببطل” ون مم عبده نذراً , عليه 


إن عحق ولا يمسم مانب یولوم يوم إن نذأي 1 بخض يوم وستَابَعه 
کي مُطْلَقَهِ . 


ول :لآ موصن یج ویبعل) الفاعل (بتجوم) ضمير يعود 
على المعتدة المدلول عَلَيْهَا بقوله E‏ ا 9 0 
الطلاق لا يلزم فيا من الإحداد » [و الفاعل بينفذ يعود عَلى الاجرام]! ۰ والفاعل 
ب(يبطل )يعود على لفظ ما من قوله-: (ولتمت. ما سبق منه أو عدة) و(ما) واقعة عل 
العدة ؛ لأغها السابقة بقة في هذه الصورة.فظاهره أن العدة تبطل برمتها » ولیس هذا يمراد ؛ 
ونیا بطل منها مبيتها في بيتها + فالكلام بحذف مضاف . أي : بیطل میت ما سبق وهو 
العدة - هذا عَلى النسخ التي فيا يبطل بالياء المثناة من أسفل . 

وني بعض النسخ تبطل بالثتاة من فوق » فالضمير للعدة وهو أيضاً بحذف مضاف 
أي : ويبطل مبيت العدة » وسبك كلامه : لا أن تحرم المعتدة وان كانت في عدة موت فينفذ 
إحرامها بعد وقوعه » وان كانت عاصية في إنشائه بعد العدة فتخرج فيه ويبطل مبيت 
عدتها » فهو مطابق لقوله في باب : العدة : (أو أحومق وعصت) » وهذا معنى ما لأبي عمران 


(۱) في أصل المختصر ء والمطبوعة : (وكشهادة) . 
(۲) في الطبوعة : (ناسية) . 

(۳) في (۳۵) : (للنفي) . 

. قي التسخة الطبوعة : (تبطل)‎ )٤( 

(۵) ما بین العکو فين ساقط من (۳۵)- 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 
الفاسي ‏ وقد اعتمده أبو الحسن الصغير فقال في قوله في كتاب العدة وطلاق السنة : (وأما 
ادا أحرمت فلتنفذ قربت أم بعدت) : ظاهره وجبت"" العدة قبل الاحرام أو بعد ما 


تن 

وابحواب فيهم| واحد ‏ الا أا إن آحرمت وهي معتدة تکون عاصية » قاله آبو عمران 
قال : وتعتد بقية عدتها بعد الرجوع إن بقي منها شئ » وأما للعتكفة تحرم باطخ فیلزمه!؟ 
ما آحرمت له من الح ؛ ولکن لا تخرج إلى" الح حتی ينقضي اعتکافها . 

قال آبو عمران : والفرق بين العتدة والمعتكفة : أن المعتدة لا تبطل بخ عدتها كلهاء 
ولا تخل بجمیع شروطها ۰ ۲۷1/ أ] وإن) تخل بوجه منها وهو القام في الوضع الذي تعتدٌ 
به فقط » والمعتكفة يخ الحج بجمیع شروط؟ اعتکافها » إذ لا يصح الاعتکاف لا في 
الساجد »فد حرجت إلى اج زال عنها حکم الاعتکاف وهي في اج تبتدئ عدتها؛ 
ولا یخل حجها بعدتها كإخلال حج المعتكفة باعتکافها ؛ لا وصفناه . انتهی . 

فان قلت : 1 يعرج هنا على أن المعتكفة رد آنشأت الإحرام بعد الاعتکاف تتم 
اعتکافها . 

قلت : دا كان معنى كلامه : الا [أن]”" تحرم المعتدة فمفهوم الصفة أن المعتكفة لد 
آحدئت الاحرام بخلاف ذلك . 

فان قلت : ظاهر ما اعتمده آبو الحسن الصغیر من قول أبي عمران أنه خالف لقول ابن 
رشد في رسم مرض من سماع ابن القاسم ادا سبق الطلاق أو الوت [الاعتکاف أو الاحرام لَه 
يصح ها أن تحرم ولا أن تعتکف حتی تنقضی العدة لأنها قد لزمتها فليس لها أن تقضها ^ . 


() في (۱۵) : (وحیث). 
(۲) في (۳۵) : (قيل منها) وهو تصحیف للمثیت . 

(۳) في (۱۵) : (لآن) . 

() في (ن۱). و(ن۴): (شروطه) . 

(۵) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 

(1) انظر : البيان والتحصيلء لابن رشد : ۲/ ۰۳۲۶ وله بدل (أو) (و) . 


و کي 

قلت :نا قال ريصح ها أن تحرم ‏ أي تبتدئ الإحرام]؟" »ول يتكلم على ما إذا 

خالفت » ووقع منها الإحرام > وهو الذي زاده أبو عمران » وى هذا يرجع قوله في 
اتا " ويحمل قوله في البيان : لا يصح . عل معنى : لا يجوز . والله تعالى أعلم . 

موه جين ٠‏ دخوله كمطلق ‏ الجوار l<‏ النمار قط قالط وا لم فيه 


تسود اش فقط لناذر ‏ عصوف 2 وا يمضه وکره كله فاوج ۱۹ اب 
المسجد واعتكافه غر ماني « ودفوله مره وان لغائط . واشتغاله يعلم 


وکتابنته وان مضتفاً إن كَثْرَ , وقعل غبر ذگر وصلاقٍ وتلاوة كعبادة ذ وجناوّة . 
ولو لاصفت . 

قوله : (2منَویّه ين وله کَطلق افجوار .1 التهار ففط [یالفظ] ۲ , ول یلم 
فيه [دیدغذ] ( صَوْم) [أي : ولزمه الاعتکاف النوي الذي ليس بمنذور وقت دخوله 
فيه » كما يلزمه مطلق الجوار بالدخول أيضاً بخلاف الجوار المقيّد بالنهار فقط » فٍنه لا یلزم 
إلا باللفظ » ولا يلزم [حينئذ]"' فيه صوم» قال في " الدونة " : والذي يجب به الاعتكاف 
أن يدخل معتکفه وينوي یام » فا نوی من ذلك لزمه » وان نذر أيَاماً يعتكفها لزمته » 
والجوار كالاعتكاف الا من جاور نباراً بمكة » وانقلب ليلا ل أهله فلا يصوم فيه » ولا 
يلزمه بدخوله » ونيته لا [أن]!” ينذره بلفظه ‏ . 
عياض : الجوار بالكسر والضم » من الجاورة . ابن يونس : وإنما كان يلزمه ما نوی من 
الاعتكاف بالدخول فيه بخلاف من نوی صوما متتابعا فلا يلزمه بالدخول فيه إلا اليوم 
الأول منه ؛ لأن الاعتكاف ليله ونهاره سواء » فهو كاليوم الواحد وصوم الأيام المتتابعة 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل » و(ن؟) . 

. )۳۵( : ما بين العکوفتین زيادة من‎ )٤( 

(۵) ما بين المعكوفتين زيادة من (ن١)»‏ و(ن7)» و(۳۵) . 

(1) النص أعلاه لتهذیب الدونة » للبراذعي : ۱ ۳۸ وانظر: المدونة» لابن القاسم : ۲۳۲/۱ . 


يتخللها الليل » EE a a‏ 
یل پل متزله ؛ لكون الیل فاصلا . 
وصهودد ده ان ينار أو سطم . 


مسق و 


قوله : ووه نیما تطم) ظاهره جواز ان المتکف بلا صعود » ومثله 
استقراء عياض من " المدونة ' ' والمصنف من كلام ابن الحاجب » وقال ابن عرفة في انه 
[في المسجد]”" طريقان : 

الأول للخمي : أنه جائز . الثانية لعياض : إن كان يرصد الأوقات أو يؤذن بغير 
معتكفه من رحاب السجد فيخرج إل بابه كره لا فظاهر " المدوّنة " جوازه وكرهه في " 
العتبية " » وقال فضل بن مسلمة : اختلف قول مالك فيه . عياض : وهذا يشع © 
بالخلاف في جرد الوذان . وقال اللخمي : لا بأس أن يقيم في مكانه » ويختلف في سعيه 
وتماديه بالإقامة إلى موضع الإمام فكره ذلك في " المدوّنة " ۰۲ ویجوز عَلى أحد قوليه في 
" المدؤنة " في إباحة صعود المنار » ثم قال : .ني سعيه في الإقامة : واسع ؛ لأن له أن يطلب 
فضيلة الصف الأول فلا يضره أن يكون حيتئذ في إقامة عل 

وترتبه م ماوق وإخراجه » إحكومة إن آم بکد به , وجاز اقراء قرآن > وستلامه على 


5 3 و و 


من بقریه وقطيبة وان نكم وینکم يمه واه إا خوج لكغسل جمعة جمعة 


م68 


ظفرا أ شاربا . وانتظار سل تویه أو تجقیقه . ونیب. اعداد تور . ومکشه 
ليله الْعِيدِ : ودَخُوله قبل الغروي. ٠‏ وصح EF‏ دخل قبل الفَجْرٍ . واعتكاف عشرة : 
ويآخو الود د ویرمضان . وبا لعشر الآخِرٍ لب 2 ال الخالبة بك . وي ڪونها 
بالعام أو برمضان خلا » وانتَقَلكَ. 


ما اهم 


قوله : لواو قوب للعمٍ) مفهومه أن الإمامة بلا ترتب لا نکره والذي في " الرسالة " : 
ولا بأس أن يكون إمام المسجر©) . ظاهره م مُطْلَقَا ومثله للخمي » وزاد : اقتداء بالنبي يل أنه 


() ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) وني (۲۵) : (بالمسجد) . 

() في (۳۵) : (آشعر) . 

(۴) انظر : الدونة» لابن القاسم : ۰۲۳۰/۱ وجامع الأمهات» لابن الحاجب »ص : ۱۸۰. 
(4) انظر الرسالة» لابن أبي زید» ص : 54 . 


ان ری نی سای 
یستخلف في حين اعتکافه .وف " التنبيهات " عن مُطرّف : له أن يؤم » وعن ابن وضاح 
عن سحنون : لا يجوز [آن يؤم]”" في فرض لا نفل . ثم قال : إن كان لا يمشي مَعَ المؤذنين 
فلا بأس . وف "الاکال" : منم سحنون في أحد قوليه إمامته في فرض أو نفل » والكافة 
عَلَ خلافه . 

وراد يكَسايعة ما بقب. 


ودر و 


قوله : (والهراد بکسايهة ما باقه) ‏ هذا ثلاث طرق ؛ 


الطريقة الأولى لابن عطية : قال : هي مستديرة في أوتار العشر الأواخر من رمضان » 
هذا هو الصحيح الممول!" له وهي في الأوتار بحسب الکمالا ۳ والنقصان في الشهر » 
فينبغي لمرتقبها [أن يرتقبها]“ من ليلة عشرين في كل ليلة إلى آخر الشهر ؛ ؛ لأن الأوتار مَحَ 
كال الشهر ليست [۲۷/ ب] الأوتار مَعّ تقصانه » وقال رسول الله ل « [لثلاثة]” ‏ تبقی 
لخامسةٍ تبقى لسابعة تبقى » وقال : السوها في اة والخامسة والسابعة ولسع 96 . 

قال مالك : يريد بالتاسعة ليلة إحدى وعشرين . قال ابن حبیب : يريد مالك ذا كان 
الشهر ناقصاً . فظاهر هذا أنه اتا احتاط في كمال الشهر ونقصانه » وهذا لا تتحصّل 
معه الليلة إلا بعمارة العشر”" كله . 

الطريقة الثانية لابن رشد : في " القدمات " قال : اختلف في قول النبي 45 : 
«فالتمسوها في الناسعة والسابعة وا خامسة» قيل :نا معدودة من أول العشر وأن الراد 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۲۵) . 

(۲) في (۳)» و(ن4) : (المعول) . 

(۳) في (۳۵) : (الإكال) . 

(6) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۰) فی (۰)۱۵ و(ن۲) و(ن۳) : (لثالثة) . 

() م أقف على نص هذا الحديث » والذي في البخاري وغیره نان - صل الله عليه وسلم - قال « الْتَعِسُوهَا ف الْعَنر 
الأأواخر من رَمَضَانَ یل الْقَدْرِ فى تاسعة تبقى » فى سَابعَةٍ تبقی »فی حامس بقی » . آحرجه البخاري برقم (۱۹۱۷) ١‏ 
کاب الصيام» باب كحرّى َل ال راعش الأواخر . 

(۷) في (۰)۱۵ و(ن۳) :١لا‏ . 

(۸) في الاصل : (العشرین) . 


شفاء الغليل تي حل مققل خليل 
بذلك في الخامسة والسابعة والتاسعة ؛ لأن الواو لا ترتب » فالتاسعة ليلة تسع وعشرين › 
والسابعة ليلة سبع وعشرين » والخامسة ليلة خس وعشرين + وقيل نبا معدودة من آخر 
[العشر]”" ۰ وأن التاسعة ليلة إحدى وعشرين والسابعة ليلة ثلاث وعشرين » والخامسة 
ليلة حمس وعشرين ۰ ولل هذا ذهب مالك في " الدونة " ودليله أن الأظهر في الواو 
الترتیب ‏ ولا ختلف نقصان الشهر وكاله ؛ لأن من حسب ذلك عل نقصان الشهر عد 
التاسعة والسابعة والخامسة » ومن حسب ذلك عل كمال الشهر ل يعد التاسعة والسابعة 
والخامسة وقال : معنى ذلك " لتاسعة تبقى ولسابعةٍ [تبقى]" ولخامسة تبقى " . وحسابه 
على نقصان الشهر أظهر ؛ لأن الشهر تسعة وعشرون يوماً » واليوم الثلاثون ليس من 
الشهر بتيقن » قد يكون وقد لا يكون » ولا يحتمل أن يكون النبي ب أراد أن بحسب ذلك 
عَلَ كال الشهر » ولا عَلَ ما يتكشف من نقصانه أو كاله ؛ لاله لو أراد أن يحسب عَلّ 
کماله لكان ذلك منه حضاً”" عَلَ التماسها في غير الأوتار» وانا هو حص على تحزیباني 
کل وتر عل ما جاء في غير هذا الحديث » ولو أراد أن يحسب عَلّ ما ینکشف عَلَيْهِ الشهر 
من نقصانه وتمامه لكان قد أمر با لا يصح " الامتثال به الا بعد فواته » فلم ببق إلا أنه أراد 
أن يحسب ذلك على نقصانه الا أن يقال إنه ل آبهم مراده من ذلك لتلتمس الليلة في جميع 
ليالي العشر وهو بعيد » إذ لابد أن يكون لقوله ب : " التمسوها في التاسعة والسابعة 
والخامسة " زيادة فائدة على قوله : ١‏ التمسوهافي العشر الأواخر » . 

على أن ابن حبيب ذهب إلى تحزیها في جميع ليالي العشر على نقصان الشهر وكاله » 
وروي ذلك عن ابن عباس أنه كان يحبي ليلة ثلاث وعشرين وأربع وعشرين . وقال 


(۱) في (ن۳) : (الشهر) . 
(۲) ما بين العکوفتین زيادة من (۱۵)» و(ن۲) و(ن۳) . 

(۳) في (۱۵) و(ن۲) : (حظا) و(ن۳) : (حظه) . 

(۶) في (۳۵) : (حظه) . 

(0)في(۳۵): (يصلح) . 

(۲) انظر : القدمات المهدات. لابن رشد : ۱۲۹۰۱۲۸/۱ . 


ابن غازي العشاني ص 
أيضاً :نا لسبع بقين تماما [يريد لسبع بقین ۷ عَلّ نمام الشهر وهي ليلة أربع وعشرين 
التي كان يحبيها . 

الطريقة الثالثة : نها في أشفاع هذه الأفرا اد قال ابن العربي في " القبس " : ادعت ذلك 
الأنصار في تفسير قوله : " اطلبوه”” في تاسعة تبقي " قالوا هي ليلة اثنتين وعشرين » 
وقالوا نحن أعلم بالعدد منکم . 

وتو یژوال اغماء. أو جنون كان ونیم ون الصوم لموض , أو حَيْض و عید وفرج 
وليه ره وان أَخَره بل ,بل العید ویومه ء وان اشترط سوط الْقَضَاءِ لم 
بهده . 


قوله : (كأن منم ون الصوم لِمَوَضٍ ء أو خیض) عن هذا عبر ابن الحاجب بقوله : ۳ 


طرأ ما يمنعه الصیام فقط دون السجد کالریض إن قدر » واحائض تخرج ثم ثم تطهر ‏ . وبه 
تفهم صورة المسألة . وبالله تعالى التوفیق . 


(۱) ني (ن١)‏ (فيريد لسبع) . . 

(۲) في (۱۵) : (التمسوها) . 

(۳) زيادة من (۱۵) . 

. انظر : جامع الأمهات » لابن امحاجب» ص : ۱ ولیس تي نصّه (الصیام)‎ )٤( 


شفاء الغليل في حل متفل خليل 


[بابالحع] 


للمصنف - رحمه الله تعال -تألیف عجيب في مناسك اج أجاد فيه ما شاء . 
وض ال ؛ وسنت GT‏ لوف الوا و اف 


Ey 


عنه إن قلا كاف تا درم وأَحْصرهُم لفط وزيّادة َة 
عليه . ٠‏ إن فیط ضبعة »ولا قولیه کجزء سید وة يلا ضرورة , وشرط وجویه 
ڪو فو عد قرضا حوية وتكليف وف إحراوه يلا فيه iE‏ »> ووجب باستطاعة 
بإمكان الوضول يلا مشق عَظَمَت ومن عل نفس ومال ,ل ۳ لالم م فَلَ 0 
ینک علی ار . ولو بلا اد وراحة لذي صضعة تقوم يه , وقَدرَ على المشي 
کاعمی انم وا عير اوعد منهم , وان يمن ولو زا و ما باع على 
المقلس > آو یاکتقاره > أو ترك ولده , للصدفة ء إن لم بخش هاعا لا يدبن أو 
عَطِيَةٍ أو سوال مُطلقاً , واعشیر ما برد یه , إن شي ضیاعاً ‏ والْمَحْرُ کالبو إلا آن 


ووم 2م و سا رز و 


يعلد عطبه أو بضيع رگن صا لکوید . 
قوله : 9 لد الم 6 قل ٩‏ نكف على الأَظْسَر) الظهور راجع لنفي السقوط بأخذ ما 
قل لا لعدم التکث ؛ فان الظالم دا عرف بالتکث لا يختلف في السقوط » وقد وجه ابن 
يونس القول بالسقوط بأنه لا يؤمن أن مخفرهم » والقول بعدمه بأن الغالب عدم خفره . 
قال آبو اسحاق : وهذا آشبه » وبه قطع اللخمي في القلیل وزاد أن ظاهر کلام عبد الوهاب 

أنه لا یسقط بكثير لا جحف . 

وآما ابن رشد فلم آجده له في " القدمات " ولا في " البيان " ولا في " الأجوبة " »ولا 
عزاه له ابن عرفة ولا الصنف في " مناسکه " ولا في " توضیحه " ؛ وإنما قال في قول ابن 
الحاجب : " وفي سقوطه بغير الجحف قَوْلانٍ » أظهرهما عدم السقوط " ( : وهو قول 


(۱) في أصل الختصر ‏ والطبوعة : (إلا) . 
(۲) جامع الامهات» لابن احاجب ص : 8 


الأبيري واختاره ابن العربي وغيره © 


والمراة کالرجل ؛ إلا في بيد مشير » وزگوب بحر !8 أن نتختص یمگان . 
وزبادة مدرم أو وج . كَرفْقَةٍ أهنت بیرض , ٠‏ وفي الاكتفاء بنساء أو 4 وجال 10 


ا 


7 : [۲۸/] (وؤيامَةٍ مفوم) مراده بالزيادة أنه زائد عل ما ذكر في الرجل » کما قال 
ابن الحاجب : والمرأة كالرجل وزيادة استصحاب زوج أو ذي محرم ۳ ۰ الا أن ابن 
الحاجب صدّر به المستثنيات » فكان أمكن » فلو قال الصنف وصحبة حرم لكان أولى . 


تنبيكه : 

_ قال في " التوضيح " : الحرم يشمل النسب والصهر والرضاع » لكن كره مالك 
سفرها مَحَ ربييها ؛ إما لفساد الزمان لضعف مدرك التحريم عند بعضهم » وعَلى هذا 
فيلحق به ساثر محارم الصهر وعارم الرضاع » وإما لما بينهما من العداوة فسفرها معه 
تعريض لضيعتها » وهذا هو الظاهر » وقد صرّح ابن الجلاب وصاحب "التلقين”" 
بجواز سفر المرأة مَمّ حرمها من الرضاع في باب : الرضاع ۳ . 


(۱) تقل الحطاب كلام الزلف هنا كالمقرر له إلا أنه اعتذر عن المصنف بقواٍ : (رَأَيْت في وال مَسَائِلٍ احج مِنْ لو 
جَوَاب سوال عَرَاُ لابن شب گر فيه وین ور لول بعتمالسْقوط ما له : وارد أل ان سال یسم أز 
عم عتم ره سا عل عم ال راهن یبال جع بو هو أجحفت یله راه . التَهَى . 
لعل الْمْصَمفَ وقَت على هَذَا انگلام فا [) انظر : مواهب الجليل : 4٩۲/۲‏ . وانظر : التوضیح » لخليل بن 
إسحاق : ۳/ ۵۳ . 

(۲) انظر : جامع الأمهات» لابن الخاجب »ص : ۱۸6 . 

(۳) قال ابن الجلاب : (ولا بأس أن تسافر الرأة مع ابنها أو أبيها أو أخيها من الرضاعة ...) وقال صاحب التلقین : 
(وتسافر المرأة مع مرضعها وکل من حرم بالولادة حرم بالرضاعة) انظر : التفريع لابن الاب : 1۳/۱ ۰ والتلقین 
للقاضي عبد الوهاب :۰۳۵۶/۱ 

. ۵7/۳ : انظر : التوضيح » لخليل بن اسحاق‎ )٤( 


مور هر ماه 


وتطوع ۳ عنه له یفیوه کمک ء ودعاء . ورد همان على بلاغ > کالمضمونة 
كغيره , وتعینن في الإطلاق کویفات الْميّت , 1۰ ۰ وله یالاب ان مات ولو 
مَك ٠‏ أو صد والبقاء تقایل ء واستَو یو من الانتهاء ولا یجوز ز اشر اط گهدي 
تمتم عليه روصم إن آم یمین العام . ,وتهین الأول على عام مَطلَقٍ .وعلی الجعالة. 
وحم علو ما هم »وجني ان وی دیفه ومشدو , والبلام إعطاء ما يفف بذعا وعود 


O 


اعرف ء وب هدي واندبة آم يتعمد موجبهما , ورجم ياسرف واستمو إن قرغ أو 
أحرم . ومرض وان ضاعتد له رجم, وإ طََطَقَُ على آجره إل أن بوسي ابلاغ , 
فقي بقبة له ولو قیم. وجرا إن قدم علی عام الشرط أو ترك الیاوت ورچم 


یقسطف أ و حالف اقرادا لغيره إن لم یشترطه المي ٠‏ وإلا فلا کتمتم بقران أ أو 


قوله : (وصم ارام وعصی) . 
آنشد الصنف في مناسکه لبعضهم : 
دا حججت بعال َض له شخت ما حججت وکین خجث الي“ 


قال ابن جماعة الکنان في " رقائق الح" قيل : إنه لأحمد بن حنبل » وبعده : 
لا یقبل اله إلا کل طيية ماکل من حح بيت الله مبرور 
وسحت ب : ضم الحاء عل إحدى اللغتین » وهما قراءتان . 


عع ۰ و 


أو هما بإكراد أو میقانا شرط. 
قوله : (أ میققاتاً شوط) هو في حيز المنفيات » فإن جر فبالعطف عل ما بعد الکاف ؛ 
وان نصب فباضیار فعل ولا يصح عطفه عل أفرادا ؛ إذ هو في حيّر اتات . 


سے 0ر ۵ ور 


واكسوخت إن عبن العام. »و عشم. 


~~ © © و 9۶ 


قوله : لوست إن عین العام وعوم) أي : وفسخت الإجارة إن عين العام وعدم 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر . 
(1) انب بضم فسكون ففتح : رحل صغير . انظر : منح الیل » للشيخ عليش : 701/7 . 
(۳) البیت لأبي الشمقمق . انظر : الستطرف في كل فن مستظرف " بشيهي :۰۳۲/۱ 


ان خی شاوی 


فیه اج » فالضمير في عدم للحجٌ » والواو الداخلة علب واو العطف أو واو ا حال على 
د : قد » والدلیل عَلَ أن هذا مراده أنه قال في: " مناسکه "۰ واختلف إِذَا عینت 
السنة » هل تتعين وتنفسخ الإجارة بعدم الحجٌ فيا أم لا ؟ فاقتصر هنا عل القول بأنها 
تتعين إا عينت . 

ڪَغيره ‏ وقون > أو صولنه لنکسیه وأعاد » إن تمتم > وهل بخ إن اعتور 
لنفسه في المعين أن إلا آن یریم بات فیدر َن المي یه ؟ تأویلان 
ومنم استنابة صحیح في فَرض , وإلا كره کبدء مستطیم يه عن غیره وإجارة 
ناميه , وعدت الْوسِية يه ون الخد ,وح عنه هجم إن وسم وقال يم يه ا مند, 
وإ قویراث گوجو ده یأقل أو تطوع غير وقل إ4 آن يقول يخم عني یکنذا 
وجج ؟ ؟ تأوبلان ,ودک المسمى . وان زاد على أَجْرَئْهِ لمعین ایرث فهم إِعْطَاوهٌ 


سان سات 0۵ ۵ مس ۵ 


له > وإن عبن غیر وار ولم یسم زید .ان آم یرض اج وله ما شم شرب توب 

قوله : (كَمَيْرِه) أي : كا تنفسخ إِذَا تولى الفعل غير الأجير . . قال في ' ' توضیحه " ل 
ذكر القولين في تعلق الفعل بذمة الأجير : قد يخرج علیهیا موت الأجير في الطريق » فعلى 
تعلقها بنفسه تتفسخ . انتهی 7 ۲ . وأقرب منه لعبارته هنا قوله في " مناسكه ٠"‏ وعَل التعيين 
فتبطل لغيره . 

فان قلت : يغنى عن هذا قوله بعد : له الحم یدَْسیه) . قلت : هذا أصرح" في 
الفسخ . ۱ 

فان قلت : لعل مراده وفسخت إجارة تالف الميقات الشترط إن عين العام وعدم العام 
ش أي : فات كغيره أي : كحجه في غير العام المعين ؛ فان ذلك لا يمنع من فسخ الإ جارة . 

قلت : هذا المحمل ریما يعضد بمطابقته ا في " الذخيرة " إذ قال فا ما نضّه : " ولو 
شرط عََيّه ميقاتاً فأحرم من غيره فظاهر المذهب لا يجزيه ويرد المال في اج المعين إن فاته . 


(۱) انظر : التوضيح ؛ لخليل بن إسحاق : ۳/ ۰۸۱ 
(۲) في (ن۳) : (أصح) . 


( 7۷ )سس سس سح شفاء الیل في حل مقفل خليل 
وقال الشافعي : لا ير وان آحرم من الأقرب ؛ لأن القصود هو الح . 
نا القیاس عَل ما إِذَا استوجر لسنة معينة فحج في غيرها!”. ولکن الحمل الأول 
آظهر لحذاته لا في " مناسکه " » فیفسر کلامه بکلامه ؛ و[لأن استعیال]" لفظ عدم 
فوات احج أمكن من استعماله في فوات العام » ثم غير الأجير یشمل نائبه وأجير الوصي 
المبخالف لمن عينه ا ميت » وعَلى الثاني حمل ابن راشد قول ابن الحاجب » فإن قلنا يتعين 
بطلت لغیره ۳۱ . . وهو ظاهر والله تعالى أعلم . 


مات 2 


ثم آوچر للضرورة فقط. غیر عبد وصيي . وان ر أمواة ولم يضمن وص دکم آهما 


مجتودا .وان لم یوجد یما سمی من مکانه حج ون الْمُمْكِن ولو سماد. 


قوله : : (فْم أوجر للضرورة فَقَط ء غر عبد وصیه) عطفه(؟ ره بثم يعطي أنه من تام ما 
قبله » ور ضرورة عموم حكمه إذ لا وجه للخصوصية . 


2 ۵ £ 


الا آن بنع قویراث. 


وله هاه 


قوله : (لاآن د يمد قوراف إشارة .ما ذكره ابن رشد في رسم الجواب من سیاع عيسى : 
أن آشهب وأصبغ قالا : يحب عنه من حيث وجد الا أن يقول : لامج عني إلا من ٠‏ كذاك 
كأن المصنف حله على التفسير” » ول يذكر هذه الزيادة في " توضيحه" ولا في "مناسكه " . 

مه الحم یذ غسبه ل الإشهاد لن عرف . 

قوله : له الحم يِفَفْسِه) ظاهره وان ل يعينه ايت بنص أو قرينة حال من 

صلاح”" أو علم ؛ وهو الذي استظهر به في "مناسكه " . 


. انظر تفصیل الاستجار في احج عند الشافعي رحمه الله في "الأم ": 7/ ۱۲ وما بعدها‎ )١( 
. ۱۹۸ /۳ : انظر الذخبرق للقراني‎ )۲( 

(۳) في (۱۵) : (لاستعمال) . 

(4) في (۳۵) : (الميتة) . 

(۵) انظر جامع الأمهات لابن احاجب » ص :۱۸۱ . 

(1) في (۳۵) : (عطف علیه) . 

(۷) انظر : الييان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۰۵۱/4 ۵۲ . 

(۸) في (ن1) : (التفصیل) . 

() في (۳۵) : (صالح) . 


وقَام وارشد مقامه (في من "یافذه اني حجه و .ولا سقط رض من حج عفد وله 
جو الا فد 2 والدعاء 2 ورَكُنَهُما الاحرام 0 وود نج شوال خر في الحجة تة وڪره 


قبله کمکانه وقي رايغ ترده . وصم وللعمرة أبداً إلا مدرم یج فلتطله . وود 
بعدهما معدا وقبل رو الرایم ومکانه له للمقیم مک . 


ه رم قاصه 


وه اْمسید کخروج في اف لوبقائه 0 ولها وران الل 8 والجعرافة 


اول » کم التّنعِيم . وان لم بخرج آعاد 2 طوافنه وسعية بعده . .وی آن ) هل »وال 
لما و لیف .وال .یلم .وقرن , وذات عرق ومساکن توق وی 
ادى واجدا ۰ب ]َو مر ول بخ إلا كوضره مر يذي ای فصو ولو وان 
لحبیض رجب رقعه کاحرامه أوله » وال شعَيِه . وتک ال به ء والماو به إن لم 
يد مضه ,أو کعبه فلا إخرام عليه .ولا دم وان أَخْرم إلا الضوورة الْمُسْقَطِيعَ . 
فتأويلان . ومریدها إن ١‏ کرد | أو عَآدَلَها لمر . فَكَذْلِكَ ء وا وجب الآخرام , وأساء 
ناه ولا نم وان آم یقید نسكاً , وإ رجم .وان شارقما وا نم ول عم .ما آم 
يَف فوا > قالدم گرا چم بعد |هرآوه .ولو كسد , لا ناته. 
قوله : (وقام وارشه مقا في مه في حَُ) الأظهر أنه يشير به لقول القرافي في 
" ذخبرته " : ولو كان الح مضموناً لا معيناً مثل قوله : من يأخذ كذا في حجة » ثم مات 
ES‏ رازه ماب کر الإجارات اد عاك ی لحرا را 
يحرم إن 1 تفت تفت السنة العينة أو فاتت غير العينة » ويحرم من موضع شرط الستأجر أو من 


ميقاته » ولا حتسب با فعل”') مو . | 
وقال الشافعي في الجديد : مثلنا » وني القديم يني كبناء الولي على أفعال الصبي › 
والفرق أن الولي 1 يجدد”» إحراماً » وإنما ناب في بعض الأفعال!” . انتهى » [۲۸/ ب] 


(۱) ني أصل المختصر والمطبوعة : (فیمن) والفصل عن إشارة المؤلف في الشرح . 
(۲) في (۲۵) : (يعمل) . 
(۳) في ((۳) : (موروثه) . 
(4) في (ن۱) : (يجد) . 
(ه) في (۳۵) : (الاحوال) 
وانظر : الذخبرة للقراني : ۰۱۹7/۳ 


۲۲7 س شناء الغليل في حل مقفل خليل 
وكأنه يقول : وقام وارثه مقامه في قول المؤجر : من يأخذ كذا في حجة » فينبغي أن يكتب 
(فيمن) بقطع لفظ (في) عن لفظ (من) الواقعة عل من يعقل . 

قرله : (وانما يَتْحَقِدُ يالفيِّ) تمامه في قوله : (مَمَّ قول أو فعل تعلقا به) وهذه 
طريقة ابن بشير وأتباعه » قال ابن عرفة : وفيه بمجرد النية طرق المازري وابن العربي 
وسند : ينعقد بها . اللخمي : كاليمين بها . ابن بشير : المذهب لا ينعقد بهاء وفي " الدونة " : 
من قال : آنا حرم يوم [أکلم]" فلاناً فهو يوم يكلمه حرم" فقول ابن عبد السلام : ل أر 
لمتقدم في انعقاده بمجرد النية نصاً : قصور . 

ون حالف لَفْظَه . ولا دم. 

قوله : (ون الفا لفْظه , ولا فم) يشير به لقول ابن شاس : ولو اختلف العقد 
والنطق فالعتبر العقد » وروی ما يشير إلى اعتبار النطق » فروی ابن القاسم فیمن آراد أن 
بهل با مخ مفردا فأخطأ فقرن أو تكلم بالعمرة» فليس ذلك بشی » وهو عَلَ حبّه. قال 
في " العتبية " : ثم رجع مالك فقال : عَلَيّهِ دم وقاله ابن القاسم ‏ » زاد المصنف في " 
مناسکه " : ولعلّه لا حصل من الخلل بعدم الطابقة » والأول أقيس » ولابن يونس عر " 
العتبية " قال مالك : عَلَيْهِ دم . ويقع في بعض نسخ " النوادر " محوقا" عَلَيِّْ قاله ابن 
عرفة وابن عبد السلام » وزاد فإيجابه الدم كالدليل على اعتبار القران» إذ لا موجب”" له في 
الظاهر إلا ذلك » ثم جوز احتمال عدم المطابقة وغير ذلك » وذكر المسألة في رسم صلي 
نهارا من سباع ابن القاسم» ولّیذکر فِيهًا رجوعا(. 


(۱) في (۱۵) : (یکلم) . 
(؟) النص أعلاه لتهذیب الدونة: للبراذعي : ۲/ ۰ وانظر : المدونة ء لابن القاسم : ۲/ 1۷۳ . 
)۳( انظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۳/ ۱۳۳ ۱ 

(5) زيادة من (۱۵) و(ن4) . 

() من الحوق ‏ وهو الاطار المحيط بالشيء . 

)في (۳۵): (مجیب) . 

(۷) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۳ 5۵1۰600 


E as 
. لقرآن‎ 

قوله : (وإن ب یجماع) هذا راجع لقوله : (وإنما ید عافد بالفية) يعني أنه ينعقد بالنية » 
وان وقعت قي حال الجاع وكذا قال سند » وزاد : ويلزمه التهادي والقضاء » قال القرافي : 
وني كلامه ما يدل على أنه. متفق عليه بين أهل الذهب ( . 


تنبيه : 
۱ سم الصنف هذا مَعَ أنه يقول : لا ينعقد بمجرد النية بل لابد معها من قول أو فعل 
تعلّقا به » فتأمله . 
وآن نسي فقران .وتو اج وبر ونه فقط. 
قوله : (وان نسي قران »ونوم ال وب منه فَقَطُ) أي اا آخزم يمعين ثم دي نا 
آحرم به أهو عمرة أم إفراد أم قران ؛ فإنه يأخذ بالأحوط فیعمل على عَلَ أنه قران » فان كان 
الواقع في نفس الأمر العمرة فقد انطوى عَلَيْهَا احج » وإن كان الواقع الإفراد فصورته 
وصورة القران واحدة » وإن كان الواقع القران فهو اللأتي به » ثم لا يقنع بهذا حتى يحدث 
نية الح الآن لیتم القران » إن كان الواقع في نفس الأمر هو العمرة » فيكون علی هذا 
التقدير قد أردف مجح عَلى العمرة قبل الطواف » وهو معنى قوله ونوى الحج . 
فا ذكر من العمل عَلَ القران قاله آشهب » وما ذكر من زيادة إحداث نية الحج قاله 
أحمد بن مُيسّر » واختاره أبو اسحاق » وقال ابن يونس : صواب . وقال ابن بشير : هو 
نفس قول أشهب . 
وقال اللخمي هذا [لمثل الدنیین]" مخروجهم مرة للعمرة ومرة للحج » وأما المغربي 
فلا يعرف غير الب » وأما قوله : (وبوىء مده فقط) فظاهره أن ذمته لا تبرأ» وان جاء بهذا 


)١(‏ نص القرافي في الذخخيرة : (نقل سند أن الإحرام ينعقد منه وهو يجامع » ويلزمه التمادي والقضاء ول يحك خلافا بل ذكر 
مايدل على الاتفاق على ذلك من الذاهب) . انظر : الذخيرة » للقراني : ۳/ ۲۲۰ . 
(۲) في (ن") : (المثل للمذنيين) . 


سس شذاء القليل في حل متفل خليل 
الاحتياط إلا من اج دون العمرة ؛ وكأنه على هذا فهم قول ابن الحاجب : عمل عَلّ 
احج والقران. إذ قال مفسرا له : أي يحتاط هما ‏ بأن ينوي الح إذ ذاك ويطوف ويسعى 
بناء على أنه قارن”" » ويهدي للقران ويأتي بالعمرة لاحتمال أن يكون انا أحرم أولاً 
بعمرة”". وتبعه في " الشامل " فقال : ولو نسي ما أحرم به نوی الح وتمادى قارناً فطاف 
وسعی ‏ ودا أتم اعتمر "۲ . انتهى فليتأمل . 


1 دده 


کشکه آفرد أو نتمتم , وألغى عمرة د له ء كَالئَانِي في حجتین أو عمرتين , 
ورفضه 3 ۳ aa‏ نود , وندب [کراد. ثم قران 5 بخرم يهم ودم‌ها . 


و مر جوز و مره 
أو التمتع » فانما شبّهه به في الأخذ بالأحوط » ونحو هذا لابن عبد السلام في تشبيه ابن 
الحاجب » فيحتاط بأن يطوف ویسعی لأنها يشترك فيها اج والعمرة » ولا يحلق 
لاحتمال أن يكون أحرم بح » فيكون حلاقه قبل رمي جمرة العقبة » ثم عَلَيّهِ هدي لتأخير 
الحلاق ؛ لاحتمال أن يكون في العمرة . 

قال :ان الذاجب : وينوي الح © قال ابن عبد السللام : يعني بعد فراغه من 
السعي » ثم قال : وهذا لا حتاج إليه باعتبار قصد براءة الذمة ؛ لأنه إن كان في نفس الأمر 
في حج فهو ماو عَلَيْه » وان كان في عمرة فالطلوب نا هو تصحیحها » وقد حصل جمیع 
آرکانها وان) آمره بذلك ندباً ليوفي ما نواه إن كان قد نواه وهو [التمتم]٩‏ ؛ لاه حينئذ 
یکون قد اتی بأحد جزئيٌ التمت وا الا وهو للع ولا 


. ني (۳۵) : (قرآن)‎ )١( 

(۲) انظر: التوضيح ‏ -خليل بن إسحاق : ۳/ ۱۳۳ 

(۳) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۱۹۰ . 

() انظر : جامع الأمهات» لابن الحاجب »ص : ۱۹۱۰۱۹۰ . 
(5) في (ن١)‏ : (التمتع) . 


ابن غازي العشماني كك و2 
ا ا اج وتبعه عل 


وكَمَلَهُ EE‏ 
قوله : (وكَمَلَهُ : ولا يَسمْعَى) أي : إِذَا أردفه في طواف العمرة الصحيحة فإنه یکمل 
الطواف ولا يسعي ؛ لأن من أنشأ اج من مكة لا یسعی :إلا بعد طواف الإفاضة . 

۱/۲۹ 
وكرهَ بل الرکوع ل بَعْدَه , وصَم بَعْدَ سفي , وحوم الق وأهدی لتأخیوه ولو 


فَعَلَه . ثم تمتم یأن يحم بعد وان یقران ء وشرط دمجم عَدم ام یمک أو ذِي 
یوقت قطلمما وان یانقطا م یه و قرج لعج ٠‏ 1 انقطم یغیره , أو قیم یه 
ينوي الإقامة ء وقد - لذي هلين > وجل إلا أن ) يم بأحدوما کر فیعتبر یعیبر ؟ 


تأوبلان . 

قوله : (وكره قَبْلَ الوم لا بَعْمَهُ) النفي راجع للإرداف فهو مقابل لقوله : (أو 
يردفه بطوافها) ولیس براجع للكراهة » فقد صرّح في ۲ الدونة " أن من أردف ایح بعد 
أن طاف وركع ولريسع » أو سعى بعض السعي كره له ذلك فان فعل مضى عَلى سعيه ثم 
۳ . قال يجيي بن عمر: إن شاء . 


ماس لا ماس ها o‏ 


حج ون عامه ولمتَمتم عدم عود لبلیه أو وثله ولو یالیجاز » قل , وفعل 


9وس 


بعش یه في ی ده وي شرط کونهما عن واجدٍ تودد . ودم المتمتع يجب 
بإخرام الحم ء واأجزاً قبله ثم الوا آخما ستبعاًبالطمریّن , والستو ء وبعال 
بحدث بناء 5 وجعل ابیت ل عن ) ساره وخروج 3 ادن عن , الشافووان وسیتاز 


e 


فرع ون ) الجر :ونح الم مته ماخل | , المسید , وابنتداً إن قطم لِجنازة أو 


سر سے 


نة أو نسي بفضه إن فرغ سغیه , وقطّعه لِلفَرِيضَة . 
قوله : عم ون عاوه) الأوجه فيه أن يكون مصدراً منوناً مرفوعاً عطفاً على قوله : 


(۱) ما بین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 
(۲) انظر: المدونة » لابن القاسم : ۲/ ۰۳۹۶ 


سروه سا ماه 


ونوب کمال الشوط , وبنی إن وعف << أو ا 57 رکعنبه 
اقرب علو اقل إن شک وجاز ِسَقَائِف ۳ لح هم .وال اد ء وم برجم له , ول 
دم > ووجب " كالسعي قبل عركئة إن حرم ون الیل ولم براوق ء ولم یرد يحرم .وال 


سعی بعد [۲۱ /1] الا ضة .وال دم ان دم ولم بعد. 


© اس سوس 


قوله : (وبتدى إن وَعَف) لو قال : كإن رعف ری اكات كان لي ۳ 


ثم السعي سبعاً بين الصا والمروة ونه البدء مرا واعود ری وصق 


عم فد لي 


يتقييم طوف . وتوی رک ولا دم ورجع إن آم عم طواف عم مَحوِما : 


ره 


واتّدی لح وإن أحرم بعد سعيه یحج ء ءققارن ) کطواف الوم إن سعی بهده ۰ 
واقتصر, والإفاضة الا آن بتطوم بعده ء ولا دم جلا إلا ون ایساء وصيد , وڪره الطیبٌ 


له اعْتَمر] ,کر ان .حور جز رة سا لت ولو مر ان 


مهم 


نواه . أو باغماء بل الزوال. أو أخْطا الْجّم يعاشر قط 1 لول کبطن عرنل. 


ار یسیع یکره وو ولو مات . 


که م ری وت 


والسنة عسل مَلَِلٌ ول دم ونب ٠‏ يالمدينة لِلْطَيْفِمٌ > ولفخول غير حاقض 


وو 


مَك بذي طوی ء لوف ویس إذاد ووداءٍ ونعلين وتَْلِيدٌ هدي 7 شم إشعارة ٤‏ 


ه 6 د ره - 6 مام 


ثم وکعتان . والفرض مجزی بترم [الراكب]" 8 استوی ولا شي اذا مش . 


وتلییة وج تخیر حال ول صلاة وجل لمكة آو للطواف ؟ ؟ خلا وان شركت 


39 کدم إن طال . وتوسط لذي عله سوه > ويها . وعاوده بعد هي وان 
لمسجد لرواج می عروفة ومحرم مك ؛ لب سید د ومختتور لیات د وائت 
3 للم وون الْجِعِرَانَةٍ والنویم بوت وللطواف المشي .و اقدم قار آم 
يده وتقنییل حجر یم أول . وذي الصوت ولان . 
قوله : (ونه المدء مرق والعود آَخی) كأنه بجوم پذا على إفادة حكمين آحدهما : 
الابتداء من الصفا . والثانية : أن البدء شوط والعود شوط ‏ فكأنه قال : ا 


كونه مرة ثم استأنف فقال : والعود إليه مرة أخرى . فالعود مبتدأ وأخرى خبر » وهو 


(۱) أي : سقائف السجد . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل . 
(۳) ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 


كقوله في " الناسك " : يعد البداءة شوطاً » والرجعة شوطاً فذلك أربع وقفات على الصفا 
وأربع عل المروة . 


2ه 6 سس 


رخ مس یی . شم عَودٍ ووضعاً على فيه > ّم کب والدعاء یلا هد .وومل 
رجل في الشاشة الأول .ولو مریضاً , وضبیاً خولا ولرخمة الما , وللسعي تقييل 
تج سود وريه ؛ ليما كادرأة إن خلاً وإسرآع > بين الأخضرين وق الرملوء 


اف 


والإخلاص ء ویالمقام. و ۲ 


قوله : (ولِلرَحْمَة مس بيد , ثم عودٍ ووضعاً عَلّى يه ْم طن مقتضى عطفه کی 
بشم أنه لا بأ به إلا عند تعذر ما قبله » وع هذا حمل فعلى هذا آلا يجمع]' بين 
الاستلام"؟ والتکبیر » وكأنه نسبه في " التوضیح " لظاهر " الدوّنة " وليس كذلك » بل 
قال فیا : ولا يدع التكبير كلما حإذَاهما في طواف واجب أو تطوع ”° 

وفي الرسالة : ويستلم الركن كلما مر به ىا ذكرنا ويكبر”” . وكذا في غيرهما . 

تکمیل : 

في بعض نسخ ابن الحاجب : بخلاف الرکنین اللذین يليان الحجّر فانه يكبّر فقط » 

هكذا بزيادة التكبير”” . فقال ابن عرفة : وقول ابن الحاجب : يكبّر فما لا أعرفه . 


| وَاسْتلام الْحجَرٍ واليواني' بَعدَ لول . واقتصار عله تلِبَة الرسول طی الا 
عَلَبْهِ وسلّم. 
قوله : (واستللم الْحَجَرِ واليواني بَعْدَ الأَوّلِ) أي : بعد الشوط الأول منه)ا معا » فانه 


.)عمتجيالا(:)١ن(يف)1(‎ 

(۲) في (۳۵) : (الاستسلام) . 

(۳) انظر : الدونة لابن القاسم : ۲/ ۰۳۹۷ وانظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۱۱۹۰۱۹۸/۳ ۰ 

(6) انظر : الثمر الداني » للآبي الازهري» ص :۳۸ . 

(۵) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : : ۱۹6 . وما آشار له المؤلف هو الثبت في نسخة ابن الحاجب التي رجعنا 
إليها . 


و«سحم س شفاء القليل في حل مقفل خليل 
سنة وكذا في " الجواهر " ”" وإليه رد في " التوضيح " م(" في ال" من القطع 
باستلامهی في الشوط الأول والتخییر فيا بعده منهی ۲ عَلَ أن المصنف سقط له ذكر اليماني 
ف الستة. 

وول مک نهار .الب وون كداء مدي 

قوله : (والبَيبف) أي : وندب دخول البيت » زاد في " مناسكه " ولیحذر أمرين : 

أحدهما : أن بعضهم وضع في وسط ابیت مسار أسموه سرة الدنياء وحملوا العامة 
على أن يكشف أحدهم سرته ثم یضعها ء عليه » ورب| فعلت ذلك المرأة الجسيمة . 

والثاني : آنهم وضعوا في الجدار المقابل للباب شيئاً سموه العروة الوثقى » وهو عال 
يقاسي عَلَيْهِ العوام مشقة حتى يصلوا إليه » ويركب بعضهم فوق بعض » وربما كان ذلك 
بين النساء والرجال ‏ قاتل الله فاعلهیا ونبهنا على هذا . وإن كانا قد بطلا في هذا الزمان 
والحمد لله ؛ خوفا أن يعاد . 

والمسجد دون باب بني شيبة 98 وخروجه من کدی. 

قوله : (والمسْجِدِ ون باب بي سشَيبة) زاد في " مناسكه " : ویستحب أن یستحضر 
عند رؤية البيت ما أمكنه من الخشوع والتذلل . وعن الشبلي أنه غشي عَلَيّهِ عند رؤية البيت 
فأفاق فأنشد : 


مله اام رت مجحب مابقاء م الذُمُوع في الآماق 


وركوعة للمطواف بعد المغرب قبل نله وال 0 ورمل مدرم م 
کالتنهيم او بالإفاضة : لمراجق ٠ا‏ تطوع ووداع . 5 
قوله : (وركوعه لِلطُواف بَعْدَ المغرب بل سَنَغَلِهِ) و ا 


ام 


في الطواف هنا » وفي قوله قبل : (واني سنیِة وکعتین للطواف أو وجوبهما تردد) . 


(۱) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس :۲۷۹/۱ . 
(۲) في (۳۵): (ا) . 


(۳) انظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۱۹۹۰۱۷۸/۳ ۰ 
(4) في (ن1): (يعذر) . 


این غازي الا سس سس ر 
تقتضي شمول طواف التطوع » وقد بنی القراي في "ذخبرته" على هذا نكتة بديعة فانه قال : 
قال اللخمي : ويركع الطائف لطواف التطوع کالفرض ‏ فان يركع حتى طال أو انتتقض 
وضوءه استأنفه » فإن شرع في أسبوع ۲ آخر قطعه وركع › فإن أقه أتى لكل أسبوع 
بركعتين وأجزأه ؛ لأنه أمر اختلف فيه » ومقتضی المذهب أن أربعة أسابيع طول تمنع 
الإصلاح وتوجب الاستئناف , 

ثم قال القراني : فهذا الكلام من اللخمي وإطلاقه الإجزاء ووجوب الاستئناف يشعر 
بأن الشروع في طواف التطوع يوجب الإمام كالصلاة والصوم » وهو ظاهر من االذهب 
وکلام شيوخه » وعَلْ هذا تکون السائل التي يجب التطوع فیها بالشروع سبعا : اج » 
والعمرة » والصلاة » والصوم » والاعتکاف » والإثتمام » والطواف » ولا يوجد ها ثامن ء 
وقول المالكية : يجب تكميله حمول عل هذاء وقد نصوا عل أن الشروع في تجديد الوضوء 
وغيره من قراءة القرآن وبناء الساجد والصدقات . .. وغيرها من [القربات]!" لا يجب 
|عامها [۲۹/ ب] بالشروع فيهًا . انتهی(". 

وأنشد شيخنا الأستاذ أبو عبد الله الصغير قال : أنشدنا الفقيه أبو عبد الله العكرمي 
قال : آنشدنا الامام ابن عرفة : 


صلا رضزغ ثم خخ وغفرة كوف طواف واتتِمامٌ تحكّمَا 
وفي غَيرِهَا كَالْوقْفٍ وله عیزن من شاء فلیفطغ ومن شاء تنما 


يعنى بالوقف"* : بناء [الأوقاف كالمساجد]”” والقناطر”"2 والسقايات وحفر الابار 
... وغير ذلك » لا أن ما نسب القرافي للخمي من أن مقتضی المذهب : أن أربعة أسابيع 
طول : فيه نظر حسب/ بسطناه في : " تكميل التقييد وتحليل التعقيد " وحسبي الله ولا آزید . 


(۱) الراد من الأسبوع سبعة أشواط . 

(۲) في (۱۵) : (القرابات) . 

(۳) انظر الذخيرة» للقرافي : ۲۹/۳ ۰ 

(4) في (۱۵) : (في الوقف) » وني (۳0) : (بالا وقاف) . 
(0) في(ن۳) : (الساجد) . 

(1) في (۱۵)» و(ن۳) و(ن۳) : (القناطیر) . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
1 وكثرة شوب ماء مرم نله ولسع شروطٌ [۳۱ / ب] الطلاة » وب بعد 
ظمر السايم بمکة وآحدة بخبر ر بالمتاسك وخروجة لهني و 5 پدرگ يها 
الظمر ٠‏ بيان يها ء وسيرة هر بعد الوم » ونوله ینور , وخطبتان بعد 
الزوال .ثم أذْنَء وجمع بین الظمرین إِذر الژوال ودعاء ونتضوع للغروب , وووفه 
یووم ورب یه .ثم يام إلا تعب , وطانه یمد الیشانین “وببائه یم . 
وان لم بزل قالدم .وجمم وقصر , إلا لأهلها , , کودی وعَوافَة .وان مجر بعد الشف . 
إن فر مم ایی وا فل لوقتو ون ما عه من .وارتاله بعد الصبم , 
مغلسا. وود" بالمشعر الحرام یگبر ویدعو لاسکار واسستقباله به. 
قوله : (وكَشْركَ شرب اء وَمَْمَ» وففْلُ) معطوفان عَلَ المندوبات لا عَلى المنفي قبلها » 
E‏ 
نافعاً وشفاء من كل داء » قال وش رك كك رك E E‏ 
السلام ولأمه هاجر طعاماً وشراباً . انتهي” 0 
ومن الغرائب ما حدثنا به شيخنا الفقيه الحافظ أبو عبد الله القوري المكناسي قال : 
حدئنا الحاجٌ أبو عبد الله بن (غزوان)”" المكناسي أنه سمع الإمام الأوحد الرباني أبا عبد الله 
البلالي بالديار المصرية يرجح حديث " الباذنجان لما أكل له "على حديث  :‏ ماء زمزم 
لا شرب له  »‏ . قال : وهذا خلاف المعروف » وأما نقل ماء زمزم ففي " مسلك السالك 


(۱) انظر الذخيرة للقراني : ۳/ ۲۵ . 

(۲) في (ن٤)‏ : (عزوز) . 

(۳) قال ابن حجر : (عن ابن عباس رضي الله عنهها : كنا في وليمة رجل من الأنصار» فأنّى بطعام فيه باذنجان » فقال رجل من 
القوم : يا رسول الله » الباذنجان بيج المرارة » ویبس اللسان » فأکل رسول الله صل الله عليه وسلم باذنجان في لقمف 
فأعاد الرجل » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : "نب الباذنجان شفاء من كل داء ولا داء فيه " . . . . والتن موضوع) 
انظر : لسان الميزان » لابن حجر : /٤‏ ۳۳ . وقال السيوطي في شرح سنن ابن ماجه : (جازف من قال إن حديث 
" الباذنجان لما أكل له " أصح من "زمزم لا شرب له " فان حديث الباذنجان مو ضوع . انتهى بتصرف منه /١‏ ۲۲۰ . 

(4) انظر : السند » لأحمد بن حنبل برقم (۱4۸۹۲) ۳/ ۰۳۵۷ من حديث جابر رضي الله عنه » وسنن ابن ماجه برقم 
(۰)۳۰۲۲ کتب الناسك ‏ باب الشرب من زمزم : ۱۰۱۸/۲ . قال ابن حجر فيه : (ٍرساله أصح وله شاهد من 
حدیث جابر . . . وزعم الدمياطي أنه على رسم الصحیح ‏ وهو كما قال من حيث الرجال ؛ إلا أن سويداً وان خرّج له 
مسلم » فإنه حلط » وطعنوا فيه » وقد شذ بإسناده) انظر : فتح الباري » لابن حجر : ۳/ 1٩۳‏ . 


ان خازي تن س 
في عمل الناسك " لقاسم بن أحمد الحضرمي الطرابلسي : يستحبٌ أن یتزود منه ال بلده ؛ 
لا في الترمذي عن عائشة-رضي الله تعالي عنها -أنها كانت تحمل من ماء زمزم » وتخبر أنه 
عَلَيْه الصلاة والسلام كان مجمله؟ . 


5-5 


ولا روط بَعْدَهُ و1 قبل لصم » وإسراع یبطن محر عر ۲ :وومةه العقبة 
حین وصوله وان رأكباً . والمشب قي غیرها > وکل یط عبر یساء ود . وڪره 


شي ق سس سر مس 0۵ ص 


ایب وتکیبره مم کل حطاق , وتتابخه . ولقطا . وفبم قبل الزوال > وطلب 


بدنته له للحلق . ثم حلقه ولو ینور إن عم ره , والتقصیر مجز . وهه سل 
اد قذر تم ولرجل من قوم آمله شم يفيض وعل يه مايقو .إن هلق 
.وان وط قبله قدم ؛ يذلاف اليد کتأذیو الق لبره أو و اضق للمدرم» ورمي 
کل حطاق أو لیم لليل , وان لسفیر لا ييضين الرمي » أه. عاجز . ویستنیب 


۰ 
ص o‏ م © 


كبتحرو وق الرمي , ویگبو وء وأعاد إن صمح قبل الْقَوات بالغروب من ¿ الرايع , 
وفقضاء كل إلَبْهِ . الیل قضاء . وول مطبق » ورمی » ولا برو اني کف غیره . 
وديم الحلق أو الاتاضة ز على الرمی 1 إن َالَف ؤي عبر . , وعاد للمییت. بمنی وق 


سني 
م2 ۵و س ه 9 - 


لعقبة ثلاكا . وان درک جل بو قدم أو لیلتین إن تعجل . 
قوله : لول وفوف )اي : بعد الا سفار . 


ع ووه را نت 


ولو باتك یمک أه مَكيَاً قبل الغروب من الثَّانِي فَبَسقط عنه رمي الثالك . 
ورك راع بَعْدَ العقبة أن بنصرف , ويَأتِي الثالث قيروب لیومین . 


۵ و مه هر > 


قوله : عط عه رم الالقر) کذا ذکره ابن الواز رواية عن مالك قال أبو محمد : 
وقول ابن حبيب : يرمي له إثر رميه للذي قبله . خلاف قول مالك وأصحابه . 


(۱) انظر : سنن الترمذي برقم (971)» كتاب احج » باب حمل ماء زمزم » وقال : "هذا حديث حسن غریب لا نعرفه إلا 
من هذا الوجه : ۲۹۵/۳ . 

(۲) في الأصل لدينا : (الأخضرين فوق الرمل ودعاء وني نسيته ركعتن) » وهي غير موجودة بالطبوع ولا في الشروح 
الأخرى » وهي مقحمة تجافي السياق » غير بينة المعنى . 

(۳) بط سر : بضم اليم وفتح الحاء وتشديد السين وكسرهاء هو وادي ال . انظر : معجم البلدان» لياقوت الحموي : 
. 


(« س شماء الغليل في حل مقفل خليل 
وتقویم الضعفَة في الود رل وتو التحصیب لغیر مفْنّدی يه 
يوم الثلاث . وم يالعقبة ون الزّوال للغروب . 


قوله : (وتتقدیم الضَعَفَة في الرد لِلْمُوْدكْعَةِ ) جاءت الرخصة في الحديث في تقدیم 
الضعفة في محلین آحدهما : من عرفة إلى الزدلفة » والآخر من الزدلفة إل منی » وقد [ترجم 
ما البخاري معا فقال : باب : " من قدم ضعفة أهله بلیل فیقفون بالزدلفة ویدعون 
ویقدم إِذا غاب القمر "۰ ثم خرّج عن سالم كان عبد الله بن عمر يقدم ضعفة أهله فیقفون 
عند المشعر الحرام بالمزدلفة بليل فيذكرون الله ما بدا هم » ثم يرجعون قبل أن يقف الإمام 
وقبل أن يدفع » فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجر » ومنهم من يقدم بعد ذلك فاد قدموا 
رمووا الجمرة » وكان ابن عمر يقول : أرخص في أولئك رسول الله ۲۲435 . 

وعن ابن عباس : بعثني النبي ی من جمع بليل . وعنه آنا من قدم التبي وَل ليلة المزدلفة 
في ضعفة أهله 7" . 

وعن عبد الله مولى أسماء عن أساء أنها نزلت ليلة جمع عند المزدلفة فقامت تصلي » 
فصلت ساعة ثم قالت : يا بني هل غاب القمر ؟ قلت : لاء فصلت ساعة ثم قالت : يابني 
هل غاب القمر ؟ قلت : نعم » قالت فارحلوا فرحلنا » فمضينا حتى رمت الجمرة ثم 
رجعت فصلت الصبح بمنزها فقلت ها : يا هنتاه ما أرانا لا قد غلّسنا فقالت : يا بني إن 
رسول الله وه أذن للظعن (* . 

[وعن عائشة قالت : استأذنت سودة النبي يق ليلة جمع وكانت ثقيلة ثبطة فأذن ها“ . 

وعن عائشة أَيْضاً : نزلنا المزدلفة فاستأذنت النبي يك سودة أن تدفع قبل حطمة 
الناس » وكانت امرأة بطيئة فأذن ها » فدفعت قبل حطمة الناس وأقمنا حتى أصبحنا نحن 
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(۱) ني (۳): (ترجحهیا) . 

(۲) آخرجه البخاري برقم (۱۵۹۲). 
(۳) أخرجه البخاري برقم (۱۵۹6) . 
(4) آخرجه البخاري برقم (۱۵۹۵) 
(6) زيادة من (۱۵) » و(ن۲)و(۳0) . 


ااا Dm‏ 
ثم دفعنا بدفعه » فلأن أكون استأذنت رسول الله يِ ىا استأذنت سودة أحب إلي من 
مفروح به . 

وخزج مسلم عن أم حبيبة : أن النبي ل بعث بها من جمع بليل . وأكثر هذه 
الأحاديث في الدفع من مزدلفة إل منى » وهذا هو الطروق عند أهل المذهب كا قال في 
" المدرّنة " : ويستحبٌ للرجل أن يدفع من الشعر الحرام بدفع الإمام لا یتحجّل قبله » 
وواسع للنساء والصبيان أن يتقدموا أويتأخروا'” . 

وأما الدفع من عرفة إلى المزدلفة فهو الذي تعطيه عبارة المصنف إذ قال : (للمزدلفة) 
ول يقل من المزدلفة » وهو غير مطروق عند آهل المذهب حتى قال [سحنون]" معللاً 
للفرق ؛ لأن النبي يك قدّم ضعفة بني هاشم من الزدلفة ول يقدمهم من عرفة ؛ فدل أن 
الوقوف بعرفة ليلاً فرض . انتهی [۳۰/ أ] . 

فلعلهم [ يأخذوا بحديث ابن عمر » و ردّوه بالتأويل إلي هذا » ولئن سَلّم ما ال 
المصنف » فلابد أن يقيد بأن يكون تقديمهم بعد إدراك جزء من اليل » واللام في قوله : 
(للَمؤْمَِِةِ) لانتهاء الغاية تتعلق بتقديم أو بالرد » ولعلنا تعدينا هنا طورنا » وجهلنا قدرنا 
فلنمسك [العنان]۳؟ . والله تعالى الستعان . 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه برقم (۱۵۹۲) إلى (۱۵۹۷) في کتاب الحج . باب من قدم ضعفة أهله بلیل فیقفون 
بالزدلفة ویدعون ویقدم إذا غاب القمر . 

(۲) آخرجه مسلم برقم (۹۲ ۲۱۲ کتاب اج » باب استحباب تقدیم دفع الضعفة من النساء وغیرهن . 

(۳) انظر : الدونة لابن القاسم : ۲/ 1۱۷ . 

. في (۲۵). و(ن۳) : (أبو إسحاق)‎ )٤( 

(0) في (ن؟)ء و(ن۳) : (آو) . 

(1) ما بين المعكوفتين زيادة من (۰)۱۵ و(ن۲۵) »و(ن۲) . 


CD‏ سسس شا لقي في حل متتل خايل 


م اها ص 


وصحته > یحجر کحص اف 5 و وإن بمتنجس عل الجمرة وإن آصابت 


غير ٠‏ إن هب يِفَو . 8 دون وإن أطارت غَيْرَها [من الحصبات ]۱ ۲ ولا طلين 


سے سے یا ا 


ومعون وقي جر ما وق یالیناء تودد, ویترتیمن وأعاد م6 حضر بعد سب 
وم بعنها في ۳۲۱ /1] وها فَقَطونَوِب تتابعه , ف بعه ‏ إن رمى یقمس حَمسٍ , » بعتد 
لس لول .ون لم در موضم حصّاق ؛ اعفد يست ون لول ٠‏ وأجزاً عنه وعن 
صبي آخرٍ و ولو حصاة حصاة ان العقبة اول یوم طلوم الشمسر < وإلا ۴ الزوال 
و الظعر , > ووُوائة إِثْر لین قَدوَ ر إسراعم الْبَقَوَةٍ « وتباسره في ا 
تحصيب الراجم ليطي أربع صلوات ۰ وطواف الداع إن خوج لكالجحفة , 

ا میم ء وإن صغیراً , وتَدى الا والعمرة 3 . ولا برجم م الْفَهَفَوَى 3 
باقامة بعض يوم یمک لا یشغل خف , ورجم لَه إن لم خف قوان آصدایه , وخیس 
الكري . والولي لَحیض . أو نكاس وقدره ء وقيد إن آون. 

قوله : (وِحته » ِحَجَرٍ كَحَصَى الق » ورمي وان یتنس عَلَى الْجَمْرَهَ » مان أصابت 
غیرها , إن نب یوق ٩,‏ ونها وان ارت فیرها ما , ولا طین ومهین) أي : وشرط 
صحة الرمي أن یکون بحجّر لا بغيره [و أن یکون الحجّر مثل حصی الخذف في القدر » 
وأن يرمي به رمياً » ولا يضعه وضعاء فلفظ رمى بالج ر]“عطفاً على حجر » ويجزئ الحجر 
وإن [كان]!" متنجساً » وأن يقع الحجر عَلى الجمرة » ولا يشترط أن يصيب أصل أرض 
الجمرة بل يجزئ وإن وقع على ما عَلَيْهَا من الحصى . كما يجزئ ادا أصابت غير الجمرة 
بشرط أن تذهب بقوة الرمي » ولا تجزئ إذَا وقعت دون الجمرة كما قال : (لا هونها وإن 
أطارت” ' غيرها [من الحصیات](؟) . 

أي : للجمرة ولا يجزئ الطين والمعدن . وني " الذخيرة " : ظاهر المذهب منع 
الطين والعادن التطرقة كالحديد وغير التطرقة كالزرنيخ » وقاله الشافعي وابن حنبل » 


() في أصل الختصر والطبوعة: (ها) ‏ وکذا هي في شروح الختصر الاخری ‏ والثبت عن نسخة المؤلف . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من : (۳۵) . 

(۲) ما بين العکوفتین زيادة من : (ن١)ء‏ و(ن۲) » و(ن۳) . 

(4) في (۳۵) : (طارت) . 

(5) في أصل النص الشروح عند الولف ‏ وأصل النص الخليلي : (غيرها ها) . 


وقال أبو حنيفة : يجوز بكل ما هو من الأرض . وسلم منع الدراهم والدنانيرا '' » وجوزه 
داود الظاهري بكل شئ حتى بالعصفور اميت . ۲" انتهى . 

وإنا شققت كلام المصنف هنا ء وان ل يكن فيه إشكال لسقوطه من بعض نسخ 
الشارح . 


e‏ از 9 مه ب 
البارة , أو ژونا قبره صلى الله عَلَبَهِ وسلم. 


قوله : (والرفْفَة . في گیومین) في " الوازية " عن مالك إن كان مثل يومين حبس 


۳ 


كريهاً ومن معه » وان كان أكثر فكريها فقط "۳ . 
وري البیت. . أو عَلَيْه , أو على منبره عَلَيْهِ الطاة والسلام بنغل . بخلاط 
الطواف والحجر , وان قصد يطوافه نکسه مم محموله » لم جز عن واحد منهما . 


۵ و ۵ و 


وجرا السعي عنهما گمحمولین یوم . 


قوله : (ورقي ابیت أو علَيْه ‏ أو منبره عَلَيْهِ الطلاة والسلام ینعل) رقي البیت 
صعوده » وعَلَيْهِ أي : عَلَ ظهره » وكأنه عبر بالرقي دون الدخول لیشعر باجتناب النعلین 
في ابتداء الصعود له أو لظهره أو للمنبر . 


(۱) انظر : فا يجوز به الرمي عند الحنفية : البحر الراتق شرح كنز الدقاتق » لزين بن إبراهيم بن محمد : ۲/ ۰۳۷۰ وما 
للشافعية : الجموع » للنووي :151/8 » وما للحنابلة : الغني لابن قدامة : ۳/ ۲۱۷ . 

(۲) انظر : الذخبرق للقرافي : ۲۱6/۳ . 

(۳) المسألة في المرأة التي يعرض ایض وهي في رفقة » فان الرفقة تحبس ها نحو اليوم واليومين » وما كان آکثر يبس 
المكري لها دون الرفقة » فكان الأقرب أن يتعرض المؤلف لقول المصنف من قوله : (خبس الكريّ.. إلخ) ونقل کلام 
مالك ره الله المواق عن الاستذكار » لابن عبد الب لا الموازية : ۰۳۷۳/6 وكلام ابن المواز في الاستذكار : لست 
أعرف حبس الكري كيف يحبس وحده يعرضه بقطع الطريق عليه » فكأن ابن الواز يتعقب كلام الإمام رحمه الله . 


فصل[ محظورات الإحرام] 
۱ حرم رم بالإحوام على الْمَرأَةٍ لسر قَفَاز. 1 وسو تر وجه | إلا لستر بلا غوز وربطء والا 
فقدية ٤‏ وعَلّو الرجل محیط يعضو < وان ينسم أو ژو 0 عفد د كَقَاتَم وقباء 0 وإن لم 
دول كما وسر وج أو رأس یم يعد ساترا کطین ,ول ديد في سیک ولو يه 
عذر واخترام ‏ واستشفار لعمل فقط. وجاز َف قطم سل ون كعبر لفق نحل أ 
غلوه فاجشا . وانتقاء شمس أو ويم یکیو . أو مطر یمزتفم وتقلیم فان كير 
وارتداء ینوی . 
قوله 8 (واحترام » واستثفار ° تعمل فَقَط) معطوفان عل سيف ¢ متنازعان في 

العمل والاستتفار" جعل طرف الثزر بين لفخنین معقودآنی الوسط كالسراويل . 

۱ وي راو“ السراویل روایتان* 0 '. وتار“ ببناء ء وخباء ومحارة 1 بها 
کوب بعصا ' قفي جوب الْفِديَة كاف وحمل عاج أ َأ فقر بلا تجر. وابدال ويه 
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أو بیعه , يخلاف له . ۰ لشيس فيالماء تققطء وبط جرج وك م هي يرطق , 


ال E‏ یدب هقی على ده , وإضافَة ده غیوه , وال 
ية كَعَصب جره و اسه ,أو مق رف کیره او ها على فَكَر. 


قوله : وني كراجة السراویل روایتان) [هذا من تمام قوله : (وارتداء بقمیصر) 
قالعنی : وفي كراهة الارتداء بالسراويل روایتان] ۰ وکذا صرّح به في التوضیح ”" . وقال 
في الناسك : لو ارتدی بقمیص أو قباء جاز » وكذلك السراویل » وروی عن مالك كراهة 
الارتداء بالسراویل لقبح الزي » فلم یصرح بأن الأول رواية » وهذا آقرب لقول الباجي › 


(۱) في أصل الختصر والطبوعة : (أو باستتفار) » وني الاصل » و(ن۳) (الاستشفار) » وا مثبت هو الصواب ‏ والاستتمار : 
آن يدخل الإنسان إزاره بين فخذيه ملوياً ثم يخرجه . والرجل یر إزاره عند الصّراع إذا هو لواه عل فخذيه ثم 
آخرجه بين فخذیه فشد طرفیه في حُجْرّيه .اسر الرجل بثوبه إذا رد طرفه بين رجلیه إلى حجزته) . انظر : لسان 
العرب ‏ لابن منظور : 5/ ۱۰۵ . 

(۲) في (۳۵) : (الاستشفار) . 

(۳) في صل الختصر والنسخة الطبوعة : (کره) . 

(5) ني أصل الختصر والطبوعة : (تأویلان) . 

(۵) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 

(0) ۸ أقف على تصريحه هذا في التوضیح : فيا لدي من مصادره . 


ل ينه 
وروی محمد إباحة جعل القميص وما في معناه عل كتفيه » وجعل كميه أمامه » وروايته 
كراهة الارتداء بالسراويل انا هي لقبح زي السراويل عنده » ككراهته لغيره لبسه مع 
رداء دون قمیص ‏ . انتهى باختصار ابن عرفة . 


في" اد " روی محمد من علا مزر لا یلیس سراویل ولو دی وفیه جا 
هي » وروی لبن عبد الک : پلبسه ویفتدی . انتهی بلفظ ابن عرفة ! ۴ رخرج مسلم عن 
ابن عباس قال : سمعت رسول الله يِل وهو يخطب يقول : « السراویل لمن لَه يجد الإزار“ 
فان كن ل ميد لین »تال مالك في " الوط "قي السراويل : 1 يبلغني هذا" 
قال ابن عبد السلام : وعندي أن مثل هذا من الآحاديث التي نص الإمام علي ها تبلغه إا 
قال أهل الصنعة أ أنبا صحّت فيجب على مقلدي الإمام العمل بمقتضاها كهذا الحديث » 
وحديث إذن الإمام لأهل العوالي لد وافق العيد الجمعة ‏ فقف على تمامه في أصله . 


و ۵ ده 


أو قطفة یأذنیه أو قرطاس بصدغیه . 
قوله : لو طن یاه ْمَيّْهِ) قال في الكتاب : وان جعل المحرم في أذنيه قطناً لشی وجده 
فيهما افندی كان في القطنة طيب أم لا '. وعلله ابن يونس بأنه محل إحرام . 


(۱) في (۱۵) : (موضع) . 

(۲) انظر : السقی ‏ للباجي : ۰۳۲۲/۳ 

(۳) الذي عند ابن أبي زيد : (ومن کتاب ابن الواز قال مالك : ۰ . .وكره أن يرتدي بالسراویل » قال : وإن لم يجد متزرا فلا 

باس بالسراویل وان افتدی وفيه جاء النهي) فافظ ابن عرفة الشار إليه خالف لما لأبي زيد عن ابن المواز . . انظر : النوادر 
N a‏ بي زید ۳٤٤/۲:‏ . 

(6) في (۲۵) : (الإزاران) . : 

(۵) انظر : صحیح مسلم برقم (۰)۱۱۷۸ ا رت وی 
(۲۸۱) کتاب الناسك » باب ال رخصة في لبس المحرم السراویل ثم ال عواز من الوزار ۰۰ 

(1) نص الموطأ : (لأسمع) » قال فيه ع ع حل لش عله وس لقال : ثم ومن لم يجد إزاراً 
فلیلبس سراويل ؟ فقال : لم أسمع بهذا ببذاء ولا أرى أن يلبس المحرم سراويل) انظر الموطأ برقم (۰6۷۰۸ كتاب الج ؛ 
باب ما ینهی عنه من لبس الثياب في الا حرام . 

(۷) النص أعلاه لتهذيب المدونة : ۱ وعتر عنها المؤلف بالكتاب على غير مؤلوفه » وكلامه هنا مثل ما للمواق . 


سسحت شماء الغليل في حل مققل خليل 

و توص ذِي نعقَة فهبت أو وكا له , رأة روطب 

قوله : (أو وک في دق بت أو وهجا له) الترك والرد معطوفان با لجر عَلَ قوله : 
(كعصب جرحه ) ۰ فه| ما جب فيه الفدية . 

والثاني منهها بحذف مضاف أي : أو ترك ردها له والمراد بذي التفقة : صاحبها الذي 
آودعها ‏ وكأنه قال : وتجب الفدية بترك مودع النفقة الذي ذهب قبل أن ترد له » وبترژه 
رها له إن ل يذهب والفرض في ال حالتين أن نفقة المحرم التي كانت هذه تبعاً لها نفدت » 
وأشار به لقول اللخمي : فان فرغت نفقته رد الأخرى إل صاحبهاء فإن تركها افندی وان 
ذهب صاحبها وهو عالم افتدی ‏ وإن 1يعلم فلا شئ یه ويبقيها معه . 

وقد قال ابن القاسم فيمن أودع صيداً وهو حلال » فأحرم وقد غاب صاحبه 
[ ۰ ب] فلا يرسله ويضمنه إن فعل » وكذلك النفقة قبلها بوجو جائز ثم غاب صاحبها 
فجاز أن يبقيها عنده » ولا خرجها إل غيره » وقال ابن عرفة : يرد قول اللخمي بقدرته”" 
عل جعلها حيث حفظ تجره . 


وكره شد نطفته يِعَضْدِهِ أن ؛ ذه وكَب وأس على وسادة , ومَصْبُو م لِمَفْتَدَى 

به وشم كران . ۰ |ب] ومكث يمكان فيه طیب واستضحابه أن ججمة يلا 
عذر » وغمس وس وتجفيفه . بشدة شد . ونظر بورآة , ولبس امآ قباء مطلقاً , 
و یج دن ال والرأس وان معا بانة قرأو شعر أو وسم إلا سل یه بدی 
بمزيله . وتساقط شعر لوضوء أو ركوب . ودن الجسد ککف ورجل بمطيب 1 
لغیر عل . ول قولان شسود ليما , وتطیب. يکورس وان هب ويح 1 
لضرورة کل ولو ذي عام أو لم بلق , إلا قارورة سدت . ومطیوناً وباقیا وما 
قبل إِحرَامهِ . ومصيباً ون إِلْقَاءِ ريم أو غیره ‏ أ لوق و كعبَة ‏ وير في دع 
سيره والا افتَدَى إن تراق کتغطبة ۳2 ناما , ولا تلق آیام الحم , وكام 
العطارون فيه ون المعو وافتتو الملقي اليل إن آم رمه يلا صوم. وان لم ید 
يفت المعرم كان ق راسته ورجم بالأقل إن مت یتوم وعلَى المُخرِم الملقي 
قدیتان علو ارچ .وان حلق 15 مترم باذن قعل المنرم . .ولا فعلیه . ون حّق 


وه وف نو م2 


محرم راس حل آطعم » وول عفد أو قدیة تأویلان , ء وقي الظفر الواحد < tl‏ اما 


)فی (ن6): البقدره) . 


ان غازي العساني 


ی سج جد وق لو CES‏ اش یم 
الحجامة ۰ أن يَحَحَقَقْ نفي الیل ٠‏ ونتقرید بعبره . لا ڪَطرم عَلقة أو بوغوش , 
والْفِديَة فيا رَه به أو يزيل أَذَى کقس الشارب َو ظَفْر وقثل قبل کثر, 


و هم وتو رت G2 o‏ 


وخضي يڪهناءِ 0 وان رع إن كبرت ومچرد حمامم على المفتار ء واتعدت إن ظن 
الاباحة .و و تعده موجه يور ۰ [ نوی التگرار , أو قدم الثوب علو السراویل 
وشرطم في انس اناع ون هر و بر ان دزم ماه , وي اق لقلا ولم 
یام ان فمل لعذر . ووي نسط يشا الي و اطغام مت مساصین کل منان 
كَانْكَفَارةٍ أو ؛ یام ثلاثة آیام ولو یام ونی . ولم یختصر يمان أو مکان , إلا 4 
ينوي یالذبم الي فکحکوو ولا يجي غداء وعَشَاء إن لم يلم مدین ‏ والجمام 
ومقدماته واقس طلقا کاستدعاء مي ء وإن ینظر قبل الوقوف ما أو بعده 
إن وقم قبل اضق و عقب یوم النتر و3 قَبله , والا فحدي ۳۳ /اکانزال ابتداء 
وامتاند . وله . موقوعه بعد سعبر في عمرتید ‏ وإلا لست , وجب اتمام 
المکُسد , .وال هو علیه .وان أحرم ولم یم قضاوّه ]1 في شالخه ‏ وفورية الْقَضَاءٍ 
وان تطوعا. 
قوله : (وَكَب وأس علو وسسَادَةٍ) يريد کب الوجه » وبالوجه عبر في " التوضیح " 
و" الناسك " » وأصل المسألة في رسم باع غلاماً من سماع ابن القاسم وزاد فيه : وأما 


er 4 5‏ )0 
وضع خده عَلَيْهَا فلا بأس به 


وقضاء القضاء 7 وددر دي في الْقَضَاء ء واتحد «2 وان تگرو لفساء < بخلاگ یبد 
ويد واا اواك زه اقح وه نت 


or sor 


دی زد تن در مور الق "مناسكه ": 
ليتف الجابر النسكي والجابر مالي . 


(۱) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۳/ 4۵0 ۰ ونص المسألة : (وسئل مالك عن الحرم يكب وجهه على الوسادة من 
ار ؟ فكره ذلك ؛ قيل له . فيرفعها يستظل بها ؟ قال : لا آحبه » وأما أن يضع خده فلا بأس به). 

(۲) في أصل المختصر : (وقضاء) . 

(۳) في (۳۵) : (لقضاء) . 


ڪڪ و الغليل في حل مقفل خليل 

وعمرَة إن وقم ققبل ركعني الطواف > وإحجاج مكروة وان نکحت « 
وعلیما لإن آعدم] وجعن کالمتقدم وقارق من آَفستد معه ون إخراوه لقطله .و 
براعى زمن إحرامه . بخلاق ویقات إن شرع . .وان نتعداه شم و عر 
اراد وعَكْسَه ا قنران عن اراد أو توتم وعکستمها .وم ینب قضاء تطوم عن 
واجب . وره حملا للْممل » ولذلک افْحِددٍ السلالم . ورويَة فوا عیها لا شغرها . 
والعتوی في امرون . ۱ 

قوله : (وعموة إن وققم قَبْلَ وکعتي الطواف) هذا في غير الفاسد » فلو وصله بقوله 
قبل هذا : لول قهدي). لكان أنسب . قال في " التوضيح " : اذل نقل بالافساد فلا حلاف 
أن عَلَيْهِ هدیا واختلف في العمرة عَلَ ثلاثة آقوال : 

الأول : أن یه عمرة كان وطؤه قبل الطواف أو بعده . قاله ابن حبيب . 

الثاني : لا عمرة یه كان قبل الطواف أو بعده . وهو قول القاضي إسماعيل . 

الثالث : وهو المشهور ومذهب " الدونة " إن كان قبل الافاضة أو قبل بعضهاء كا 
لو نسي شوطاً أو قبل ركعتي الطواف فَعَلَيْهِ العمرة » وإن كان بعد ذلك فلا عمرة عَلَيْهِ . 
اھ 

قال ابن عبد السلام : واستضعف القاضي إساعيل قوم في المشهور : يأتي بالعمرة 
ليكون الطواف في إحرام صحيح ؛ بأن هذا الإحرام الثاني يوجب طوافاً غير الطواف 
الأول فا لمأتي به آخراً غير الذي في الذمة وما في الذمة غير المي" به فلا يجزئ عنه » وفيه 
نظر ؛ فإنه دا كان سبب الإحرام الثاني انیا هوجبران الأول فلا نسلم أنه أوجب طوافاً غير 
الطواف الأول . 

وقال ابن عرفة : وتضعيف إسماعيل له بأن عمرته توجب طوافها فلا يصح ها 
وللإفاضة معا » يرد بأن الطلوب إتيانه بطواف في إحرام لا ثلم فيه لا بقيد أنه طواف إفاضة . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر . 
(۲) في (۲۵): (و) . 

(۲) انظر : التوضیح » لخليل بن اسحاق : ۳/ :1 
(6) في (۱۵) : (آتي) . 


الملل ا 00 


۱ وخرم به ویالترم ون نخو المدِينة أربعة آمیال أو خَمسة للتنعِيم , ومن 
العراق ثمانية للمقطم . وون عرفة تسعة , وون جدة عشرة [أميال] ۲ لآخر 
الْحَديبِيَة ويقف سیل الیل شون اتعوض بوي . 

قوله : (وحرم به ویالترم ' " ون نو این أوبعة امال أو َس للتدجیم. وون 
العراق َمَادِيَة للْمَقْطَم ‏ وون | وقد عة وون جد عشوا ان خر و 
يق سيل الیل مونه عرض بوم) فيه تنبيهات: 

الأول : الأوجه رفع أربعة وما بعده من الأعداد عَلّ تقدير مبتدأ حذوف أي ده 
كذا ؛ فهي جل معترضة بين الفعل والفاعل » ويجوز جرّها عَلَ البدلية من الحرم ؛ ونصبها 
على الظرف حرم [فلا اعتراض]“ . 

الثاني : هذا التحديد في " النوادر " ونقله عن " المدوّنة " [و هم]" أو تصحيف . 

الثالث : زاد في " النوادر " ومن جهة اليمين [سبعة]”" إلى أضاة ۳ » وهي بالضاد 
المعجمة عل وزن : قناة » وكأن المصنف رأى أن التحديد بالأربعة كاف . 1 

الرابع : حدد ثلاثة منها بالتنعيم والمقطغ والحديبية » ول يذكر موضعاً لجهة عرفة ؛ 
لأنها ا لحد بنفسها إذ هي في طرف الحل حسبی ألمع به في قوله : (كبطن عرنة) . 

ا خامس : نبه بقوله :" أو خسة " عَلَ قول الباجي : سمعت أكثر الناس يقولون مدة 
مقامي بمكة : أن بينها وبين التنعيم خسة أميال . 

السادس : قال الباجي : الذي عندي أن بين هكة وعرفة ثانية عشر ميلاً وهو نحو ما 
پین مکة واحدييية وين مكة و ات رانة ورين مكة و حنین . هه مسافات متقاربة» ولو كان 
بين مكة والحديبية عشرة [أميال]!” أ يكن بين مكة وجدة ما تقصر فيه الصلاة » وقد قال 


(۱) ساقط من أصل الختصر » والمطبوعة . 

(۲) في الأصل : (باحرام) . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

() في (ن۳) : (فالاعتراض) . 

(۰) في (۳۵) : (وصحهم) . 

(1) ما بين العکوفتین زيادة من (۱۵) و(ن۲) ء و(ن۳) . 
(۷) في (:۳) : (أضاءت) . 

(۸) ما بین العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


سس شفاء ال في حل مقفل خايل 


مالك : إن بينهما ثانية وأربعين ميلا » وإنما [يقع]!" اطخلاف لاختلاف الناس في حرز قدر 
الميل » والذي حكى ابن حبيب أنه ألف باع وكل باع من ذراعين » وأهل الحساب وكثير 
من الناس يقولون : الباع أربع أذرع » فتفاوت الأمر”" . 

مسلط یرما 

قولة DE‏ َير ماء) يجوز جرّه بالعطف على بري كأنه غير داخل في مسیاه » ونصبه 
على أنه خبر كان محذوفة معطوفة عَلَ فعل الشرط قبله » وهذا عَلَ أنه داخل في مسمى 
البري » وكل منهیا معقول باعتبار . والله تعالى أعلم . 


مر ه و ر( وه رز ۵ 2 و 
وجروك وبيضه . .ورس ییوه و کته . ووال مک عنه لا بيه , وهل 
وان آخرم ونه ؟ تأوبلان . 


o قق‎ 


قوله : لوجووه وبیخه) يتعين عطفهیا عل بري » وعود ضميريه| عَلَيْهِ » وال جرو : وبجیم 
وراء مهملة وواو » أطلقه هنا عل الصغیر من كل بري ‏ تبعاً لابن شاس إذ قال : ويحرم 
التعرض لأجرائه وبیضه ”© » وال جراء بالراء المهملة جمع جرو » وأما أهل اللغة فا لجرو عندهم 
مثلث الجيم ولد الكلب والسباع » قاله الجوهري » ومن ضبطه هنا بالزاي العجمة والهمز أو 
ضبط /١[‏ أ] جمعه في "الجواهر" بالزاي العجمة فقد صحف تصحيفاً فظيعاً "© » وبالفرخ 


(۱) في الأصل » و(ن١)؛‏ و(ن۲) : (بقطع) . 

(۲) انظر : العقی » للباجي :۲۹۹/۹ . 

(۳) في الاصل ‏ والطبوعة : (جزءه) . 

(4) الذي وقفت عليه في الجواهر : (و يحرم التعرض لأجزائه أو بیضه) انظر : عقد الجواهر الئمينة ؛ لابن شاس : ۲۹۸/۱ 
فالأجزاء بالزاي في النسخة التي وقفنا علیها خلافا لا قرره المؤلف ٠‏ وفي " الشامل " لبهرام الدميري : (و بيضه 
وجروه) وني أصل النصّ : (و جزته) انظر : الشامل ‏ لبهرام » ص : ۵۲/ ب مخطوط جاري تحقيقه بمرکزنا . 

(6) قلت اتان يعن شراع الم این‌هازي رخ الله ي عو لت رورا مهم عليه كال مریگ 
شرحه : (وضبط ان اي زو يالا والواو أي أؤلاده نيع له : (وييِضَة) ؛ ؛ لها حرم التََرّض لِبنْضِهِ 
خی جره فَدَعْواه أن شح زوه اي المْجَمَةِ انز : تَضْحِيفٌ , مَنوعَةٌ) انظر : شرح الخرشي ؛ للخرشي : 
۳ وفي شرح الزرقاني مناقشة للشارح أيضاء انظر : شرح الزوقاني عل ختضر خلیل : ۷/۲ 
وقال في مواهب اخلیل :و زۇ كناف یب لس ياوا والَْرَة» ولو تلف الیل : (وتحوم عرض 
لاض الصَّيْد ویضو) انى . وني التاج والاکلیل (وجزوه وييِضُ) ابْنُ اس : ورم التَعَرْضُ لِأَجْرَائه وییضه) 
انظر : مواهب الجليل » للحطاب : ۲۵۰/1 . 


قوله : (قلا يَسسْفَجِدُ وکّه) أي: فبسبب تحريم تعرضه للبري لا يحدث ملكه في حال 
إحرامه بوجه ؛ لما في الصحيح من حديث الصعب بن جثامة أنه أهدى لرسول الله يل حماراً 
وحشياً وهو بالأبواء أو بودان» فرده عَلَيْه رسول الله يك . قال فلا رأى رسول الله و ما في 
وجهي قال : « إنالم نرده عليك إلا آنا خرم » (. 
ولا بستود عل . 
قوله : (ولة يمْتَوْدَعْهُ) ينبغي أن يكون بضم الياء وفتح الدال [مبنياً]”" للنائب وهو 
الناسب لقوله في " التوضيح " : ولو استودعه إياه حلال وهو محرم ل يز له أن يقبله منه » 


وان قبله وجب عَلَيْهِ إطلاقه وغرم لربه قیمته ‏ . 


ورده إن وجد مودعة َه وإلا بای , وفي صحة اشترانه ولان . 
قوله : (ووده إن وَجَدَ مُودِعَهُ ولا بکنه) ليس مفرعاً على ما قبله ؛ نیا هذا فيمن كان 
برعا دوحللا عرد د ی تيع ضيح "ما 
ال القارة والحيّة والعقَوب مطلقا مطلقا .و غرابا ء وحدأَ, وني صغیروما خلاک . 
قوله : 90 اقا لح والعقذرب) في الذخيرة : يلحق بالفأرة ابن عرس وما يقرض 
الأثواب من الدواب » ويلحق بالعقرب الزنبور والرتيلي . انتهى وقد صرح في "التلقین" 


بجواز قتل الزنبور » وقال ابن الجلاب : بطم لا قتله. ول ينقل ابن عرفة شيئاً من هذا إلا 


(۱) نص ابن الحاجب : (ويحرم بكل من الإحرام للحج أو للعمرة صيد البر كله مأكولا أو غيره متأنساً أو غيره تملوكا أو 
مباحاً فرخاً أو بيضاً) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب» ص : ۲۰۷ . 

(۲) أخرجه البخاري : برقم : (۱۷۲۹) » كتاب الحج » باب إذا أهدى للمحرم حماراً وحشياً حياً لم يقبل » ومسلم في 
صحيحه برقم »)١11977(‏ كتاب اج ؛ باب تحريم الصيد للمحرم . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ وفي (۲۵) : (مبيناً) . 

(1) انظر : التوضیح » لخليل بن اسحاق : ۳۱۲/۳ . 


(00 سس سس شفاء القليل في حل مقفل خليل 


قول آي عمر : لا شئ في ازیو يدفع اذاه 
وعادِي”” ' سيم كَدِئْبِ إن کبر کطیر خيف , إلا بقتله ٠‏ [و وَرَغاً]! “لجل يحرم 
كان عم الجراد واجتهد. 
قوله : (وعاوي' ' سبم یف ان كَبْوَ) دل كلامه أن المراد بالكلب : العقور . في 
الحديث : السبع العادي دون الكلب الانسی" » وفيه طريقان : 


الأولى للخمي وابن بشير وابن شاس وابن الحاجب : أن المذهب اختلف وناك 
فالشهور منه أنه كل عادٍ من السباع » والشاذ أنه الكلب الإنسي © 

الثانية لابن عبد السلام : أن المذهب كله عل دخول السباع تحت هذا اللفظ › 
وإنما الخلاف في دخول الكلاب قال : وهو عكس ما نقله هؤلاء المتأخرون » واحتج 
في " الذخيرة " لعدم إرادة الكلب الإنسي بأنه لا تعلّق له بالإحرام منعاً ولا إباحة » ولو 
قتله المحرم ولیس بعقور فلا شئ له كا لو قتل حماره » فدل ذلك عل أن المراد التنبيه عل 
صفة العقر ا موجودة”" في غيره 00 . ولا أن كان الذئب مختلفاً في قتله لکونه أضعف السباع 
مثل به فقال : (كفقب) ؛ ليبين أن الذي اختاره من ا خلاف قتله وهو الذي صحح ابن رشد . 


(١)انظر:‏ الذخبرة» للقرانی : ۳۱۲/۳ » والتلقين » للقاضى عبد الوهاب : ۰۲۲۱/۱ والتفريع . لابن الجلاب : ۲۰۹/۱ 
نقله عنه ابن عبد البر ء ونصه : (قال : (أي !سیاعیل) فان عرض الزنبور لانسان قدفعه عن نفسه لم يكن عليه فيه شيء) 


(۲) في الطبوعة : (كعادي) . 

(۳) ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 

(4) في (۱۵): (آعاد) . 

() نص الحديث كما في سنن الترمذي برقم (۸۳۸ » عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : «ثم يقتل الحرم السبع العادي 
والكلب العقور والفأرة والعقرب وا حدأة والغراب » قال آبو عیسی : هذا حديث حسن ‏ والعمل على هذا ثم أهل العلم ء 
قالوا: المحرم يقتل السبع العادي)ء كتاب الحج عن رسول الله صلى الله عليه وسلم » باب ما يقتل المحرم من الدواب . 

(1) انظر : جامع الأمهات . لابن الحاجب» ص : ۲۰۸۰۲۰۷ . 

(۷) في (۳۵): (موجدة) . 

(۸) انظر : الذخيرة للقرائي : ۳/ ۳۱۵ . 


بن غازيالشاز  (DD‏ 
والفاعل ب : (كبو) ضمير يعود على عادي سبع » فمفهوم الشرط أن الصغير من 
السباع لايقتل » وبه صرّح في " الدونة ۰۳ ولا يصح أن يرجع قوله : " إن كبر " للذئب 
فقط إذ لا قائل باختصاصه بالتفريق بين صغيره وكبيره » وغاية ما قال ابن عرفة : وفي قتل 
الذئب ثالثها إن عدا عَلَيّه . 
فان قلت : فأين ما قررت في مقدمة الكتاب من قاعدته في رجوع القيود لا بعد الكاف ؟ 
قلت : إن ذلك فيا كان تشبيهاً لإفادة حكم في غير جنس المشبه لا تمثيلاً ببعض أفراده 
كهذا . والله تعالى أعلم . 
وال یمه . وي الواجدة حكفة ء وإن اقب نوم. 
قوله : (وإلا یمه . وي الْواحِدَة حَْفَة) هو كقول ابن الجلاب”” : وفي الحرادة 
م ا لا ل 
کَدود . والَجواءُ بقثله . وان لمفْمصَةٌ لمخمصة وجمل ونسیان . ونتگرر کسهم مر 
بالحرم. 
قوله : (كَمُووِ) يشير به لقوله في " المدوّنة " : وإِذًا وطء الرجل ببعيره على عَلَ ذباب أو 
نمل أو ذر فقتلهن فليتصدّق بشی من الطعاه“ قال في تب محمد : قبضة من طعام 
قال محمد : بحكومة فإن أخرجها بغير حكومة أعاد » وقال ابن رشد : ظاهر " الدونة " أن 
لا حكومة في الجراد » وفهم من تشبيه المصنف أن لا فرق بين النوم واليقظة . 


2 


تنبيه : 
قال الجوهري : الحفنة ملء الكفين من طعام مخالف لقول مالك في مسألة القبمل من 
" الدونة " الحفنة ملو يد واحدة”” » قال هناك المصنف في "مناسکه": والقبضة دون الحفنة . 


(۱) انظر : المدونة » لابن القاسم : 14۲/۲ . 

(۲) في (۳۵) : (عاد) . 

(۳) في (ن۳) : (الحاجب) والمثبت هو الصواب ‏ انظر قول ابن الجلآب في : التفريع : ۲۰۹/۱ . 
(5) النص أعلاه لتهذيب الدونة» للبراذعي : ۱۲۹/۱ ۰ وانظر : المدونة » لابن القاسم : ۲/ 4417 . 
(5) انظر : تهذيب الدونة للبراذعي : ۱۰۸/۱ . 


۳:7 سس سس تت شفاء القیل ی حل مقل خایل 
كلب تهین طریفه أو فصو في وبطه . 
قوله : (وكلب تین طَرِيفه) أي : إا كان الرجل والصيد معا في الحل » » فأرسل عَلَيْه 
كلبه فتخط الكلب وحده إلى الصيد طرف الحرم فقتله في ال » فالجزاء إن 1 يكن للكلب 
طريق سوى الحرم » وتبع في هذا القيد ابن شاس وابن الحاجب » وساوى اللخمي بين 
السهم والكلب في الخلاف » واختار فیهما جواز الأكل وعدم الجزاء . 


OOF‏ س 


أو آرسل يفريه فقتل خارجه . وطریه من خوم . ء ورمي ونه أو لد . وتخویضه 
للف . وجرجه ولم مَحَمَفَقْ سامت > ولو ینقمر وگو ان ُرَم لشط شم مق 
موه ڪڪل ون الْمُشْحَرِكِينَ > ویارسال لسبم أو نطب شوط له ویققتل غلام ور 
باکلاته فظن الْقثل . ۲ ۱ 

قوله : و آوسل یقریه ققفل قاوجه) أي : آرسل کلبه ني الحل على صيدٍ في الحل » 
وذلك بقرب الحرم فأدخله الکلب في الحرم ثم أخرجه فقتله في ال » فيجب فيه الجزاء 
أيِضاً » ولا يؤكل » وكذا هو في " الدونة "۲ ولا جعلنا قوله : لخاوجه) حالاً من فاعل 
قتل كان آدل عل هذا التقدير من جعله ظرفاً له » [71/ ب] وكأنه قال : فقتله حال كونه 
خارجاً به من الحرم بعد دخوله » وقد وی ابن عرفة بهذا وزيادة في آوجز ز( عبارة فقال : لو 
آرسل كلبه عَلَ قريب من الحرم فقتله به أو بعد إخراجه منه وداه وبقربه َوْلانٍ . 


© مس ماه 


ول إن تسيب السيد فيه أو لا ؟ تأويلان > ويسَبب ولو افق كَفَرَعِهِ قمات . 
وال ۳۳ خلاكه ۳۳۷ | ب] كَفُسْطَاطِهِ وير لماء ودلالة مخرم أو حل . 


6 اس مر © سم 


قوله : (وول إن تسبب السعید فيه آولا؟) يجوز تشدید واوه عل الظرف واسکانها 
عل العطف" . 


. 1۳۵/۲ : انظر : الدونت لابن القاسم‎ )١( 
. في الأصل : (آواجر)‎ )۲( 

(۳) في (۱۵) : (الصید) . 

(4) يعني أن تکون (أوّلا) فتکون ظرفاً . 


ورمیه َل قرع مه بالخرم. أو يدل وتحامل قمان [یه]. إن أنقذ مفتله. 


وكذا إن آم یذ على لْْفتاٍ أو أَمْسَكَه ليرسله لإن ن ففتله] ۱ محرم .ولا فحلیه 
وغوم الیل له ال . 

قوله : (ورمیه عَلَى فّرع أله بِالْمَوَم) هذا مذهب " الدونة " أنه لا بأس بصیده فلا 
جزاء فيه » وهي آخر مسألة من کتاب الضحایا ؛ ابن عرفة ونوقض مذهبها بمذهبها في 
مسح ما طال من شعر الرأس"» وجواب عبد الح باتصال طرف الشعر وانفصال 
الصيد » يرد بأن التناقض بين حله وطرف الشعر . ويجاب بأن متعلق السح الشعر من 
حیث کونه نابتاً بالرأس » ومتعلق الصيد الحيوان من حيث حيزه ا لحل » وهو حيز حيزه » 
ولذا قال محمد في العكس : يقطع ولا يصاد ما له . انتهى . وقال محمد في الأولى : يصاد 


ما عَلَيْهِ ولا يقطع . 


© 
8 سے و و 


1 و للقتل شریگان .وما صاده محرم أو صيد له میت کبیضه وقیه الْجوَآء . إن 
علم وأكل . 

قوله : لقن شویگان) أي : وان آمسکه محرم للقتل فقتله حرم فهبا شریکان › 
فعل کل واحد منهم| جزاء کامل . 


لا في أَكَلِهَا . وجاز مصید حل لجل , وان یرم . > وذیحه ؛ يحرم ما بد یحل . 
ويس لاوز ز والدجاج بصید , بخلاف الحمام. 


قوله : 0 قي أكلها) إشارة لا ذکر في " المدوّنة " أن ما صاده الحرم فأدى جزاء» وأکل 
منه آايكن عَلَيّ جزاء آخر ولا قيمة ما أكل ؛ لأنه أكل لحم ميتة “ . 

فإن قلت : وقد دحل في قوله : (لافِي أكلها) ما صيد للمحرم أَيْضاً لحكمه بأنه یت 
وقد قال : (وقیه الجؤاء إن علم وأكل) ؛ فهذا تناقض . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر . 

(۲) في الطبوعة : (فقتله) . 

(۳) انظر : المدونة» لابن القاسم : ۱/۱ ۰و۳/ ۷١‏ . 

(5) النص أعلاه لتهذيب الدونة للبراذعي : /١‏ ۰ وانظر : الدونة لابن القاسم : 1۳/۲ . 


.»اشنا الیل في حل مقفل خليل 
قلت : على أكله الجزاء عند ابن القاسم من حيث أكله ؛ وهو يعلم أنه صيد لمحرم لا 
من حيث كونه ميتة فلا تناقض إذ 1 يتواردا عل محل واحد » کم أن ما صاده محرم فأكله فيه 
الجزاء من حيث صاده لا من حيث أكله . 
وَحَوُمْ یه قطم ما ينبت ينفسه , إلا الإذْخَرَ والستا کما پُستنبت , وان لم 
بعالج. 


قوله : (وحوم يه قطم ما ينبت ينفسه , إلا لح والستتا) كذا في " المدوّنة "^ 
وغيرها » والاذخر نبت معروف طيّب الرائحة » قاله في " التوضیح  "‏ . والسنا - 
مقصور- نبت یتداوی به » قاله الجوهري . قال ابن عبد السلام : [استثنى الإذخر]”” في 
الحديث » وزاد أهل المذهب السنا لشدة الحاجة إليه » ورأوه من قياس الأحرى ؛ لأن 
حاجة الناس إليه في الأدوية أكثر وأشد من حاجة أهل مكة إلى الإذخر » وهو أقرب من 
إجازة بعضهم اجتناء الكمأة » وإجازة الشافعي قطع الساويك ‏ زادفي " المدوّنة " : وجائز 
الرعي في حرم مكة وحرم المدينة في الحشيش والشجر ‏ وأكره أن [يحتش]“ في الحرم 
حلال أو حرام ؛ خيفة قتل الدواب ۰ وكذلك الحرام في الحل الا أن يسلموا من قتل 
الدواب فلا شئ عليهم » وأكره هم ذلك » ونبی النبي صل الله عَلَيْهِ وسلم عن الخبط 
وقال : ۱ هشواوارعوا»9» 


(۱) انظر : الدونة لابن القاسم : 5۱/۲ ۰ ونصها : (لا بأس بالسنا والإذخر أن یقطع في الحرم) . 

(۲) انظر : التوضیح » خلیل بن اسحاق : ۳۲۱/۳ . 

(۳) في (۳۵) : (ستشناء الآخر) » وا حدیث المستثنى فيه الاذحر حدیث الصحیحین ولفظه في البخاري : «. . آلا وإنها لم حل 
لأحد قبلي » ول حل لاحد بعدي » ألا ولتبا حلت لي ساعة من غبار » ألا وإنبا ساعتي هذه حرام » لايختلى شوکها » ولا 
يعضد شجرهاء ولا تلتقط ساقطتهاء إلا منشد » فمن قتل فهو بخبر النظرین » ما أن يعقل ٠‏ وإما أن بقاد آهل القتیل ». 
فجاء رجل من أهل اليمن فقال : اكتب لي يا رسول الله » فقال : «اكتبوا لأبي فلان » فقال رجل من قريش : إلا الإذخر 
يا رسول الله ؛ فإنا نجعله في بيوتنا وقبورنا . فقال النبي صل الله عليه وسلم : «إلا الإذخر إلا الإذخر» انظر : البخاري 
برقم (۱۱۲) ۰ كتاب العلم » باب كتابة العلم » ومسلم برقم : )١1610(‏ » كتاب الحج » باب تحريم مكة وصيدها 
وخلاها وشجرها ولقطتها إلا منشد على الدوام . 

(4) في الأصل : (يحشي) . 

(۵) الحديث بهذا اللفظ لم أقف عليه في كتب الحديث » وهو بغير هذا اللفظ عند ابن حبان برقم : (۳۷۵۲)» كتاب الحج » 
باب فضل المدينة » ونصه : (. . . . فقال جابر : لا ثم قال : لا يخبط ولا يعضد محرم رسول الله صل الله عليه وسلم = 


اب خازي ادال ر 

قال مالك : امش : تحريك الشجر بالحجن لیقطع الورق ولا يخبط“ ولا يعضد › 
ومعنی العضد الکسر( . ابن عبد السلام : الأقرب أن كراهة الاختلاء وهو حصاد الکلا 
الرطب على التحريم » وهو ظاهر الحديث » وعَلَيّهِ ينبغي أن يحمل کلام مالك » ولیس في 
قوله : (لمكان دوابه) دليل عَلَ أن الكراهة على بابها ؛ لأن مقصوده أن النهي عن 
الاختلاء معلل بخيفة قتل الدواب ‏ إذ لو كان أخذه منوعاً مُطْلّقاً ما جاز الرعي . ۱ 
ابن عرفة : مقتضی قول أبي عمر : أجمعوا عَل أنه لا يحتش بالحرم إل" الاذخر » وآنه لا 
يرعى حشيشه إذ لو جاز لجاز احتشاشه" .- عدم وقوفه عَل نص " الدونة " أو نسيانه » 
وقول الباجي : " السنا عندي كالإذخر » ول أر فيه نصا لأصحابنا ول يزل ينقل للبلاد 
للتداوي ول ینکره حدر" 5 قصور ؛ لنص " الدونة " عَلَيْهِ والاتفاق عل نقله لا يدل عل 
جواز قطعه ؛ لاحتمال کونه ما يسقط بالریح والطر . 


۳ وا جرا ء کسید یبن لوار , وشَجَرها بريد في بوید. والْعاء ینکّم 
اديت اه ون مرا عم ری ال ر الق سل 
و إلا فيقريه. رف 

قوله : لولا راء کصید الْمَدِيِنَةَ بین الْدرار , وشجرها بريد في بَرِيِوِ) تبع في هذا 
التحديد هنا وفي " الناسك " قول ابن حبيب الذي حكاه ابن عبد السلام عنه لول 


يحرره]”'' » ونض ابن عبد السلام : وحرم الدينة هو ما بين الحرار”” من الجهات الأربع في 


- "ولكن هشوا هشاً " وهو في الدونة بلفظ : (قَالَ مالك مر اي صل الل عل ول في بض مَغَاِهِ ول يرع 
عَم له في حرم الب وهو بط جر کت له فارسین یه عَنْ خبط قال : وقال ای عليه السام : هشوا 
وازعوا». 

(۱) في (۱۵) : (مخطب) . 

(۲) انظر : الدونة لابن القاسم : ۲/ ۰65۱ 40۲ . 

(۳) في (۳۵) : (ولا) . 

(4) انظر : الاستذکار لابن عبد البر : 4۱۱/6 ۰ 

(6) انظر : الممتقى ء للباجي : ۱۸7/4 . 

(1) ما بين العکوفتین زيادة من (۱۵) . 

(۷) في (ن۳) : (الجدار) . 


CD‏ اشم شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
طرف العمران » وقال ابن حبيب : تحريم رسول الله ل ما بين لابتي الدينة ۲( نما ذلك في 
الصيد » وأما في قطع الشجر فبرید في بريد » وحکاه عن مالك وهو يحتاج إلى زيادة نظر . 
انتهی . 

على أنه عزاه في " التوضیح " لابن حبیب وغیره !۰ والذي في " النوادر " عن ابن 
حبیب حرّم رسول الله يد ما بين لابتي الدينة بريداً في بريد « لا يعضد شجرها ولا 
يخبط » (* . انتهی وعَلَيّهِ اقتصر في "ا جواه ر" [۲/ أ] والذي في شرح جامع "الموطأ " 
من "النتقی" قال ابن نافع : ما بين هذه الحرار في الدور كله حرم أن یصاد فيه صيد » و حرم 
قطع الشجر منها عل بريد من [كل]”'' شت [حوها]!" كلها . انتهى . 

وقبل ابن عرفة مافي " النوادر " و" المنتقى " . والذي في " جامع مختصر " الدونة " 
لأبي محمد : وحرم النبي يك ما بين لابتي المدينة وهما حرتان قال مالك : لا يصاد الجراد 
بالدينة » ولا بأس أن يطرد عن النخل . وقيل : إن حرم الدينة بريد في بريد من جوانبها 
كلها“ انتهى . وني " الاکمال " قال ابن حبيب : تحريم النبي ول ما بين [لابتي المدينة] انم 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه برقم ٤(‏ ۱۷۷) » كتاب احج باب لابتي المدينة » ومسلم برقم : (۱۳۱) كتاب المج » 
باب فضل المدينة ودعاء النبي صلى الله عليه وسلم فیها بالبركة . . .". 

(۲) البرِيدُ : فرسخان» وقيل : ما بين كل منزلين بريد . الفرسخ : ثلاثة أميال أو سنّة . الیل من الأرض مُنتهى مد البصر . . 
ومیل الطريق » والفرسخ ثلاثة أمْيَالٍ . انظر : لسان العرب : ۳/ 44 »87 » وختار الصحاح» ص :۱۹ . 

(۳) انظر : التوضیح › لیل بن اسحاق : ۳/ ۳۲۳ . 

(4) الذي وقفت عليه لأبي محمد في النوادر : (قال مالك : ولا نعلم فا صيد في حرم الدينة جزاءً » وکل شيء وستته . ۰۰ . 
وزاد في كتاب محمد قيل : أفيؤكل ما صيد مها وذبح ؟ قال : ما هو مثل ما صيد بحرم مكة » وإني لأكرهه » فروجع » 
فقال : لا آدري . . وعن ابن القاسم : وأخذ مالك بالحديث في تحريم ما بين لابتي المدينة » وم ير فيه جزاء » ونراه ذنباً) . 
انتهى » انظر : النوادر والزیادات » لابن أبي زيد : ۷۸/۲ . 

(۵) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس :۳۰۶/۱ 

(5) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل » و(ن۳)» و(ن4) . 

(۷) ما بين ا معكوفتين ساقط من (ن٤)‏ . 

(۸) انظر : العقی ‏ للباجي :۲۵۰/۹ . 

. )۳۵( ما بين العکوفتین ساقط من‎ )٩( 


ان خازي شا سر 
ذلك في الصيّد خاصة » وأما في قطع الشجر فبريد في بريد في دور المدينة كلها . بذلك 
أخبرني مُطرّف عن مالك وهو قول عمر بن عبد العزيز وابن وهب . 

وقد ذكر مسلم في بعض طرقه : « أن أحرم ما بين جبليها » . وفي حديث أب هريرة 
وجعل اثنا عشر ميلاً حول المدينة ہی وهذا تفسير لا ذكره ابن وهب ورواه مُطرّف 
عن مالك وعمر بن عبد العزيز . 

و جره یغيره. وا رائد علو مد لڪل وسکین ء إل أن يساوي سيعرة تأوبلان , 


مل ره و 2ه 


او لكل مد صوم یوم وگمل لکسره تالنعامة بدفة , والفیل بذات سنامین . 
وحماو الوحش , وبقره ه بقوة < والضيع والتعلب شا کحمام مڪ وَالْمَوْمِ ويَمَههِما 
به هگم وللیل وضب وارني ویربوع وجويع لیر القیمة طَعَاماً . والصفیر 
والمویض والجميل کفیره . وقیم لزید یذلگ معما ‏ واجتمد ,وان رو فيه یه . 


وله آن ينفقل < f‏ أن ؛ يلقم تسوبلا » ون اختلفا ابو » وال کونهه 
بمجلسل , وفاقضر إن تبین ين الخطاً وقي اجنین والْبَيْضِ شر دبة ذ الأم ولو تحوگ . 


مع تن صر ۳ و2 


ويها إن استمل . و غیر القدية والصید مرب هدي »ونب یل قباقو. 
قوله : : (1 آن يساوي سبهره مقتأویلان) حقه أن یوصل بقوله : "و لابجزی بغيره" . 


شم یام خلائة آیام ون إحراوه وضام یام ونی ينقص يحم إن ققدم على 
الوفوف. 


قو له : (كُمّ صیام اة يام ون إخراوه . وصام یام ودي بنققص يحم إن ققدم على 
الوَقوفٍ) . محتمل أن یکون قوله : (وققصی) من باب التنازع یطلبه صیام وصام فیکون 
مراده : أن کون التقصان قبل الوقوف بعرفة [يحتمل أن یکون شر ط] في أمرين أحدهما : 
کون صوم الثلاثة منن إحرامه إلى يوم النحر . والثاني : کونه لد فاته ذلك صام أيام منی:» 
ويحتمل أن یکون متعلقاً بصیام فقط » وکانه عَل هذا لا أن قال : (وصیام ثلاثة أبيام من 
إحوامه ) فبين البداية قيل له : فأين الغاية ؟ هل هي يوم عرفة أو یصوم أيام منی . فأجاب 
(۱) آخرجه مسلم في صحيحه برقم (۱۳7) » و(۱۳۷۲) »کتاب احج » باب فضل الدينة ودعاء النبي صلى الله عليه 


وسلم فیها بال رکه . . 
(۲) في (۳۵) : (شرطه) . 


”٢ہ‏ شفاء القليل في حل مقفل خليل 
بالتفصيل قائلاً : وصام أيام منى بنقص بحجٌ إن تقدّم عل الوقوف . ويرجّح هذا الثاني أن 
من كان نقصانه يوم عرفة فا بعده يستحيل أن يصوم لذلك قبله فلا يحتاج لذکره » إلا أن 
قوله : (بحج) يكون فيه على هذا قلق » واحترز به من العمرة » وما أبين قول ابن الحاجب : 
فان كان عن نقص متقدم عَلى الوقوف كالتمتع والقران والفساد والفوات وتعدى الميقات 
صام ثلاثة يام في احج من حين يحرم با حح إلى يوم النحر.» فان أخرها إليه فأيام التشريق » 
ثم قال : وإن كان عن نقص بعد الوقوف كترك مزدلفة أو رمي أو حلق أو مبيت بمنى أو 
وطئ قبل الإفاضة أو الحلق صام متى شاء » وكذلك صيام هدي العمرة » وكذلك من 
مشى في نذر إل مكة نمی 

وإنما اعتمد ابن الحاجب قوله في " المدونة " : وانما يصوم ثلاثة أيام في اج كما ذكرنا 
في التمتع والقارن ومن تعدى ميقاته أو أفسد حجه أو فاته احج » وأما من لزمه ذلك لترك 
جمرة أو لترك النزول بالمزدلفة فليصم متى شاء » وكذلك الذي ”" يطأ أهله بعد رمي جمرة 
العقبة وقبل الإفاضة ؛ لأنه نما يصوم ذا اعتمر بعد أيام منى » ومن مشى في نذر إلى مكة 
فعجز » فليصم متى شاه ؛ لاه يقضي في غير حج فكيف لا یصوم في غير حج '" . 
أبو الحسن الصغير : أي يقضي مشيه أماكن ركوبه في غير إحرام قبل الميقات » ويحتمل أن 
يريد یقضی مشيه في عمرة دا هم يمينه أو نذره كذلك كا نص عَلَيْه في كتاب النذور . 
انتهى . 

ثم اعلم أن ما سلكه ابن الحاجب هو إحدى الطرق الثلاث » وقد حصّلها في 
" التوضيح " فتأملها فيه لعلك تستعين بها عَلَ حل ما عقده هنا . والله تعالى أعلم . 


(۱) انظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب »ص 71١5:‏ . 
(؟)في(ن١1):‏ (التي) . 
(۲) انظر : تهذيب المدونة ء للبراذعي : ۵۷۷/۱ . 


ان عازي العمما ان سس را 


وسبعة إذا رجم ون مني ولم جز إن قدمت على وقوه کصوم آیسر قبل أ 
وجد مسقا لمال ببلده > ونب الرجوع لَه بعد یومین ووقوقهٌ يه المواقف . 
والفَخْرُ یمنی إن ڪان قي حج , ووقط به هو أو نئيه که بأیّایطا .ولا فمكة , 
وأَجرَاً ان احرج لجل . 

قوله :وه و لاب کم ينبغي أن يكون مراده بالنائب من ناب عن 
اهدي إما بإذنه كرسوله » وإما بغيره'” کمن وجد اهدي ضالاً مقلداً فوقف به فن 
وقف به عن ربه أجزأه » وكأنه لهذا أشار بقوله : (كهو) أي مثله في النية حيث 1 يصرفه 
لنفسه » وهذا تأويل ما في " الدونة ۳ عى ما ارتضاه ابن عبد السلام » خلاف ما حملها 
عَلَيْه ابن يونس » على أن لفظ النائب يحرز”” هذا القصد ؛ لأنه ظاهر فيمن نواه عنه » فيبقى 
قوله : (كهو) زيادة بیان . 

وقد وقع في بعض الطرق أنه أراد بقوله :(كهو) مثله في كونه محرماً » ول أر من 

اشترط هذا بل قال ابن عبد السلام سواءً كان الذاهب به حلالا أو حراماً» وعَلَيّهِ مل قول 
ابن الحاجب : وإن كان حلالا ”© » وقبله في : "التوضیح" 

فان قلت : فقد زاد فيه يحتمل لو كان الفاعل حلالا » كما لو قتل بعد الإحلال صیدآني 
احرم . 
صحيحاً في نفسه . والله تعالى أعلم . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) في (۲۵) و(ن۳) : (الهدي) 

(۳) في (ن۱)» و(ن 6۲ و(۳۵) : (پغیر إذنه) . 

)٤(‏ قال في تهذیب الدونة : (ومن قلد هدیه وأشعره ثم ضل منه » فأصابه رجل فأوقفه بعرفة ثم وجده ربه يوم اللحر أو 
بعده أجزأه ذلك التوقيف ؛ لأنه قد وجب هدياً) انظر : تهذيب الدونة ‏ للبراذعي : 9۱۱/۱ . 

. ني (۱۵) : (جوز)‎ )٥( 

(5) انظر جامم الأمهات .ص : ۲۱۸ . 
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في " الدونة " : ومن أوقف هديه بعرفة ثم ضل منه فوجده رجل فنحره , بمنى ؛ لأنه رآه 
)0 


هدیا فوجده ربه منحورا[۳۲/ ب] أجزأه 
#2 


وان أ أوداف لِحَواف قواتر أو لِحيضٍ جرا التطوع لقوانه كان ساقه فیط , ثم حو 
ون عاوه . وت يض يما إذا سوك لعشم , والمندوب یک مرو ورد حر 


غیره كالأضدية ء وان مات مِتمتّم قالمدي ون رأس ماله ' إن رمي العقَبَة , وسين 
میم وعيبه كالضوية عبر جين ۳ /1]وجویه ليده ' لا بیجزو ملد 
يعيب ولو سم . بخلاک عكسه إن تطوم .وآرشه وشمنه قي هي إن بخ , ولا 


دق به ,وق ار نتوین يه اذي را 0 


هم لشن سا و 


قوله : (وان آردک لور قواتر او لحیض أَجْوَا النْطوع لقوایه) تصوره ظاهر ‏ وأشار 
بمسألة ایض لقوله في " الدوّنة " : قال مالك في امرأةٍ دخلت مكة بعمرة ومعها هدي 
فحاضت بعد دخوها مكة قبل أن تطوف فانها لا تحر هدیها حتی تطهر ثم تطوف وتسعی 
وتتحر وتقصر » وان كانت من يريد اج وخافت الفوات ول تستطع الطواف لحيضتها ء 
ی رارق ا بر الا بمنی وأجزأها لقرانا 
وسبیلها سبیل من قرن (* 


و 0 25 مس ماه م 


عاونا ب انسر ةمسن ید نب نا ناد 
و ل و 
قوله : (من الأيسمو) للبيان » وأشار بقوله : (للوافبة)”' إِلَ أن خط الإشعار يكون في السنام 


(۱) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱ والمدونة» لابن القاسم : 587/7 . 

(۲) في المطبوعة : (غير) . 

(۳) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : /١‏ 577 » وانظر : المدونة» لابن القاسم : 4۳۰/۲ . 
(4) في (۳۵) : (لأن فيه) . 


بن غازي الان ر 
من جهة العجز مهة الرقبة » وذلك هو العرض قال في "الدونة " والاشعار في الجانب 
الأيسر من أسنمتها عرضاً » إلا أن اللام") من قوله : " للرقبة " تعطي أن الابتداء من 
جهة العجز » ونیا ذکره الباجي وغبره من جهة القدم » كا درج عَلَيْهِ ابن الحاجب ۲ 
وعبارته في " الناسك " خير من هذه إذ قال : والاشعار أن يشق من سنامها الأيسر وقیل 
الأيمن من نحو الرقبة إلى ال خر » وقيل طولاً قدر آنملتین أو نحو ذلك . انتهی . 

وفی اللکت قال أبو بكر الأمهري : انیا قال [إن]“ الإشعار في الشق الأيسر ؛ لاله بحب 
أن یستقبل بها القبلة ثم يشعرهاء فاد فعل ذلك كان وجهه إلى القبلة متى آشعرها في شقها 
الأيسر» وذا أشعرها في الأيمن 1 يكن وجهه إل القبلة » وذلك مکروه . انتهى . 

ولعل ابن عرفة ليقف [عليه]”” إذ عزاه لمن دون الابپري فقال : وجه الباجي كونه 
في الأيسر بأنها توجّه للقبلة ومشعرها كذلك فلا يليه منها إلا الایسر » وابن رشد : بأن 
السئة کون المشعر مستقبلاً يشعر بيمينه » وخطامها بشماله » فإِذّا كان كذلك وقع في 
الأيسر » ولا يكون في الأيمن إلا أن يستدبر القبلة أو يشعر بشماله أو يمسك له غيره . ابن 
عرفة :نا يصح ما قالا إن آراد توجيهها للقبلة كالذبح لا رأسها للقبلة . انتهى فليتأمل . 

تنبيه : 

قال اللخمي : قال مالك : عرضاً . وابن حبيب : طول . قال ابن عرفة :1 أجد لغوياً 
فشر الطول إلا بضد العرض » ولا العرض إلا بضد الطول . 


(۱) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : 444/١‏ ء وانظر: المدونة» لابن القاسم : ۲/ 4۵۱ ۰ ونصها : "و الْإِشْعَارٌ 
في انب الْأَيْسَرِ ین مها . . . قال ان لام : بني عَنْ مَالِكِ آنه قال : تُهْعَرٌ في آنیمیها عَرْضَاء قال : 
وسیفت ان مالک ول : شمر في آنیمیها في الان اس قَالَ : ول مغ من عَرْضًا "و أشار لما في الدونة من 
کونه عرضاً ابن رشد في البيان والتحصيل » » لابن رشد : ۳/ 1۷۳ . 

(۲) في (۲۵) : (اللازم) . 

(۳) نص اين الحاجب : (والإشعار أن يشق من الأيسر وقيل والأيمن من نحو الرقبة إلى المؤخر مسمياً) انظر : جامع 
الامهات» ص : ۲۱۳ . 

(4) ما بین العکوفتین ساقط من (۱۵) » و(۳۵) . 

(۵) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل » و(ن1) . 


ربب سس شفاء الفلیل في حل مقف خلیل 
وقال البيضاوي في " مختصره الكلامي " : الطول البعد الفروض أولاً » وقيل : أطول 
الامتدادين المتقاطعين في السطح ‏ والأخذ من رأس الانسان لقدمه » ومن ظهر ذوات 
الأربع لأسفلها » والعرض : المعروض ثانياً » والامتداد الأقصر » والأخذ من يمين الانسان 
ليساره ؛ ومن رأس س الحيوان لذنبه والطول والعرض كهيئتان” مأخوذتان مَعّ إضافتين . قال : 
لعل العرض عند مالك كنقل البيضاوي » وهو الطول عند لبن حبيب كه مر يتفقان . 
وشقها إن لم درفم . وت البق قط ,إلا یأستوة 1 انم ولم یوگ ون 


نذر ر مساکین عبن مطلقاً عسو جوم کل إطعام ای والقریب ء وکره لذبي 
إ4 نرا آم يعين . والفدية والجزاء بهد د امول > وش تطوء إن عطب قبل محله محلة 


نو قلادته بدمه وی لاس کوسوله ‏ وضون فِي غير الرسول يمره یذ 
شي کاطله ون موم بل وهل إل نفو مساطین يق > قر کله ؟ خلاك , 
والْخِطام والجال کاللخم وان سوق بعد حك بج جرا ١‏ قبلّه , وحول ولد على غير 
011101011111111 
افضل وغرم ء وا أضر يشريه الأم أو ولد بوجب فهله , ونب عدم وگویما با 
عذرء ولا یلزم‌النژول بعد الراحة . 

قوله : (وشقها إن لَمْسَرْمَفِمْ) أي : و شق الجلال” “وهي جمع جل بالضم إن 1 ترتفع 

قيمتها حتى يكون في شقها إضاعة المال لاه من 
أمر الناس أن تشق الجلال عن أسنمتها وذلك يحبسه عن أن يسقط » وما علمت أن أحداً 
كان يدع ذلك إلا عبد الله بن عمر فإنه يكن يشق » وليكن يحلل حتی يغدو من منى إلّ 
عرفات فیجللها وذلك إن كان يجلل الجلال الرتفعة [والأناط الرتة شتا" اکن 
يفعل ذلك استبقاءً للثياب . قال : نعم فأحبٌ ی ذا كانت الجلال المرتفعة ألا يشنٌّ منها 
شيئاً وان کانت ثیاباً دون فشقها أخت E‏ 


. ني الاصل .و(۲۵) : (کمیتان)‎ )١( 

(1) جمع جل » وال جل من الماع : الف والاأكسية والبشط ونحوه . انظر : لسان العرب . لابن منظور : ۱۱۸/۱۱ . 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن ۲) . 

(4) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) و(ن") . 

(۵) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : 4/ ۲۷۰۷۲۱ . 


ان غاري الا (DD‏ 

وقال ابن يونس عن ابن الواز قال مالك : أحبٌ إلينا شق الجلال عن الأسنمة إن 
كانت قليلة الشمن كالدرهمين ونحوهما » وأن لا تشق المرتفعة استبقاءً ها » وقال القابسي : 
إن كان ا مل رفيعاً ترك شقه ؛ فهو نفع للفقراء . 

۱ ونخوها قَاتِمَهَ َو مَعفُولَةَ وأَجِرَاً إن دَبَمَ عَيره لد ولو نوی عَن نَفْسِهِ إن 
غلط .ولا رّكفي هي وان وود هد نخر بدله نجر إن لد وقبل بخوه نجوا 
مها ٠‏ إن فلدا والا بيع واحد . 

۱ قوله : ور قَائِمَة أو مَعْفُولَةً) قيل : يعني أنه يستحبٌ نحر البدنة قائمة عَلى 
قوائمها الأربع » أو معقولة يدها اليسرى قائمة عَل ما بقی من قوائمها . انتهى . وکانه بجوم 
عل محادّاة قول ابن الحاجب : وينحرها صاحبها قائمة معقولة أو مقيدة . إذ المقيدة قائمة 
على قوائمها الأربع إلا أن إحدى قرنت للأخري بالقيد » والأصل في الصفتين 
القراء‌تان في قوله تعالى : # فَاذْكُرُوا سم آله عَلَيَا صوات » خج: ۰ وقرئ : 
(صوافن)”" قال ابن يونس عن ابن حبيب : معنی صواف أن تصف آیدیبا بالقيود 
وقتنحرها» وقرأ ابن عبّاس : " صوافن " وهي المعقولة من كل بدنة يد واحدة» فتقف على 
ثلاث قوائم » فخبر : بينهما ابن الحاجب”". [۳۳/ أ] 

والذي وقع في " الوازية " عن مالك : الشأن نحر البدن قائمة مقيدة اليدين للقبلة 
ولا يعقلها إلا من خاف ضعفه عنها » وني الأمهات قال مالك : الشأن نحرها قياماً . 
قلت : [معقولة أو]!" مصفوفة اليدين ؟ قال : لا أقوم على حفظ ذلك الآن » ولا بأس 
بنحرها معقولة إن امتنعت واختصره أبو سعيد» والشأن أن تنحر البدن قياماً » فان امتنعت 
جاز أن تعقل( . فقال ابن عرفة : قول ابن الحاجب : قائمة معقولة أو مقيدة » وفي الذبائح : 


(۱) قرأها کذلك ابن مسعود » وابن عباس » وعمرو » وأبو جعفر محمد بن علي » وفسرت بالمعقولة » انظر : جامع البيان عن 
تأویل آي القرآن» للطبري : ۱۱۳/۱۷ » والجامع لأحكام القرآن» للقرطبي : 57/11 . 

(۲) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : 5١5‏ . 

(۳) مايين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 

(4) انظر : #هذيب المدونة » للبراذعي : 9۵۹/۱ . 


زر شفاء الیل في حل مقفل یل 
نحر الإبل قائمة معقولة "۰۲ وقبول ابن عبد السلام وابن هارون له لا أعرفه » إلا ما نقله 
ابن رشد عن بعض العلاء قائمة معقولة . 
[موانع الحج] 
6س + ده o Esl‏ ۳ م 29 ۵ و هس 0 ه م هد ه 

ون مفعه عدو أو فة أو حبس يك بیج أو عمرةٍ ء له التَحكله ء إن لم بعلم 
به وأيس ون زواله قل ره وا هم ینخر ديه وحلّقه , ولا هم إن أخَرَه ,رم 
طريق مفوک . 

قوله : (إن لم يتعلم یه) أي بامنع وأيسر من زواله أي : زوال المنع » فهو أعم من العدو . 

وکره [بقاء , إحرامد ء إن قارب مكڪة أو دظلما .ولا يطل ' إن هكل وه , وا 


فثالثما يمفي وذ متمم , ولا بسقط عنم او > ولم بکسد يوط إن لم نو 
البقاء .ون وق وحصير عن ابیت قحجه تم ولا یبیل إلا بالإفاضة . 


مر ساس 


قوله : (وكره ابقاء , |حرامه ء إن اب مَكة) انا زاد بعده ُو دخل) » وان كان 
آحری ثلا يتوهم تحریم إبقاءه إن دخل . 

وعلیه للرمي ومییتر ونی مر هَدِي کنسیان الْجَويع . 

قوله : (کیسیان الْجَميِع) کذا احتصر ابن الحاجب نص " الدونة " ۰۱ وسلمه 

في " التوضيح " » ونقل بعده قول ابن رشد : ولو قيل إِذَا : نسي الرمي والبیت بمزدلفة 
بالتعدد ما ب تعدد الموجبات كما في العمد » وکام لاحظوا اذا از وت 
وهو معذور . انتهی . واختصرها أبو سعيد : کمن ترك رمي الجمار كلها ناسياً حتى زالت 
أيام منى "۳ . واختصرها ابن يونس وعَلَيُه لجميع ما فاته رمي ا لجار والمبيت بالزدلفة ومنى 
هدي واحد» کمن ترك ذلك ناسياً حتى زالت أيام منى 


(۱) انظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب » ص : ۲۲۰۲۱۶ . 

(۲) قال ابن الحاجب : (وعلیه لجميع فاثتة من الرمي والبیت بمزدلفة ومنی هدي كما لو نسي الجميع) انظر : جامع 
الامهات .ص : ۲۱۰ 

(۳) قال في عبذيب الدونة : (ومن آحصر بعدو بعد أن وقف بعرفة » فقد تم حجه » ولا له من إحرامه إلا طواف الإفاضة › 
وعلیه لجميع ما فاته من رمي الجار والبیت بالمزدلفة وبمنی هدي واحد . کمن ترك رمي ا لجار كلها ناسياً حتی زالت 
أيام منى) . انظر : تهذیب المدونة » للبراذعي : /١‏ ۵۸۱ . 


وان معن الاح ,أو قاته الوقوف یغیر کمرض أو خط عدو , أو حبس یدق 
لم یل إلا يفعل عمرة بلا إخرام. 
قوله : (وان حعیو عَنْ الا أو اه الو قوف بغیر کمرض أو فص عدد > أو حيس 
يكل لَمْ یجل الا یل عَمْرَة بلا إِخْوام) ما ذكر في ات ره الا و 
صاحب >" الشامل”©"» وم أر من قال إن المحصر عن الإفاضة لا يحل إلا بفعل عمرة » 
بل لا يحل إلا بالإفاضة » وهو داخل في قوله ولا : (وان وک وحُصِرَ عَن ابیت فَحَجِهُ 
تم ولا يول إلا بِالإفَاضة) فتعين أنه تصحیف وان قات عله ست اي تا یا 
وصوابه : وان حصر عن عرفة فقط » وبهذا یوافق قول اللخمي وغيره : إن صد عن عرفة 
خاصة دخل مكة وحل بعمرة . 
ويؤيده أنه ذكر في " توضیحه "۱ و" مناسکه " أن حصر العدو ثلاثة آقسام : عن 
ايت وعرفة معا » وعن البیت فقط » وعن عرفة فقط » وبا صویناه یکون قد استوق هنا 
الثلاثة كا فعل ابن الحاجب وغيره” ونصّه في " المناسك " : " الحصر عن عرفة فقط لا 
يحل الا بأفعال عمرة » يطوف ويسعى » ولا يكتفي بطواف القدوم والسعي بعده عل 
الشهور ؛ لكونه 1 ينو بها التحلل خلافاً لعبد الملك » وما ذكره في خطأ العدد قيّده ابن عبد 
السلام فقال : وهذا لا علموا اليوم الأول من الشهر ثم نسوه » وأما إِذًا كان بسبب رؤية 
املال [فقط ]۲۳ » فقد تقدّم حكمه إِذَا أخطأ أهل الوسم » وتبعه في " التوضيح " وباقي 
كلامه ظاهر التصور . 


(1) نی(۳۵(۰6۱۵) : (الختصر) . 

(۲) في (۳۵) : (الکامل) . 

(۳) ما بین العکوفتین ساقط من (۲۵) . 

۳۲۵ /۳ : انظر : التوضیح» » لخليل بن اسحاق‎ )٤( 

(0) نقل تحرير المؤلف بنضه الحطاب رحمه الله في مواهب الجليل » واستحسته وقال ما نصه : (ما ذکره حسن . ۰۲۹٤ /٤:)‏ 
قلت : وإصلاح المؤلف هنا للنص لم يحوجه إلى كثرة التأويل والتفريع كا ألجأت غيره من شراح الختصر » فطالع الأمر 
عندهم . وانظر : مواهب الیل : ۶ ونص ابن الحاجب الذي نوه له المؤلف : (فإن حصر عن عرفة فقط لم 
يحل إلا أن يطوف ویسعی ولا يكفي طواف القدوم ولا هدي عليه ولا قضاء على محصور ولا تسقط الفريضة) . انظر : 

جامع الأمهات» ص : ۲۱۰. 
(5) ما ین المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 


سے شفاء الیل في حل متفل خليل 


o 


ولا ڪي دوم , وحبس قذیه معد .إن لم يَف عَلَيْهِ » ولَم بجزفه عن قوات. 
وقرج لول إن أحرم بترم ء أ ردق . وأَخْرَ دم الات للْقَضَا غاء , وأجزاً إن قَدِم ء وان 
آفستد ثم كات أو یالعکس . وان يعمرة التحلل تحلل وقَضَاه دونها . وعَلَيهِ 
هيان ,1 دم قران ومتئعة لفات , ولا بعِيد لمرض أو یره ية التَحكل حصوله. 

قوله : (ول يكي وه ) أي : لا يكفي طواف القدوم وسعیه التصل به كا تقدم من 
نصه في " الناسك " . 

ولایجوز دکم مال لحاصر ان کر 

قوله : (ول جوز ام مالو عاص إن فو) بهذا قطع ابن شاس » أنه لا يعطاه إن كان 
كافراً ؛ لأنه وهن . وقال سند : یکره ه إعطاء احاصر كافراً أو مسل) ؛ لأنه ذلة . قال ابن عرفة : 
والأظهر جواز ٍعطاء الکافر ووهن الرجوع لصده أشد من إعطائه . انتهي . فليتأمل . 

وم جواز القفال مطلقا تردد. 

توله : (وفي جُواز الققال [مطلقا] ‏ توعد) أشار ارد لاني " توضیحه " وقال ابن 
عرفة : وقتال الحاصر الباديء به جهاد ولو كان مسلا » وفي قتاله غير باد نقلا سند وابن 
ا اجب مَعٌ ابن شاس عن الذهب » والأول الصواب إن كان امحاصر بغير مكة » وان 
كان بها فالأظهر نقل [ابن شاس 2" لحديث : « انیا أحلت لي ساعة من نهار ٩»‏ وقول 
ابن هارون : الصواب جواز قتال"" امحاصر » وأظنني رأيته لبعض أصحابنا نصاً » وقد 
قاتل ابن الزبير ومن معه من الصحابة الحسجّاج ۰۲۳ وقاتل أهل الدينة عقبة ‏ يرد بأن 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(۲) ما وقفت عليه من نص ابن اجب قوله : (ولا يجوز قتال الخاصر مسلا كان أو كافراً) . انظر جامع الأمهات » ص : 
۱ فالصواب أن يقال : ليختي آله تف نونف تلعب في جراز تا حارط سوه کات شنا 
أ کافرا َر ابن ساس وان اجب أن َك لا بور وهي عبارة ا حطاب »في مواهب الجليل YETA:‏ 

(۳) في (۳۵) : (رشد) . . 

(۶) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (1754). كتاب الجنائز» باب الإذخر والحشيش في القبر » ومسلم في صحيحه 
برقم (۱۳۵۵) » کتاب اج » باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا شد على الدوام . 

. )لتق(:)1١ن(يف‎ 0( 

(5) انظر : تفصيل القصة في الکامل » لابن الأثير» في حوادث عام : (۷۳). 


اا 0 
الحجّاج وعقبة بدءا به » وکانوا يطلبون النفس » ونقله عن بعض أصحابنا لا أعرفه إلا 
قول ابن العربي : إن ثار أحد فِيِهًا واعندی على الله قوتل » لقوله تعالل ‏ نیک فيه 4 
[البقرة : "114١‏ وفي المدوّنة : إن ألجى المحرم لتقليد السيف فلا بأس به . 


م2 


ولو منم ت سيه کوج في وم هن من لَه ال وعَلَيْمَا 
[۳۶ / ب] الْقَضاء کعبد . وأَدِم من لم یقبل . وله مباشرتما طَفَرِيضَةٍ بل 
الميقات . وا1 فا ن مَل ولْشتري ان لم یلم وه 1 تیل ‏ وإن أذ فده 


لم له ادن للقَضاء ء على الأصَم , وم َزمه عن حَطٍَ أو ضرووا .ان أذِن له السب في 
الإخُراج , وإلاصام يلا مشم .وان تعمد كله مَفَعه هريه فِي عم 


(۱) انظر: تهذيب المدونة » للبراذعي : 1۰۱/۱ . 


( ۳۰۲ سس سس سح شفاء القليل في حل مقفل خلیل 

: ۱ [باب الدكاة] ۱ 
الذكاة َم مير ِم تمام الوم واْومجن ون ینم يا رقم قبل 

التمام, وفع الاخر من باب . 

قوله : (وقي التخو َع [۳۳/ ب] ملبلة) اختلف : هل یقتصر بالتحر على اللبة دون 
ما عداها كما قال الصنف أم لا ؟ ویصخ فعلها فيا بين اللبة والمذبح » والأول هو مذهب 
أكثر الشیوخ : الباجي وابن رشد .. وغيرهما . 

والثاني : مذهب ابن لبابة واللخمي ‏ واحتج اللخمي بقول مالك : ما بين اللبة 
والمذبح مذبح ومنحر ‏ فان ذبح فجائز » وان نحر فجائز » فأخذ منه أن النحر لا ختض 
باللبة » وقال ابن رشد : معناه عند الضرورة کالواقع( في مهوات إذا لم يقدر أن ینحره لا 
في موضع الذبح نحره فيه » وكذلك إن [لم يقدر]'" أن پذبحه إلا في موضع النحر ذبحه 
فيه » وهو بين”" من قوله في "المدونة" وصححه ابن عبد السلام : واللبة محل القلادة من 
الصدر من كل شيء . قاله الجوهري . 

قال اللخمي : لم يشترطوا في النحر قطع الحلقوم والودجين » كما قالوا في الذبح [و 
عليه اقتصر ابن عرفة ووقع للخمي أن النحر قطع احلقوم مع ودج واحد] » ثم أشار 
بعد إلى ما يقتضي أنه لابد من قطع الودجين جميعاً . وظاهر کلام ابن عبد السلام أنه جعله 
اختلافاً من قوله . وقال ابن عرفة : نا أراد اللخمي التفصيل » فإن كان فيا بين اللبة 
والمذبح كفى قطع ودج واحد وإن كان في اللبة قطعه) معاً؛ لأنب] مجمعه . 

قال ابن عرفة : وظاهر قوله في الرسالة : والذكاة قطع احلقوم والأوداج لا يجزيء أقل من 
ذلك إنه كالذبح”" . انتهى » فحمل الذكاةعلى الجنس وهو هنا بعيد للزوم عقر الصيد . 


(١)في(ن"):‏ (كالو). 

(؟) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل : و(ن4) . 
(۳) في (۳۵) : (وهو ما بين) » وهو حل بالعبارة . 

(4) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن؟7)» و(۳۵) . 

(5) انظر : الرسالة » لابن أبي زيد» ص : ۰۸۰ 


ی 
شمر أَيْضاً الاكنتفاء ء بنصط الطقوم . والودجین .ون سَاورياً 57 میا 

۳ دلت یه متتس بان أل ال إن لم يَغِب لا يب اوقد . وذينم 
لصتم أو غیر حل لَه إن بد یشرعنا . وإلا ره کجزارته . وبع . ء وجارة لعبده . 
وشراء ذبحه ء وتسلف شمن مر ٠‏ وبع يه . ل أَخْذهِ قَصَاءَ , وشحم يَمُودِي , وذبم 
لصلیب , أو ؛ عيسى وبول مدق به لذلگ. وذكاة نی , وخصي , › وقاسیق واي 
یم ڪتابي لمْسلّم قولان . وجرم ملم ممیز وخشیاً, وان انس عَجْرَ ند إل 
يعسر. .لا نعم شود . 

قوله : (مشعر أَيْضاً الاكْتِفَاءُ بِنِطْف اتقو . والومَجَین) هذا من تام الكلام على 
الذبح » ولفظ : (الْوَمجَيْقِ) معطوف على لفظ : (یطْفی) لا على لفظ : (الْقوم) والمراد 
الاكتفاء [بنصف](؟ الحلقوم مع قطع جميع الودجين . قال في " النوادر": قال ابن حبيب : 
إن قطع الأوداج ونصف القوم فأكثر أكلت » وان قطع منه أقل [یکل ۰۳ 

وفي العتبية عن [ابن القاسم]”" في الدجاجة والعصفور إذا أجهز على أوداجه ونصف 
حلقه أو ثاثيه فلا بأس بأكله . وقال سحنون : لا حل حتى يجهز على جميع الحلقوم والأوداج 

قال ابن عبد السلام : فابن القاسم وابن حبيب متفقان على أن بقاء النصف مغتفر › 
وقال سحنون : لا يغتفر منه شيء البتة » وبعض من لقیناه يقول : لا يلزم ابن القاسم الذي 
اغتفر بقاء نصف الحلقوم في الطير أن يقول مثله في غير الطير ؛ لا علم عادة من صعوبة 
استئصال قطع الحلقوم من الطير وسهولة ذلك من غير الطير » والأقرب عندي اغتفار 
ذلك ؛ لقوله ات3 : « ما آنهر الدم وذكر اسم الله فكل » “ قال في " التوضیح": قيل وهو 
المشهور”” . وتبعه في " الشامل" فقال : وشهر أَيْضاً إجزاء نصف الحلقوم . 


سا 


(۱) في (۳۵): (بقطع نصف) . 

(۲) انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زید : ۰۳۲۱/4 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 

(5) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (731/057) » كتاب الشركة » باب قسمة الغنم نم » ومسلم في صحيحه برقم (۰)۱۹۸ 
كتاب الأضاحي » باب جواز الذبح بكل ما أنهر الدم إلا السن والظفر وسائر العظام . 

(6) انظر : التوضیح » خلیل بن إسحاق : ۷۷/۶ 


ل 5 ته و الغليل في حل مقفل خليل 

أو تردى يڪهوة. 

قوله : 0و ردي یکضوة) أي : في مثل هوة فالكاف للتشبيه واهئرّة بضم الهاء وتشديد 
الواو . وقال الجوهري : الهوة » الوهدة العميقة والأهوية على : أفعولة مثلها » والهوی 
والهواة : ما بين الجبلين ونحو ذلك . انتهى . والهواة بفتح اليم وجمع الوة هوى بالضم 
قال شيخ شیوخنا آبو زيد المكودي في مقصورته : 
وأنت یانفس شغلت بالهوى حتى وقعت منه في قعر هوی 

وفي بعض النسخ : بكحفرة » والمعنى واحد . 

یسم مدد هيوان عَم بازسال ون َه با مور َر وله ند مین 
أو أكل. 1 آولم بر يغار أو عة .و آم ین نویه »أو مر یاه إن" نه حرام 
أو أَخَذُ غير مرسل علیه . 

قوله : (ا وسال ون بَدِهِ) أي : فان أرسله وهو في غير يده ل يؤكل ما قتله ؛ لهذا رجع 
مالك في "المدو نة" قال ابن القاسم فيها : وبالأول أقول يعني موز الرجوع عنه © 


عل عل مل 


أو لم یتحقق میم في شرطَة غير كَمَاءِ أو فرب یمسموم. أو ؛ کلب مجوسها 
أو ینهشه ما قدر على کلام ونه . 


قوله :و يفشيو مقر على خلا وفه) يعني أن ما قدر على إخلاصه من ا لجار <> 
ی 
الشركة في " التوضیح"و ذلك بيّن في "المد ونة" قال فیها : ولو قدر على خلاصه منها فذگاه 
وهو في أفواهها تنهشه E‏ 
الحياة قبل أن تنفذ هي مقاتله فيجوز أكله ويئسم| ما صنع © 


() قال في تبذیب الدونة : (وإذا أثار الرجل صيداً فأشلى عليه كلبه » وهو مطلق » فانشلى وصاد من غير أن يرسله من يده 
فإنه يؤكل ما صاد » قاله مالك » ثم رجع فقال : لا يؤكل حتى يطلقه من يده مرسلاً له مُشلباً » وبالأول أقول) انظر 
تهذيب الدونة للبراذعي : ۲/ ۱۵ . 

(۲) في (۳۵) : (الجوارح) . 

(۳) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۱۲ + وانظر : الدونت لابن القاسم : ۳/ ۵۸ . 


ان غازي فشا سس سس سس( ۰) 

و [غراء في الْوَسَط أ راحم في اتبَاعِهٍ ۰ أن يَحَحَفَقَ أنه 8 بلحه أو حمل 
الله مع غیر أو یرم أو بات أو سم أو عض بلا جوم . 

قوله : (أَوَ أَغْرَى في اْوسط) أي : في أثناء الانیماف» وق بعش ا و 
بالصدر في الوسط عطفاً على نظائر الشركة » وهو مما يمكن أن ينخرط في سلكها ‏ وما 
نوقش به من أن الإغراء مبيح لا حظر تعسّف » وني بعضها أو أغرى بالفعل الماضي كا 
بغده عطفاً على قوله :"لا إن ظنه حراماً فهو خارج عن نظائر الشركة" وهو المطابق ا في 
"التو ضیح" أ يعد فيهامنها 7 

أو قصد ما وجد, آو أو أرسل انیا بَعْدَ اساک‌آول ءوقفل. 

قوله: ق اف بشیر به لقول ابن عبد السلام : وأماالارسال علی غبر معین 
ولا محصور كإرساله على کل صید یقوم بين يديه فلا حلاف في الذهب أن ذلك لا يجوز . 
انتهی » ومن صرح بنفي الخلاف فيه الباجي والازري وابن شاس .51 ۳/ ] 

فان قلت : ما الفرق بینه وبين قوله في "الدوّنة" : وان آرسله على جماعة لا یری غیرها 
ونوی إن كان ورائها غیرها فهو علیها مرسل » فلیأکل ما أخذ من سواها » وكذلك إن 
آرسله على صد لا یری غبره ونوی ما صاد سواه فليأكل ما صاده ° 

قلت : فرق بینهما الصنف بأن ما في "الدو نة" تيع للصيد الرتي » وجعل خلاصة 
كلام ابن عبد السلام قاعدة وهي : إن كان الصيد معيناً أكل كان الکان محصوراً أم لا وان 
.يكن الصيد معينا » وكان لكان محصوراً كالغار والغيضة » فثالئها الفرق بينها ‏ »وان 
يتعين الصيد ولا انحصر المكان 1 ي يؤكل باتفاق » يريد وتبع المعين كالمعين . 


(۱) في الأصل » و(ن٤)‏ : (أغرى في الوسط) . 

(۲) قلت : تقل اخرشي كلام ابن غازي دون إشارة قائلاً ومعقبا ا : (وما ُوقش به من أن الاغراء مح لام تست إذ 
الاغراء هُوَ میم للشَّك) . وقال العدوي معقباً عليه : (أقُولُ لا حسف » لاله إا اشترّط الوزسال من يَدِهِ وگان 
کید کم ند کت َه أغرى ف الوط لامكل اال لگ .لعج قزل شب 
أو اغراء في الْوَسطِ) بعد قول تابقاً : زا من )ةارمال من الي انظر : شرح الخرشي » ؛ وحاشية 
العدوي : ۳۸۳/۳ . وقال الدردیر : (وهُوَ قعل ماض عُطِفَ عَلَ ظّء له فلس من أَملّة ال رکة لا مَصْدَرٌ مور 
باط عل ماوخ آن کون ین اة نظر : الشرح الكبير للدردیر : ۲/ ۱۰۵ . 

(۳) النص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۱6 ۰ وانظر الدونة : ۳/ 9۵ . ۱ 


( سے شفاء القليل في حل مققل خايل 

أو اضطرب کارسل ولم ير إلاآن نوي المضطرب, وغیره فتأویلان. 

قوله : 1 أن ینوی المُخطرب) بفتح الراء أي : الضطرب عليه فحذفه مع أنه عمدة ؛ 
إذ هو النائب عن الفاعل . 

ووجب فِيَكُها , ؛ وتسوية إن نکر ونعر ابل » وذبح غیره . إن قیر . وجاز 
للضرورة بر مامحاي وا 

قوله : (وجاژا للضوورة) بألف التثنية هو الصواب“ 


وقيام الإيل ‏ وضجم خیم عَلَى ی اسر و وتَوجِيهِه . وایخام الْمَعلَ, » ووي وشجي 
صد انفد مله ء وكي جواز ‏ لبم بالظفر ° و السن و انکصل .و بالعظم , 
ومتعم) خلاك ء وحرم اصطیاد مأکول ۰ يني الطاة ۰ يڪَخنزيو . فَيَجُووْ 
کذکاة مآلا يؤكل إن یس وند . 


سے ۵ ی ۳2 


وكره فیم يدور حقوة ‏ وسل أو طم بل ابید , قول مر ال منت 
وإليك . . وتعمد + بان ة وس ٠‏ وتو أيضا علی عنم الآكل. إن ؛ اقصه أولا , وذو 
ص ع این میت ٠‏ !ل إلا اراس 0 وڪ العید لایر ء ون تنازم قایرون [1/۳۵] 
وإن ند ولو ون مشتر اي . ان تأنس ولم بتوهش, واشتَرك ماود 

مع ذي جبالة َصَدَها , و لولاا میم ر بحسب قعلمم . 


قوله :میم ال )تست فيه في لیخ 9 . 


1 وان لم ید وأيس ونه فَلِوَبهِ . وعلی تنقیق يِخَيْرة له کالتار له أن 1 


ا سس 


قوله : ل أن ل وة ها لویها) سقط (4) في كثير من النسخ وهو فساد وخالف 
للمدونة إذ قال فيها : ومن طرد صيداً حتى دخل دار قوم فان اضطره هو أو جار حه إليها 
فهو له ؛ وإن 1 يضطروه وکانوا قد بعدوا عنه فهو لرب الدار » وفي بعض نسخ هذا 
المختصر :" إلا أن یضطره" كلفظ "المدوّنة" وهو أولى ؛ ؛ لأن الطرد یوهم الاختصاص با 
كان مقصوداً بخلاف الاضطرار بدليل نسبته في "المدونة" للجارح٩.‏ 


2 أي جاز الذبح في الابل والنحر في غيرها للضرورة . 

(۲) في المطبوعة : (بالعظم) . 

(۳) انظر ما ساقه عند شرحه لقول المصنف : (نَحْوُهَا اة أو مَْقُولَةً): /١‏ ۳۵۷. 
() انظر : الدوتت لابن القاسم : ۵٩/۳‏ . 


خا لا سای 
وضون مار کته ذَكَامَْهُ , وتترک. 
قوله : (وضمن مار أْمْكَنَنْهَ ذکَانَه ء وتک) هذا خاص بالصید ؛ قال اللخمي : ولو 
مر بشاة بخشي علیها الوت » فلم يذبحها حتی ماتت ل يضمن ؛ لاله خشی أن لا يصدقه 
رها فیضمنه وليس کالصید ؛ لأنه يراد للذبح » على أن اللخمي اختار في الصيد نفي 
الضمان قال : وان كان نجهل أن ليس له أن یذکیه ؛ كان بين في نفي الغرم . 
0 وعَمدٍ وقش قیقع الجدار > وله ٤‏ من إن وجد کترط تخلیس مستڪلڪ ون 
نفس ومال بيده أو شمادته أ بإمساك وثیقة أو تقطیعما وفِي فَكْل شاهدي 


حق نتودد, وترک مواساق وجب يخبط بای , ول معام أو شراب لمضطر. 

قوله : عم وخشیی) لعل العمد عندهم'' يختصٌ ب بغر آ کت قاجا 2 

وأكل الک .وان یس من حاتم يِفَحرك قوي ملفا أو سیل دم. إن صحفت 
إل الموقوذَة , وما مخها الْمَنَقُودَةَ الْمَقَائِل. 

قوله : (وَأكِلَ الق , وان ايس ون تیاه ینوگ قوب مق .از سل مان 
صعْت) معنی مطلقاً سواء كانت صحيحة أو مريضة أم مصابة بالخنق ونحوه إن ل ينفذ 
مقتلها » ويدل أن هذا مراده بالاطلاق تقييده سيل الدم بالصحة » فالتحريك کافی في 
الثلاثة فإذا انضم إليه سيلان الدم 1 يزده لا خيراً » وأما سيلان الدم وحده فلا يكفي 
إلا في الصحيحة » وهذا حاصل مافي "المقدمات" ”2 . على أنه أجرى المنخنقة ونحوها 
إذا تحركت و]يسل دمها على الخلاف في المأيوسة غير المنفوذة المقاتل » قال : لأن دمها 
إذا 1 يسل حين الذبح فقد علم أنها كانت لا تعيش لو تركت ؛ لأن انقطاع الدم نا 
يكون بانقطاع بعضها من بعض وذلك ما لا يصح معه حياة » واحترز بالتحرك القوي 
من الضعيف . 


(۱) يقصد ابن غازي أن عطف الخشب على العمد يقتضي التغاير» ولعله ليس كذلك في المغرب » وأن العمد والمخشب عند 
أهل مصر بلد الصتف متغايران . وعل التغاير بينهما شر حها الخرشي . . و يزد الشيخ عليش المتبع دائ كلام الولف 
على أن قال :مي بصع اين واي تم َمُوو(وَحَسّبٍ) وجبْس وود . انظر : منح الجليل : 7/ ٤٤١‏ . 

(۲) انظر : المقدمات الممهدات» لابن رشد : ۱/ ۰۲۲۱۰۲۲۰ 


سس شناء الفليل في حل مقفل خليل 

قال ابن الموّازْ : دليل استججماع حياتها حركة رجلها أو ذنبها أو طرف عينها . قال ابن 
حبيب : أو استفاضة نفسها في جوفها أو في منخريهاء وعبّر عنه ابن رشد بكونه في حلقها 
قال : وحركة الارتعاش والارتعاد ومذ يد أو رجل أو قبضها ملغاة اتفاقا . ابن عرفة : في 
إلغاء القبض نظر . اللخمي : إلغاء الاختلاج الخفيف وحركة العين أحسن ؛ لأن 
الاختلاج يوجد بعد الموت وحركة الرجل والذنب أقوى من حركة العين ؛ لأن خروج 
الروح من الأسافل قبل الأعالي . 
ابن عرفة : قوله : أحسن يوهم أن في الاختلاج اختلافاً » وتعليله ومتقدم نقل ابن رشد 
ينفيه . انتهی . ابن عبد السلام : تفريق اللخمي بين الأسافل والأعالي ظاهر إلا أن يقال : 
الشرط في صحة الذكاة هو مطلق ا حياة » لا عموم وجودها في جميع الجسد ‏ فإذا وجدنا ما 
يدل على الحياة صحت الذكاة » كان في الأعالي أو في الأسافل . 

یقطم نفام .ونثر دماغ ر وحشوق. وظَرم مج وشقب مطوان واي شق ومع 
اولان , وقيها أکل ما دق عنقه أو ما عم آنه يعيش إن لم نما 

توله : (یقَطم نام . > ونثر دماغ . ٠‏ وشوق , ولو وچ ء وشقبر مصران) مفهوم 
قوله : (قطم فقاع) أن شقه لیس کذلك ‏ وقد خرجه ابن عرفة على القولین الآتيين في 
شق الودج » ومفهوم قوله : (ونثو وماغ » وحشوة) أن شدخ ال رس دون انتثار الدماغ 
وشق الجوف » دون قطع مصران » ودون انتثار شيء من الحشوة » غير مقتل ؛ وکذا 
صرح به عبد الحق » ويحبي بن إسحاق عن ابن كنانة دمغ الرأس مقتل » وقد روی عن 
ابن القاسم : أكل منتثر الحشوة . 
ابن عرفة : فجعله اللخمي قولا باعل الذكاة في منفوذ لمقاتل » وجعله عياض قرلا اله 
غير مُقتل » ومفهوم قوله : (وقري وهج) أن قطح الودجين معا غير مشترط في كون ذلك 
مقتلاً» وقد صرّح عبد الق بأنّ قطع الودج الواحد مقتل ‏ والفري" إبانته كله » فظاهره 
أن البعض ليس كذلك » وقد قال ابن اكَوَاز: قطع بعض الأوداج والحلق مقتل » ومفهوم 
قوله : (وثقب مصوان) أن القطع أحرى 


. ني الأصل »و(ن١)» و(ن۲) : (الفرق)‎ )١( 


ناي ااي بيلك 

وني "التنبيهات" : أما('" فري المصران وإبانة بعضه من بعض [۳4/ ب] فمقتل لا“ 
شك فيه » بخلاف شقّه ؛ لأنه لا يلتكم بعد انقطاعه بالكلية ويتعذر وصول الغذاء إلى ما بان 
منه » وتتعطل الأعضاء تحته » ولا يجد التفل مخرجاً من داخل الجوف » فيهلك صاحبه . 
انتهى . ٠‏ 

وذكر أن بعض حذّاق الأطباء تلطّفالمصران [شقٌ طولاً]”" ۰ فجمع طرفي الشقٌّ » 
ووضع عليها النمل » فلما شبكت فیهیا قطع آسافلها فبقيت رژوسها شابكة في الطرفین» 
فالتأما بإذن الله تعالى . 

وأطلق المصنف في الصران اتباعاً للأكثر » وقد خصّه ابن رشد بالاعلی » وصححه 
عياض » وفهم من عطف بعضها على بعض أنها متغايرة » وفي " التنبيهات" عد شیوخنا 
قطع المصران وائتثار المحشوة وجهين » وهما عندي راجعان لشيءٍ واحد ؛ لأنه إذا قطع أو 
شى انتثرت الحشوة . 

وقول بعض شیوخنا : انتثارها خروجها عند شت الجوف عنها » برد بأن جرد شق 
امحوف غير مقتل اتفاقاً » وكذا انتثارها لمشاهدة علاجها بردّها وخياطة الجوف عليها . 
ابن عرفة : قوله : ليس جرد انتثارها مقتلاً . إن أراد جرد خروجها » فمسلّم ؛ وليس هذا 
مراد الشيوخ به » وإن أراد ولو زال التصاق بعضها ببعض أو التزاقها بمقعر البطن » 
منعناه ؛ وهذا هو مراد الأشياخ به » وما ادعاه من العلاج انیا هو في الأول لا في هذا » 
وبالضرورة إن هذا مباين لقطع الصير » ولا تلازم بینهیا في الوجود . وليحي بن إسحاق 
عن ابن كنانة : لا يؤكل ما حرجت أمعاؤه » وفهم من اقتصار المصنف على هذه الخمسة أن 
ثقب الكرش ليس منها . ْ 
(۱)في(۳۵) :(۷) . 


(۲) في الاصل. و(ن۲) : (إلا) . 
(۳) ما بین العکوفتین ساقط من (ن۳) . 


وقد حكى ابن رشد عن شيوخه قولين في صحيحةٌ وجد كرشها بعد ذبحها مثقوباً 
قال : نزلت”" في ٹور » فحكم ابن مكي بفتوى ابن حمدين”" بطرحها بالوادي دون فتوى 
ابن رزق بأكلها » وبيان ذلك لمن يشتريها ء فغلبت العامة أعوان القاضي لعظم قدر ابن رزق 
عندهم » فأخذوه من أيديهم وأکلوه» وهو الصواب لما تلم" . 

يعني أن خرق أسفل المصير حيث الرجيع غير مقتل لبقائها به زماناً تتصرّف . این 
عرفة : ويؤيده تقل عدد التواتر من كاسبي البقر بإفريقية » أنهم يثقبون كرش الثور لبعض 
الأدواء فيزول عنه به » وقول ابن عبد السلام : إنه حل الطعام قبل تغّره حلاف تعليل ابن 
رشد صحة قول ابن رزق » ولعله یرید کال تغتره . 


3 ۳ ری | ~o‏ من © سس ص ر و 5 6 ام اس 
وذكاة الجنين بِذَكاةٍ آمه إن قم يشعر > وان خرج هیا فكي . لا أن یامه 


قوله :لقاال یذکاق إن قم يشَعر) مفهوم الشرط إن ]يتم بشعر ا 
يؤكل » وهو ا مذهب . قال ابن عرفة : وقول ابن العربي في "القبس" عن مالك : إن یت 
خلقه فهو كعضو منها ولا يذكى العضو مرتين ‏ ظاهره أن قول مالك عنده أكله وإن یت 
خلقه "دون ذكاة » وذكر في "العارضة" عن مالك کنقل الجماعة ء واختار هذا لنفسه . 


(1)في (ن5) : (نزلت عندنا بقرطبة) » وهو من تصرف الناسخ » ولا توجد في كلام ابن رشد هذه الزيادة . انظر : المقدمات 
الممهدات, لابن رشد: 714/١‏ . 

(۲) هكذا فيا بين أيدينا من النسخ ‏ والذي لابن رشد أنه (حمديس) وليس (حمدين) » انظر : المقدمات الممهدات , لابن 
رشد : ۰۲۱۸/۱ والراجح هو ما عند صاحبنا ابن غازي ؛ فابن هدیس ذكر ابن فرحون أنه من أهل قفصة » وتونی 
بمصر سنة ۲۹۹ هب انظر : الدییاج الذهب ‏ لابن فرحون : ۱۰۸/۱ » وأبن حمدين هو محمد بن علي بن محمد بن 
حدين » الأندلسي » المالكي » ولي القضاء ليوسف بن تاشفین » روی عنه القاضي عیاض » وله إجازة من أن عمر بن 
عبد البر » وكان يحط عل الإمام أبي حامد في طريقة التصوف وألّف في الرد عليه . انظر : سير أعلام النبلاء ء للذهبي : 
۹ 

(۳) انظر : القدمات الممهدات . لابن رشد : ۲۱۸/۱ . 

(4) في (۳): (یرد) . 

(0) في (۳): (فهو كعضو منها) ولعله اتس با قبله على الناسخ . 


ان غازي الان 6 
قوائد : 
الأولى : قال ابن عرفة : ظاهر الروایات وأقوال الشیوخ أن العتبر نبات شعر جسده ‏ 
لا شعر عينيه فقط » خلافاً لبعض آهل الوقت ؛ وفتوی بعض شیوخ شیوخنا . 
الثانية : في سماع آشهب : إذا حرج ميتاً يمر الدية على حلقه لیخرج دمه ؛ قال في سماع 
أبي زيد : ركض ببطن أضحيتي جنينها بعد ذبحها » فتركته حتى أخرجته ميتاً فذبحته 
وأكلت منه 9" . 
الثالثة : في أكل المشيمة » رهي وعاء الجنين ثلاثة أقوال : 
الأول : الحليّة ؛ لقول ابن رشد في سماع موسى من كتاب الصلاة : السلا وعاء 
الولد وهو كلحم الناقة المذكاة . 
الثاني : تحريمها ؛ خواب عبد الحميد الصائغ . 
الثالث : إن حل أكل الجنين بذكاة أمه وتم خلقه ونبت شعره حلّت ‏ وإلا فلا 
لبعض شیوخ شیوخ ابن عرفة وقد حصلها هذا التحصیل . رحمه الله تعالى . 


¥ و © شام 


وی مان حي بل وافتفر دنو اراد لها يما ینوت یه ولو یل 
کقطم جنام . 
قوله : فكي الم" إن حي مِذْلَهُ) . ابن رشد : وليس الذي 1 تتحقق تی حياته 


كمريضة علم آنا لا تیش لتقدم تقر حياتها دونه . 


(۱) انظر : البيان والتحصيل › لابن رشد : ۳/ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ و۳/ ۲۹۱ ۰ والثاني کلام ابن القاسم ساقه أبو زيد في سماعه . 
(۲) الزلق : هو ما آلقته آمه في حياتها لعارض . انظر : الشرح الکبیر » للدردیر : ۲/ ۱۱ . 


.© سس شماء الغليل 1 حل معغل خليل 
[باب a hl‏ 
لام طعام طاو > والبخري وإن میا ٠‏ وطیر ولو 5 وذا وخلب , ونعم , 


ووحش لم یتوس گیربوع 0 وله ووبر ۰ 5 ففف » وضو بوي 0 وحية من 


2 ۳ ها , ۵ هو 


سما . وشاش رض و عصبر وا م وسوییا و عقید () أمن سکره ۱ . 
قوله : (أون ستطُوه1) کذا في بعض النسخ بضمير المؤنث على ملاحظة الجماعة » وهو 


آعم » یتناول العصير وما بعده . 
وللفرورة ما رة > غیر آدوي وقمر إلا لغطة , وقدم میت على خنزير ء وصَيْدٍ 
لمحرم. 


احم وعم َي الت ننه مقلم قاط مه 


قوله : (وطفام غَييْوِ) بالجر عطفاً على قوله : (لالَخهِهِ) أي : فلا يقدم الميت على طعام 


الغير إن يخف القطع . 


هات و ار 2 


والمحرم : النچس , . وخفزیر ٠‏ وبغل , ٠‏ ووس ' وجمار ؛ ولو وحشيا هجن . 


والمكروه : :سبع , وضبع » وتُعلّب , وذقب وهو ؛ وان وحشیاً . وقیل . 


8سروم و مه 


قوله : (والمكووه ستيع) لا ذكر ابن عبد السلام هنا تأویل بعض المتأخرين » نميه الا 
عن أكل کل ذي ناب من السباع » على أنه من إضافة الصدر إلى الفاعل ؛ فیکون کقوله 
تعال : ۳ وم کل ا سبع € [المائدة: ۳] - وضعفه" . وآورد حكاية [۳۵/ أ] ظريفة عن 
خديمين بالمسحاة » لا يظن به| العلم أعطى أحدهما صاحبه يسير جبن فقال ال حذ : عطية 
القوم على أقدارهم . فقال العطي : صدقت » فقال الآخذ : ليس هذا مذهب سيبويه » 


(۱) الفقاع : شراب يتخذ من القمح والتمرء والسوبيا : شراب يميل إلى الحموضة بها يضاف إليه من عجوة ونحوها » 
والعقيد : ماء العنب » يغلي على النار حتى يذهب إسكاره .انظر الشرح الكبير» للدردیر : ۲/ ۱۱۵. 

(۲) في أصل المختصر والمطبوعة : (سكره) . 

() انظر : البخاري برقم (۵۲۰۷) كتاب الذبائح والصيد » باب موم الحمر الإنسية ؛ وصحيح مسلم برقم (۱۹۳۲) 
كتاب الصيد والذبانح» باب تحريم أكل كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطير . 

(4) جواب ما ذکر عن ابن عبد السلام . 


يعني أن حمل الصدر كعطية على الإضافة إلى الفاعل هو الراجح عند سيبويه » وهذا بين فا 
جرع د باكر الناعل والفعرل بت هت عل الك بارلا و دارا اه 


وکلب مء وخنزیره , وشراب كليطين , ونبِيذ بِكَدبَاء”' , وقي کره الْقِردِ 
والطین ومنجه قولان . 


قوله : : (وکلبء ماء وغدزیوه) كذا نقل الباجي کراهتهیا عن ابن شعبان رواية عن مالك 
قال : وبه قال [ابن حبيب]”" ونقل أبو عمر عن الليث : لا ی کل إنسان الاء ۳۱ . 


(۱) الدباء : القرع » فكأنه يفرغ ویتخذ كالإناء . 
(۲) في (ن۳) : (أبوحنيفة) والمثبت هو ما في المتقى » للباجي :۲۵۱/4 . 
(۳) انظر : الاستذکار لابن عبد ال : 6/ ۲۸۵ . 


زب سس شفاء افیل ‏ حل متفل خليل 


یاب اترا 


تال وق وت .یلا شک اقب جر .وان عفر من مه 
ان سکن معه وقرب لَه > وأنفق عليه ه وإن تبوعا. وان جماء وەقعدة لشحم . 
ومكسورة رن ۰ إن آدمی کبین مرض . وجري » وبشم , وجنون , ء وهزال . » وعوج . 


وعو . , وقآئت جِرْءِ غير سب وصمعَاءَ جا ء » وذي أم وَحْشِيَةٍ » وبَشراء , وبكماء 
وبفراء ويايسة فرع ومشقوقة أن , ء ومكسورة [۲۵/ ب] سین لغیر اشغار أو 


2-6 


کبر وذَاهِبَة ثلث دنبلا دن - ون فبم الإمام خر اثالث د - وهل و بو العباسي. أو 
امام الصّلاة ؟ قولان »ولا ببوَآعَى قندوه اذي غير الأول وأعاد سابقه 11 المتحري آقرب 
ٳِمام ڪان لم يبرزها. 

قوله : (وقل هلاس .و مام الصا ؟ لقَوْلان) قال ابن عبد السلام : في قول ابن 
الحاجب : والامام [الیوم]"" العباسي أو من يقيمه”” » يعني حيث ذلك ؛ ولذلك قيّده 
بقوله اليوم » وهذا لا إشكال فيه إذا كان هو متولي الصلاة » وكذلك من يقيمه » وهو الأمير 
إذا كان أَيْضاً يتولى الصلاة بنفسه » فإن كان يتولى الصلاة غير الأمير » فظاهر كلام ابن رشد 
أن العتبر هو إمام الصلاة وهو الظاهر ؛ لأن الولاية على الصلاة تستلزم الولاية على تابعها 
كسائر الولايات . 

قال اللخمي ما معناه : اما التخلبون فلا يعتبرونهم ولا من يقيمونه في الذبح » ويكون 
من في بلدهم کمن لا مام هم » فيتحرون ذبح أقرب الأئمة الذين أقامهم أمير المؤمنين 
إليهم » وفيه نظر ؛ لأن المنصوص في المذهب نفوذ أحكامهم وأحكام قضاتهم . وقيل 
لعثمان رضي الله تعالی عنه وهو حصور : إنه يصلي للناس [إمام]”" فتنة » وأنت إمام العامة 
فقال : إن الصلاة من حسن ما يفعله الإنسان » فإذا أحسن الناس فأحسن معهم ‏ وإذا 
أساؤوا فاجتنب إساءتهم . 


(۱) مابين المعكوفتين ساقط من (ن۳) . 
(۲) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص :۲۳۱ . 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل ‏ و(ن؟) . 


وقال ابن عرفة في كون المعتبر إمام الصلاة أو إمام الطاعة : طريقان لابن رشد“ 
واللخمي » ثم رد اعتراض ابن عبد السلام على اللخمي بنفوذ أحكام امتغليين وقضاتوم 
بعدم إمكان غير ذلك » وإمكان تحرّي وقت الإمام غير المتغلب » »كما لو کان وأخر ذبحه 
اختياراً قال : واستدلاله بقول عثمان ینتج عكس ما ادعاه ؛ لأن البغي إساءة إجماعاً » ولا 
سي البغاة على عثهان » فوجب اجتناب الاقتداء بالبغاة لإساءتهم . انتهى . وهذا تعشف . 

ری و وه ا ا و 
تعدد 5 هر یت ما صلاتبا إذا رج السلطات نیح 
بالصبی كما عندنا ؛ لأن إخراجه" دليل على عدم استنابته إياه في الاقتداء بذبحه خلافاً 
لبعضهم . انتهى . 

وما احتجّ به من امتناع تعدد إمام الطاعة سبقه إليه أبو الفضل راشد » وانفصل عنه 
تلميذه أبو الحسن الصغير بتعدد عماله » وما نسبوا لابن رشد وقع له في رسم شك من 
سماع ابن القاسم ونضّه : "و المراعى في ذلك الإمام الذي يصلي صلاة العيد بالناس إذا كان 
مستخلفاً على ذلك" . 

وتوانی يلا عذر اتدوك . 
اقول : وقواتی بلا عفر ت فاعل (قَوَاقَي): ضمير الإمام » و(فَمُوَه) : ظرف 


ويه انتظر مر .والتصار شرط ونيب ٠‏ إبرازها ء وجيد , وسالم. وغیر رقا 
وشوقناء اء. ومقَابلة, ومعا بو ,وسوین ' وشَكَرَء واقون .وأبیض. وافحل إن لم يكز 
العصي | 0 سمن ء وضأن 0 مطلقا , ثم معز 

قوله : : لويم لول ظاهره استمرار الاننظار ممصول الزوال» ولفظ ابن رشد 


(۱) في (ن۱) : (بشير) وهو غير صحيح فطريقة ابن بشير كطريقة اللخمي » والمثبت عن ابن رشد في البيان والتحصيل : 
ا Tt‏ 

(۲) في (ن1), و(ن ۳) : (إخراجها) . 

(۳) انظر : البيان وال لتحصيز »لابن رشد : ۰۳۰/۳ 


 (‏ س شفاء القليل في حل مقفل خلیل 


في رسم شك من سماع ابن القاسم » فان أخر الذبح لعذر من اشتغال بقتال عدو أو غيره 
انتظروه ما 1 يذهب وقت الصلاة بزوال الشمس.. واختصره ابن عرفة كلفظ الصتف 
3 ( ل 

فتأمله”". انتهی 


ثم ول بر وهو الأظهر , أو إيل ؟ خلاف وترك حلق , وقلم لمضم عشر ذي الحجّة , 


وضحبة على دق و وعتق , وذبحها بيده «2 وللوارث انقانجا . ۰ وجمع أكل وَصَدقَة 
واعطاء بلا حد , ل 1 أفضل] "وول جوبعه أو ای الژوال ؟ قولان ٠‏ واي 
اليه أدل الثالث على آخر الثاني. رده وم ۳ خوج بل لدبم وبعده جؤء. 


وف ےہ ا ا 800 | 


قوله : (شم هل بقر [و در الأظصر و یل ؟ خلاف) صوّب ابن رشد في " القدمات" 
تقدیم البقر على الإبل » والیه آشار بالاظهر" . ووجه عکسه في رسم مرض من ساع ابن 
القاسم : بأن الابل أعلى ثمناً وأكثر لم . الا أن تفضیل الغنم حرج بدلیل السنة اتباعاً 
لفداء الذییح اقلا بذبح عظیم » وصرّح ابن عرفة بمشهورية الأول ؛ ولا أعلم من شهر 
الثاني . 

وڪره جز صوقما بل إن لم ینب للبم . 


قوله: (وکوه جو ضوقها بل إن لیدبت لِلذّبْم) لو قال : وکره جر صوفها قبل 
الذبح إن ينبت له ؛ لكان آفصیح(؟ 


ی 
ولم‌ینوه جين ادها ' وبیعه . وشرب لبَق و[طعام کار . وهل إن بَعِث له أو 


ولو في عباله ؟ تردد. 
قوله : هم يدوه جين أََدَهَا) مفهومه أنه لو نوی حين أخذ الشاة أن جز صوفها قبل 


(۱) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۰۳۳۹/۳ ۳۰. 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من أصل الختصر لدينا . 

(۳) ما بین العکوفتین سافط من (ن۲) . 

(4) في (ن١)‏ : (الضمیر) . 

(0) انظر : ما أشار إليه المؤلف من اختلاف كلام ابن رشد في كتاييه في : الييان والتحصيل : ۳/ ۰۳۶7 والمقدمات الممهدات : 
0" 


(1) نقل الحطاب قول الولف هنا في مواهب الجليل کالستحسن والمستصوب له . انظر : مواهب الجليل : 4/ ۳۷۵. 


بن اي ابا بياس 2ك 
الذبح جاز » [۳۵/ ب] وكأنه مسلّم » وأما لو نوی حين أخذها أن يجز بعد الذبح » قال ابن 
عرفة : إنه شرط مناقض لحكمها ونصّه : وفي قبول ابن عبد السلام ما وقع في بعض أجوبة 
عبد الحميد : من اشترى شاة ونيته جز صوفها ليتتفع به ببیع وغيره جاز له » ولو جزه بعد 
ذبحها نظر ؛ لأنه إن شرطه قبل ذبحها فذبحها يفيته » وبعده مناقض حكمها » فیبطل على 
أصل الذهب في الشرط المنافي للعقد . 

والتْقالي قیها , وفعلا عن میت . 

قوله : (والفغالي فیها) کذا في ساع القرینین . ابن رشد : لانه يؤدي إلى الباهاة . 
اللخمي : [استحبٍ استفراهها]" لقوله تعال : ۶ یتح عظيم € [الصافات: ۲۱۰۷ 
وبالقیاس على قوله ل : « آفضل الرقاب أعلاها ثمناً ۴۳۷ . ابن عرفة : ظاهره خلاف الأول 
إلا أن يحمل على التغالي بمجرد الباهاة . 

متیر . وابدالها نون .وان لافتلاط قبل اذم . 

قوله : (كعقيوة) . ابن يونس : العتبرة الطعام الذي یبعث لأهل الیت .قال مالك : 
أكره أن یرل للمناحة طعاماً . انتهى » والکراهة في سباع آشهب من الجنائز . [قال ابن 
رشد : ويستحبٌ لغير مناحة لقوله الل : « اصنعوا لآل جعفر طعاماً » ؛ ولذا جعله 
المصنف في الجنائز]" مندوباً . 

وني "مختصر العين" : العتيرة شاة كانت الجاهلية يذبحونها لاصنامهم . زاد 
الجوهري : في رجب وليس ذلك بمراد هاهنا . . 


(۱) ما بين المعكوفتين في (۳۵) : (یستحب استقراره) . 

(؟) أخرجه مالك في الموطأ برقم )١440(‏ كتاب العتق والولاء » باب فَضْل عِنْقٍ رقاب وعِنْقٍ الرانية وان زا 
والبخاري برقم (1014) ۰ كتاب العتق »باب أي الرقاب أفضل » ومسلم في صحيحه برقم (۲۰)» كتاب الإييان» 
باب بیان کون الایمان بالثه تعالى أفضل الأعمال . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) » وانظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۲/ ۲۲۸ » غير أنه قال عن مالك : (إني أكره 
المناحة » فان كان هذا ليس منها فلييعث) » وانظر الحديث في : سنن أبي داود برقم (۰)۳۱۳۲ كتاب الجنائز » باب صنعة 
الطعام لأهل الميت » وسئن الترمذي برقم (444) كتاب الجنائز » باب ما جاء في الطعام يصنع لأهل الميت » وقال : حديث 
حسن صحیح » وصححه الحاكم في المستدرك برقم (۱۳۷۷) کتاب الجنائز » من حديث عبد الله بن جعفر . 


7 سس شفا لهل في حل متتل حبر 
وجاز أَحذ العوض إن ا اختلطت بعده > على الأحسن , > وصح مانابة بلفظان أسَلّم يقلو 
لم صل “أو نوی عن نقسه , > أو يعادَة کقریب . والا دردد ان غلط .لا تنجزی 
عن یچم , ومع ليم وان بح قبل لمام أو تعیبت حَالَة لبم أو قبله .و 
ذبح معيبا جصلاً والجَارة . وال إلا 4 قق عله , ریق ول یلیرت 
في اقوت إن م تول یر يلا إذن صرت یم لالم 


ەو مه م 


قوله : (وجاز خد العوض إن اخْتَلَطَتَ بَعْدَهُ عله الخ آشار بالأحسن لقول ابن ٠‏ 
عبد السلام : والجواز آقرب ؛ لأن مثل هذا لا يقصد به العاوضة ‏ لأنها شركة ضرورية 
كشركة الورثة في لحم أضحية موروثهم » وقال ابن عرفة : ولو اختلطت ضحيتا رجلين 
بعد ذبحهم| أجزأته| » وفي لزوم صدقتهیا با وجواز أکله) إياهما قول يجيي بن عمر » 
وتخريج!" اللخمي . وآ يحك المازري غير الأول ؛ وكذا" عبد ات » واعترضه فقال : لا 
أرى النع من أكلهاء وهي شركة ضرورية كالورثة في أضحية موروثهم . 
ابن بشير : لو اختلطت [أضحية]”" أو جزء منها بغيرها ففي إباحة أخذ العوض قَرْلانِ › 
فظاهره ما منصوصان . انتهى كلام ابن عرفة مختصراً . وبالأول قطع ابن يونس » وفرق 
ينها ويون مسألة الورثة بأن کل واحد منهم ورث جز ءا معلوماً فيأخذه منها وهو ييز حقٌ . 


© م مر # سر ه 


کوش عیبر لا ینم الإجرَاء وانما تیب بالتذر والْبَم کلا فَجِؤِيٌ إن تعيب 


وس 
ع حمق از از فد 


قبل وضع يها ما شاء کحبسیها حت فان الوادت إلا أن هذا آخم. وللوا رش الَفَسم. 


۵ ساسم مر ۵ في سر فق 


ولو ذیحت ٠‏ ابيع بعده اني دين . 
قوله : (کأوش عیب لا يمع بجع جوا كذا هو فا وقفنا عليه من النسخ بإثبات سيد 
فیکون المعنى : وتصدق بالعوض في الفوت كالتصدّق بأرش عيب لا یمنع الإجزاءء 
ویظهر من کلام الصنف أنه عنده باسقاط () راجعا لفهوم قوله : إن لم يول ...) 
إلى آخره . 


(۱) في ن۲ : (تحریم) . . 

(۲) ني(۳0): (وکناعت) . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

)٤(‏ قلت أسقط الحطاب (لا) في‌شرحه حه وقال ین ف غالب ات »ور عله رام والِْسَاطِيٌ پاسقاط (لا) " ونقل 


ان عازي Da‏ 


ره ەق و ل که ۳ س مب < 5 ع ەو ° 
وندب ذَبح واحدة نجزی ضحبة في سايم الولادة نهارا . وألغي بومها . إن 
حبق باا 5 


قوله : (وأَلْخِي ون سبق بِالْفَجْوِ) الضمير النائب في سبق يعود على الولود 
الدلول عليه بالولادة » وأغفل المصتف حکم الختان والخنفاض والتسمية » وذكر في الجنائز 
كراهة تسمية السقط . 

فائدة : 

قال في "الإكال" : فقهاء الأمصار على جواز التسمية والتكنية بأبي القاسم ‏ والنهي 
عنه منسوخ . ابن عرفة : دخل الشيخ الفقيه القاضي أبو القاسم بن زيتون على سلطان بلده 
أمير إفريقية المستنصر بالله أبي عبد الله بن الأمير أبي زكريا فقال له : 1 تسمیت بأبي القاسم 
وقد صح عنه ا : « تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي ٩۳‏ ؟ فقال : نما تسميت 
[بكنيته]”" يل و1 أتكن بهاء فاستحسن بعض شيوخنا هذا الجواب . انتهی . 

وعند الأ : فيه نظر . وفي رسم نذر من سیاع ابن القاسم من الجامع قال مالك : لا 
بأس بتكنية الصبي . قيل له : كيت [ابنك]7" بأبي القاسم ؟ قال : ما فعلته بل أهل البيت » 
ولا بأس به . ابن رشد : قوله : لا بأس بتكنية الصبي » يدل [على]“ أن تركه أحسن ؛ لا 
يوهم ظاهره من الإخبار بالکذب » إذ لا ولد للصبي وليس فيه إئم ؛ لأن القصد ترفيعه بذلك 
دون الاخبار ۴۱ . انتهى » وجوازه مستفاد من قوله ا8 : « أباعمير ما فعل النغير » (. 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۱۱۰) كتاب بدء الوحي » باب إثم من كذب على النبي صل الله عليه وسلم ٠‏ 
ومسلم برقم (۰)۲۱۳۱ کتاب الا داب » باب النهي عن التكني بأبي القاسم وییان ما يستحب من الأسماء . 

(؟) في (۱۵) : (بكنيتي) . 

(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

. ما بین المعكوفتين ساقط من (۱۵)»و(۲۵)‎ )٤( 

(6) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۱۷ / 64 . 

(7) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (0۷۷۸) » کتاب الأدب » باب الانبساط إلى الناس » ومسلم برقم (۲۱44) کتاب 
الآدب ‏ باب استحباب تحنيك المولود ثم ولادته وله إلى صالح يحنكه » وجواز تسمیته يوم ولادته . 


سكسسس سي سح شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

وفي رسم شك من السیاع المذكور : كره مالك أن يسمى الرجل بجبريل ول يعجبه 
وتلى : # رت وَل آلناس برهي 4 الآية [آل عمران: 18] . ابن رشد : لأنه سبب لأن 
يقول جاءني البارحة جبريل ورأيت جبريل » وأشار عل جبريل بكذا » وهذا من الكلام 
الستشنع . 

وني الحديث : «لا تسم غلامك رباحاً ولا أفلح ولا يساراً أو قال بشيراً”"» : يال : 
ثم فلان ؟ فيقال : لا » فأحرى هذا وليس شيء من ذلك حراماً » ولكن تركه أحسن » 
وجاء بالآية حضا على الاقتداء بهم في ترك التسمية بذلك . انتهى . فقول ابن عرفة : روى 
الباجي : لا ينبغي بجبریل "» قصور . وفي سماع آشهب لا ينبغي بياسين . 
ابن رشد : للخلاف في كونه اس لله تعالى أو للقرآن» أو هو بمعنى إنسان . 
ابن عرفة : مقتضى هذا التعليل الحرمة . 

وفي "الاکال" :71/ أ] كرهها الحارث بن مسكين بأساء الملائكة . وفي " المدارك" : 
تقدم رجل لخصومة عند الحارث بن مسکین(* فناداه رجل باسمه إسرافيل . فقال له 
الحارث : ل تسميت بهذا الاسم وقد قال يك : « لا تسموا بأسماء الملائكة  »‏ فقال : ول 
سمي مالك بن أنس بعالك ؟ وقد قال الله تبارك وتعالى :9 تاو يَمَلِكُ لِيَقَضٍ عَلیتا 
ری € [الزخرف: ۷۷] ثم قال : لقد تسمى الناس بأسماء الشياطين فا عيب ذلك يعني 
الحارث اسمه ؛ فإنه يقال هو اسم إبليس-. 
ابن عرفة : يرحم الله الحارث في سكوته والصواب معه ؛ لأن حمل النهي في الاسم 


(۱) أخرجه مسلم برقم (۲۱۳۱)» كتاب الأدب » باب كراهة التسمية بالأسیاءالقبيحة وبنافع ونحوه . 

(۲) في (ن") : (فقال) . 

(؟) انظر : التقی ‏ للباجي : ۹/ 558 . 

(6) الحارث بن مسکین » رأى اللیث وسأله » وتفقه بابن وهب » وابن القاسم » أثنى عليه امد » وقال ابن معين : لا بأس به » 
توفي سنة ۲۰۵ ه . انظر : الققات » لابن حبان :8/ ۱۸۲ ۰ وتذكرة الحفاظ » لابن طاهر القيسراني : ۲/ 015 ؛ وسير 
أعلام النبلاء . للذهبي : ۱۲/ ٤‏ ۵ » طبقات الحفاظ , للسيوطي : ۱/ ۲۲۸ . 

(9) أخرجه البيهقي في سننه برقم (۸۱۳۸) باب في حقوق الأولاد والأهلين . 


الخاص [بالوضع]" أو الغلبة كإسرافيل وجبريل وإبليس والشياطين » وأما مالك 
والحارث فليسا منه ؛ لصحة كونهها من نقل النكرات للأشخاص العينة أعلاماً من اسم 
فاعل » مالك وحارث كقاسم . انتهى . والعمدة في الفرق الاتباع » فقد تسمّى كثير من 
الصحابة بعالك والحارث ول ینکره ل . 


KO‏ عي 93 شا وها س و دم مرگ سك تاوقو مه 
والتصدق بزنة شعره وجاز كسر عظوها . وكره عملها وليمة . ولطخه يخوهاء 
وختانه بومها . 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 


باب ایا 


الله . وحق الله , والعزيز . وَعَظَمَتِهِ , وجلالّنه ؛ وإرادته , وکفالنه ۳ 
والقرآن ء والمصف . 

وان قال آردت وذقد يالله » ثم ابتدات أفعلن دین ل بسباق لسانه . 
وطقدرة الله وأمانتة , وعَصَدِه , وعَلَي عَم الله ء إلا أن ببرید الْمَخْلُوقَ > وكَأخلِفَ , 
وأقسم , وَأَشَهَدٌ إن نوی يالله . وأعز م إن قال [3 / أ] يالله , وفي آماچد الله 
قولان , لا یلک علي عه > أ أعطبك عصداً . وعزمت عَلَيْكَ بالله > وحاشر الله , 
ومعاذ الله , والله راع أو گفیل , والنيي والكعبة . 

قوله : (لا يستبق لسایه) الظاهر أن مراده بسبق اللسان كمراد ابن امحاجب وغبره» 
وهو أن يسبق اللسان للفظ من غير عقد”” » كقوله : بل والله » ولا والله » وني هذا قَوْلانِ 
المشهور ما في "المد ونة" أنه ليس بلغوء وذهب إسماعيل القاضي والأبهري إلى أنه المراد 
بقوله تال : 3 لا دگل لوق يمحم 4 [ابقر: ه151 » واختاره اللخمي وابن 
عبد السلام وابن أبي جمرة » وإليه كان يميل شيخ شیوخنا الفقيه المحدّث أبو القاسم 
العبدوسي » فإذا تقرر هذا فحمل كلام المصنف على الشهور ؛ بناءً على رد النفي لحكم 
المسألة التي [قبله] ۳" تليه » أولى من حمله على القول الثاني » بناءً على رد النفي لقوله : 
(بذكر اسم الله) . على أن يكون التقدير اليمين تحقيق ما يجب بذكر اسم الله لا بسبق 
لسانه ؛ ولذلك اقتصر بعد على تفسير اللغو با يعتقده » فظهر نفيه . والله تعالى أعلم . 

وكالخلق والإماتة , وهو يودي . وغموس يان ظن أو شک 

قوله : (وَكَالْكَلَقٍ . وَالإِمَفَة) [الامات تة" يكسر اطمزة وبتاءين آخره » ضد الإحياء . 


قال ابن يونس : لا كفارة على من حلف بشیء من صفات أفعاله تعالی كالخلق والرزق 


(۱) انظر : جامع الأمهات. لابن الحاجب » ص : ۲۳۲ . 
(۲) مابين العکوفتین ساقط من (۳۵). 
() ما بين المعكو فتين ساقط من (۳۵). 


والإحياء والإماتة'"» وأما لو قال : والخالق والرازق والمحبي والمميت » فهذا حالف باه 
فعليه الكفارة » ون كانت تسميته تقتضي صفات الفعل . انتهی . 

ولا ضبطه الشارح الأمانة » بفتح الهمزة وبالنون قبل آخره » فرّق بينه وبين أمانة الله 
التي تقدّمت » بأن ذلك مضاف لاسم الله » وهذا غير مضاف » وثبت على ذلك في 
"الشامل" و 0 00 التفريق لمن يوثق به بل قال في "الذخيرة" أمانة الله تعالى تكليفه 
لقوله تعالی : دا عرَضتا آلأمَائةَ على لسوت وآلزض € [الاحزاب: ۰]۷۲ وتکلیفه 
کلامه القدیم"؟ . 

حل يلا تبین صدق یتفر ال ,وان قلعم اليه فَكَفْرَ: 
ولا لغو على ما يعتقده فخمر نکیه ولم فد قي غیر الله . 

قوله : (يلا تین دق) منهومه : لو تبین صدقه [ تكن یمین غموس ‏ وهو التبادر 
من قوله في "الدونة": قال مالك : [و من قال] : والله ما لقيت فلاناً آمس وهو لا يدري 
آلقیه!* أم لا » ثم علم بعد يمينه أنه کا حلف بر وإن كان على خلاف ذلك أثم » وکان 
کمتعمد" الکذب فهي أعظم من أن تكقر » وعلى هذا المعتبر”" جلها ابن الحاجب”" 

قال ابن عبد السلام : وعليه حمل ابن عتاب لفظ "العتبية" فیما يشبه مسألة "المدوّنة" , 
وحمل غير واحد من الشيوخ لفظ "الدونه" على أنه وافق البرّ في الظاهر [لا أن إثم]! 
جرأته بالاقدام على الحلف شاكاً سقط عنه ؛ لأن ذلك لا يزيله إلا التوبة » وهو ظاهر في 
الفقه » إلا أنه بعيد في لفظ " الدوّنة " . انتهى . 


. ني الأصل : (المحي والمیت)‎ )١( 

(۲) انظر : الذخيرة» للقرافي : 4/5 . 

(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن۳) . 

(4) في (ن۱) : (ألقيت) . 

(۵) في (۲) : (متعمد) . 

(1) في الأصل » و(۲۵)» و(ن۳) : (المتبادر) . 

(۷) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۰۹۵ وانظر المدونة » لابن القاسم : ۱۰۰/۳ » وجامع الامهات ‏ لابن 
الحاجب »ص : ۲۳۳ . 

(۸) في (۳۵) : (لأنتم) . 


تست فا نيوسم 


وعن حملها على موافقة البر لا نفي إثم الحلف على الشك » وان كان دون إثم التعمد . 
آبو الفضل عیاض : قال : ابن عرفة وهو خلاف قول محمد في الخالف على شك أو ظن » 
إن صلدف صدقاً فلاشيء عليه » وقد خاطر . وقال اللخمي : الصواب أنه آثم . 

کالاستتناء ء بان شاء الله ء إن قصده کال أن ببَشَاءَ الله أو بريد .أو بَقْضِيَ 
على اهر . 

قوله : کا أن يخا الله ء أو بريد أو فضي عَلَى الأَظْسَرٍ ) أي في الأخيرين آشار به 
لاني رسم أوصى من سماع عيسى من كتاب النذور : ومن حلف لا فعل كذا إلا أن يقضي 
الله أو يريد غيره : فليس استئناءً . عيسى : هو في اليمين بالله استشناء“. 
ابن عرفة : فحمله ابن حارث وابن رشد على الخلاف في اليمين باه . واختار قول عيسى » 
وظاهر "النوادر" حمل قول ابن القاسم على اليمين بالطلاق » فلا يكون خلافاً : والأول 
أظهر لسماعه إياه في الأييان بالطلاق » من قال لامرأته : إن فعلت كذا إلا أن بقدر الله فأنت 
طالق إن فعلت حنث . انتهى » فقف على تهامه في رسم إن خرجت " . 

وأفاد یکلا في الجويع . 

قوله : (وأفَادَ یکلا فِي الْجَهِيع) أي : في جميع متعلقات اليمين مستقبلة وماضية 
كانت [ ۳/ ب] اليمين منعقدة أو غموساً وكذا لابن عبد السلام . 

إن اتل إلا لعارض 
ترك إن ال شر ای نان كاله ویر و2 
ونوی الاستثفاء, وقتصد قصد ء ونطق يه وان سرا بِحَوَكَةَ لساند . 

قوله : (ودوی الاسَتشهاء, واقْصَد) كأنه بجوم على ما حرر ابن عبد السلام أن الاستثناء 
بان لابد أن يكون القصود به حل اليمين » وما آشبه ذلك » وأما إن جری على اللسان من 
غير قصد » كم قال في " العتبية" : إذا تكلّم به هجا فإنه لا ينتفع به » وكذلك إذا تكلّم تبركاً ؛ 


(۱) انظر : البيان والتحصيل › لابن رشد: ۱۷۰/۳ . 
(7) نص المسألة في سماع عیسی من کتاب الأیمان بالطلاق : (وستل عن رجن قال لاعرأته إن فعلت کذا وکذا إلا أن يقد 
فأنت طالق . قال : إن فعله فهي طالق) . انظر : البيان والتحصیل :۱۸۸/۰ . 


ان عازي اللا سس (Ae,‏ 
لأنه على مضادة حل اليمين كما دل عليه قوله تعالى : # ولا تقون لشأی: إن فاعل ذلك 
عدا # إل أن یشاء آنه 4 [الكهف: ۰۲۳ 14] وکا في الصحيح : «إن سلیمان ا لو قال إن 
شاء الله لتم مرده وكا روي ابن عباس أن الرسول اف قال ثلاث : «والله لأغزون قريشاً» 
ثم قال : « إن شاء الله " فهذا وآشباهه ما يقصد به التبرك هو تأكيد لقتضی اليمين على الضد 
من الاستثناء الذي یت له الفقهاء .انتهى . وقد ظهر أن هذا خاص بالشیتة"" ‏ وأن 
المصنف أ يقنع بقوله أولاً : كالاستثناء بان شاء الله . إن قصد خلاف عادته في الاختصار . 

وني سماع أشهب : إن كان مجاً کقوله تعلل : « ولا تفن لِسَأَىَءِ إن فاعل ذلك 
عدا * إل أن يَشَآءَ اه € [الكهف: ۰۲۳ :۲] 8 لَعَدَخْلّنَ آَلْمَسَجِدَ أَلْحَرَامَ © [الفتح: ۸]۲۷ 
ل و النوادر" عن محمد : وكذا إن كان سهواً أو استهتاراً . وابن عرفة : 
وتفسير ابن عبد السلام كونه حجاً بأنه غير منوي وكونه للتبرك بقوله تعالى : $ ولا تفولن 
لِشَأَىّْءِ € [الكهف: ۲۳] خلاف سیاع أشهب . 

إلا أن يَعْرَلَ في بمینه أو كَالزُوَجََ في الحلال علي حرام ووي المحاشاق . 

قوله : 18 أن یل في يَمِيدِه ولج في الكل علب حرام موي الْمُعَاشَاقٍ) ابن 
محرز : إنها فرّق الفقهاء بين الاستثناء والمحاشاة لاختلاف معناهما فما كان بابه إيقاف حكم 
اليمين كلها أو حلّها » ورفع حكمها فذلك ما لا يصح فيه الاستثناء بالقلب حتى ينطق به 
اعتباراً بعقد اليمين » بل هذا آكد ؛ لأنه حل وإيقاف » وقد يحتاط في أصل عقد اليمين 
[فيلزم بالقلب من غير نطق . 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (5574) كتاب الجهاد والسير » باب من طلب الولد للجهاد » ومسلم » برقم 
(156). كتاب الأیمان باب الاستثتاء . 

(۲) أخرجه أبو داود في ستنه برقم (۳۲۸۰) كتاب الأیمان والتذور » باب الاستئناء في اليمين بعد السكوت » وابن حبان في 
صحيحه برقم (47470) كتاب الأیمان » ذكر نفي الحنث عن من استثنى في يمينه بعد سكتة يسيرة . والحديث روي 
مرسلا وموصولا ؛ والأقرب فيه الارسال لا الاتصال » كما قال ابن أبي حاتم . انظر : عون المعبود » لمحمد شمس الق : 
1/۹ . 

(۳) في (۳۵) : (بالمسئلة) . 

(4) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۱۳۹/۳ : 


و > س سس سس شنا الغليل في حل مقفل خليل 

وما كان بابه رفع الحكم عن بعض ما يتناوله اليمين]7" أو إيقافه » نُظرت : فان كان 
من أول ما حلف عزله في نفسه وعلّق اليمين بها سواه فذلك له ؛ لأن ذلك القدار الذي 
عزله ما انعقد فيه يمين ولا تعلّق به به حکمها وهو الذي يسميه الفقهاء محاشاة » وان كان ل 
يعزله في أصل عقده » بل علق يمينه يمينه بجميع الأشياء الحلوف عليهاء »ثم استدرك بالاستثناء 
بعضها » فلا ينفعه الاستثناء هنا حتى يحرك به لسانه ؛ لأنه انا يريد حل ما قد انعقد بيمينه 
وإيقاف حكمه » وذلك ما لا يصح الا بالنطق » وسواء كان استثنائه بالا أو غيرها من 
الألفاظ التي تتناول البعض . انتهى . 

وقال ابن عبد السلام - [بعد أن أشار إلى بعض كلام ابن محرز]( - : وهذا ظاهره أنه 
قصد تفسير قاعدة المذهب في هذا ؛ لا أنه اختيار له حالف فيه نصوص المذهب » فقف على 
بقيه كللامه وكلام ابن عرفة . وبالله تعالى التوفيق . 1 

وه النذر البمم .والیوین > والكقارة , والمنعقدة على ير یان شَعَلتَ , ولا 


3 


فعلت, أوحنث يلفعان وإن لمأفعلء aT RT‏ 


رس رین ل ت أن يكم ول انب 


یوین ودعاو وزات قول جنع ,ووچ یه نکی وی RE‏ ع 


خد آحد علو أحد بت من بلط وعتقه وصد ان ؛ لثه وشي یحج , وكَفَارَة : واي 
روم شهري ظار نتردد . وتحريم الال في غير لزوجة والامة آغو ٠‏ وتتگروت إن 


E 


قصد نتگور ‏ [حنش أو كان الْعَرف کهدم نوک الور أو نوی کفارات . 
[قوله : (وقه النذر المبوم) هذا مستأنف وهو خبر مقدم ل :" اطعام "]" . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل ‏ و(ن؟) . 
(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 


ده 
وزيد قي یمان بر صوم ستة إن اعتید حف يه . 
قوله : (وزید في یمان میب حوم سا ان اعتبيد هَل يه) أي : وزید على بت 
من يملك وعتقه وصدقة ثلث ماله » ومشی بحح وکفارق إن جرت العادة باليمين به . 
وفيه تنبیهات : 
الأول : ظاهره أنه إن يكن في ملکه رقیق 1 یلزمه عتق » خلاف قول الباجي : إن ل 
يكن له رقيق لزمه عق رقبة إذ قال ابن زرقون : هو غير معروف » وقبل ابن عرفة قول ابن 
زرقون » وقال في "التوضیح" فيه نظر ؛ لا في "الجواهر" عن الطرطوشي أن المتأخرين 
أجمعوا أنه إن يكن له رقيق فعليه عتق رقبة واحدة”" . 
الثاني : ل بين" هنا وقت اعتبار ثلث ماله اكتفاءً بقوله بعد : (وَشََتُهُ حِينَ هيده إلا 
أن یدقص فما بققپ) وعليه قاس في "التوضيح" عتق من يملك يوم اليمين » واعترض 
قول ابن الحاجب : يوم الحنث”" . 
الثالث : خصص الثي باح دون العمرة » وكذا فسّر كلام ابن الحاجب مستدلاً 
بقول أبي بكر بن عبد الرحمن : يلزمه من كل نوع من الأيان أوعبها . فك لزمه احج ماشيا 
دون العمرة لزمه طلاق الثلاث دون الواحدة » مع أن ابن رشد قال في رسم [من]“ 
أوصى من سماع عيسى من النذور : الثي في حج أو عمرة "". 
الرابع : مقتضى قوله : " أعتيد " مبنياً للمفعول : أن المعتبر عادة بلاد حالف كما اختاره 
ابن عبد السلام_ لا عادة الحالف فقط كما قال ابن بشير وأتباعه » وإلا وجب طرده في بقيتها . 


(۱) انظر : التوضيح › لخليل بن إسحاق : ۶ وانظر : ما نقله عن الجواهرء لابن شاس : ۳٤٤ /١‏ . 

(؟) في (ن”) : (یعتبر) . 

(۳) انظر : التوضيح . لخليل بن إسحاق : 4/ ۰۳۸۷ وجامع الأمهات » ص » ۰۲۳۳ وعبارة ابن الحاجب التي وقفنا عليها 
في جامع الأمهات ٠‏ والتوضيح (حين الحنث) لا(يوم الحنث) والفرق هين . 

(4) ما بین المعكوفتين زيادة : من (۲۵) . 

(0) نظر : انظر السماع المذكور واستيعاب ابن رشد للمسألة في : البيان والتحصیل : ۱۷۸/۳ ؛ وانظر إشارة المصنف في : 
A/F‏ 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 

الخامس : انا [۸ يقل]”' ولا نية تخصص اكتفاءً بقوله [۳۷/ أ] بعد : (وخعصت يي 
الْكلِمْ) . 

أو قال لا ولاء أو حلف لا يحنت . 

قوله : 99 قال #و8) أي : أو قال يجاوياً : لا والله » ولا أنت » لمن قال له : وأنا لا حاف 
لا بعت سلعتي من فلان » ونصّها في كتاب ابن يونس عن ابن از : ومن حلف لا باع 
سلعته من فلان فقال له آخر: وأناء فقال : لا والله ولا نت فباعها منهها جميعاً فعلية 
كفارتان » وفي الطلاق طلقتان » ولو باعها من أحدهما ثم ردها عليه فباعها من الثاني » فعليه 
کفارتان , وقاله مالك وابن القاسم : ومن قال : والله لا بعتها من فلان ولا من فلان : فكفارة 
واحدة تبزيه ؛ باعها منهما أومن أحدماء وردّها عليه فباعها أيضاً من الآخر فهم سواء . 


آو بالقرآن والمَسحف, والکتاب أو دل لفط یج ٠‏ أ یکلا أو مهما لا متی مك 
ووالله ثم والله وان قصده . 


قوله : َو والقرآن المست, وافْكِفَاي) قطم هنا بتعدد الكفارة » وهو عند اين رشد 
ظاهر قول ابن القاسم ي رسم أوصى من سیاع عيسى قال : لاختلاف التسمیات » وان 
كان الحلوف به واحداً» وهو کلام الله تعالى القديم ۱" وهو حلاف ما ذکر ابن يونس عن 
ابن الموّاز واين حبيب : أن كفارة واحدة تجمعها . 

والْقرآن . والتَوراة , والافجیل ‏ ولا کلمه عدا أو بعده ثم غداً . 

قوله : (وافقرآن ‏ توا , والتتجیل) قطع هنا بعدم التندد » وكذا قال سحنون في 
"نوازله" » وقد صرح ابن رشد بأنه حلاف ظاهر سماع عيسى الذي فوقه” » وينقل اين 
يونس في الفرعين إلا كفارة واحدة » وقال آخر كلامه : لأن ذلك كله كلام الله ع وجل 
وهو صفة من صفات ذاته » فكأنه حلف بصفة واحدة فعليه كفارة واحدة باتفاق . 


 )لاق(‎ : )۳۵( ني‎ )١( 

(۲) مابين المعكوقتين زيادة : من (۱0) ۰ و(۲۵) » و(۳۵). 
(۲) لنظر : آلبيان والتحصیل : ۳/ ۱۷۰ ومابعدها ‏ 

(4) انظر : الييان والتحصیل : ۱۷۰/۳ ۱۷۲۰ - 


افاي شا لبس 
فان قلت : ف| وجه تفریق الصنف ؟ 
قلت : كأنه لا رأى التصوص في الثانية الاتحاد ل يمكنه العدول عنه ؛ وعول في الأولي 
على ظاهر قول ابن القاسم » وإن خالف نص غيره لتقديم أهل المذهب ابن القاسم على 
غيره ؛ مع أن مدرك الحكم في المسألتين واحد » وكثيراً ما يفعل مثل هذا لتبقى الفروع 


معروضة للنظر . والله تعالى أعلم . 
وخصصت نید حالف , وقیدت إن نات وساوت في الله وغیرها . 


قوله : (وقسس یبالق . وی ان ماع مساوتذ) في هذه العبارة قلق ؛ لأن النية 
التي تیف أي : تزيد ٠‏ والتي تساوي ‏ أي تطابق ليست مخصصة ولا مقيدة » وانا 
المخصصة والمقيدة التي تنة تنقص » فالوجه أن يقال : واعتيرت [نية]" الحالف » إن نافت أو 
ساوت » وإلا خصصت وقيدت » كا قال القاضي في " تلقينه" : يعمل على النية إذا كانت 
مما يصلح أن يراد اللفظ بها كانت مطابقة بقة له أو زائدة فيه أو ناقصة عنه » بتقييد مطلقه أو 
تخصيص عامّه » ثم قال : وذلك كالخالف [لا آکل](۳) رؤوسا أو بيضاً أو لا سبح في نہر أو 
غدیر » فان قصد معنى عاماً وعبّر عنه بلفظ خاص ‏ أو معنى خاصا وعبّر عنه بلفظ عام 
حكم بنيته » إذا قارنها عرف التخاطب كالحالف : لا أشرب لفلان ما يقصد قطع المن ؛ 
فإنه يحنث بكل ما ينتفع به من ماله . 

وكذا : لا لبس ثوباً من غزل زوجته » يقصد قطع المن » دون عين المحلوف عليه . 

ون عبار ة "التلقين" انتحلها صاحب" الجواهر" إعجاباً بها وحوها دندن ابن 
عرفة إذ قال : والنية إن وافقت ظاهر اللفظ أو خالفته بأشدٌ اعتبرت ‏ وإلا فطرق » فلو قال 


الصنف » وخصصت نية الحالف . وقيدت » كإن نافت أو ساوت » بزيادة الكاف 
والعطف بأو لكان أمثل . 


(۱) ما بين المعكو قتین ساقط من الاصل و(ن4) . 

(۲) في (۱) و(ن۳) : (لاکل) . 

(۳) انظر : التلقين. للقاضی عبد الوهاب : ۱/ ۲۵6۰۲۵۳ . 
)٤(‏ انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس :۰۳6۸/۱ 


سح شماء الغليل في حل مقفل خليل 

فان قلت : لعل قوله : (نافت) من باب المنافاة » مفاعلة من النفي فيرجع لمعنى النقص » 
وتكون الزيادة والمطابقة أحرى بالاعتبار والمساواة على هذا بمعنى المعادلة في الاحتمال » من 
غير ترجبح أي : أمكن أن يقصد باللفظ الصادر عنه ما ادعى أنه نواه» وأمكن أن لا یقصد 
على حد سواء ويشفع له محاذاة قول ابن الحاجب : فان تساويا قبلت ”" » وينعشه عطف 
ساوت بالواو دون أو» ويكون معنى قوله بعد : (كإن خالفت) كأن تساو . 

قلت : لو یکن ني هذا من التکّف إلا استعمال المنافاة» التي هي المضادة في مثل ‏ 
هذا العنی لكان كافياً في قبحه » ولولا خشية السآمة لطرقنا فيه احتهالا آخر . وال 
تعالى أعلم”" . 

۽ كطاق ککونها مه في ألا یتزوج حیاتما ڪان حَالَفَتْ ظاور له کین 
ضأن له (فقال نویند وڪتوڪيلو [ اب ]في 


GLU 


۳ اس و 


نوی تم بسا ایدم ترا AE‏ لو با 
تک له نيك .ولا یساطیقوتر ما حل عليه ,ولو لمانم شرعي أو سرف ۰ بیموند 


سے ص 


حمام قي ليذبعنه . 

قوله : (كطلاق ککویها معه ي أا یتزوم حیاتما کأن الم ظاور ر اه كسمن 
أن في ١‏ كَل سَمداً) آریع تشبیهات مختلفة الجهات » 

فالاول تمثيل لقوله : (وغهوها) وهو تنبيه بالأعلى على الأدنى . 

والثاني : تمثيل للنية المخصصة لعموم اللفظ . 

والثالث :۳۷1/ ب] تشبيه للنية المخالفة القريبة » التي يفصل فيها بين القضاء والفتياء 
بغير المخالفة المقبولة مطلقاً ء ومنه يظهر أن قوله : (إلا لموافعة) راجع لا بعد هذه الكاف 


(۱) انظر : جامع الأمهات. لابن الحاجب »ص : ۲۳۵ . 

(۲) آطال الحطاب رحمه الله النفس في المسألة ء وفسر النافاة بها وصفه المؤلف بأنه من التكلف » فطالع الأمر عنده في مواهب 
الجليل : ٤۲۷ /٤‏ » وما بعدها . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من المطبوعة ؛ وقد حلت منها الشروح الأخرى للمختصر . 


ابن غازي العنماني = 
فقط » على القاعدة التي أسلفناكها في مقدمة الکتاب "۲ » مع أنه عطف عليه الاستخلاف 
الذي هو أعم . 

والرابع : وهو قوله : (كسعمن ضان) تمثيل للمخالفة القريبة ؛ ولذلك قابله با مخالفة 
البعيدة إذ قال : (1 [رادة ميتة ...) إلى آخره» وهو بخفض إرادة عطفاً على سمن . والله 
تعالى أعلم . 

ویعزمه على ضده . وبالنسیان إن أطلّق . وتاب عض عکس اير ويسويق أو 
لبن في 1 آکل , ماء ولا نتسر في لا نش موق م عل جَوافهُ , ویوجود کت 


وما مره 2 كه 


في لیس معي غبوه لِمُتَسَلَفْ ,ال ويدوام رگویه ولبسیه في لآ رکب وألبس . 
ا في کدفول ,وبدابة عَبْدِهِ في دابته . ويجمع الأسواطفِي لأضوبنه 4 گذا ء ویلحم 
الْحُوت » وبیضه . وعسل الرطب في مْطلف ویَفطٍ . وخشکنان > وجربسة 
وإطرية ‏ في حب ء لا كيه , ویضان ومغز ودِيَكَة ‏ وفجاجق في غنم , »> ودجاع ,لا 
بِأَحَدِهِمَا ۾ ي ار ويسَمُن استملگ في سويق > ویزَعَران في طعام لا یکتل 
طْيمٍ ویاسترفاء آما في 1 قبط أ قبلتني . ويؤرار غربجه في أَفارفَك, :أ 
کارفتني إلا يحقي > ولو ؛ لم يَقَوَط .وان أَحَالَهَ , ویالشنم في اللخم لا العكس . 
ويشَرع في ل آڪل ین كَمَنَا الطلم أو هذا الم لا الطلم أو طلعاً لا نییذ ربب . 
ومرققة آخم أو شحو . ٠‏ وب قمم وعصبر عَم ویما أنباتت الط إن نوی الْمنء 1 
لرداءعة أو ڪسوءِ عة عام ویالخمام فِي ابیت > ودار جاره , أو بيت شعر. 
کتبس اڪره + علیه بح > لا بوسنم > ویدخوله عليه متا في بيت لڪه ۳ 

كول موف عليه إن َم یو امومع . ویتگفینه قي لا نقعه حبانته . وياڪل 
ون فَرِكَتِهِ قبل قسوما . في 1 کل طعامه إن آوصی أو كان مدینا. 

قوله : (ویهژوه عَلَّى ضده) قال في "الدونة" : ومن قال لامرأته : أنت طالق واحدة إن 


7 أتروج عليك ‏ فأراد ألا يتزوج عليها » فليطلقها واحدة ثم يرتجعها فتزول يمينه » ولو 


(۱) يعني ما قاله في أول الکتاب : (ومن قاعدته غالبا أنه إذا جمع مسائل مشة كة في الحكم والشرط نستقها بالواو, فإذا جاء 
بعدها بقيد علمنا أنه منطبق على الجميع » وان كان القيد ختصاً ببعضها أدخل عليه كاف التشبيه »فا جاء بالقيد علمنا 
أنه لما بعد الكاف) . 

(؟) الإطرية : بكسر الهمزة وتخفيف التحتية » قيل : هي ما تسمى في زماننا بالشعرية » وقيل : ما يسمى بالرشتة انظر : 
الشرح الكبيرء للدردیر : ۲/ ۱۸۳ 


ضرب أجلاً كان على بر وليس له أن يحنث [نفسه]" قبل الأجل » وإنما يحنث إذا مضى 
الأجل ولّیفعل ما حلف عليه . 

قال ابن رشد في رسم ل يدرك من سماع عیسی من كتاب الظهار : الشهور فيمن كانت 
يمينه على بر فحلف أن لا يفعل فعلاً بطلاق أو مشي أو عتق أو ظهار أو غير ذلك ما هو 
غير معين مما عدا اليمين بالله أنه لا يجوز أن يطلّق ولا أن يمشي ولا أن يعتق ولا أن يكمّر . 
عن فهاره ولا يضوم قل أن نت فان فر قينا من ذلك مل لنت | عزف ورم أن 
يفعله مرة أخرى إن حنث © . انتهى بتلخيص "جامع الطرر". وبه يفسر كلام الصنف . 

يكتاب إن وصل ورا . 

قوله : (ويكتاب إن وك وقواً) هكذا في بعض النسخ بزيادة (واقوة) أي : وقرأه 
الحلوف عليه بلسانه » وبپذا يكون مطابقاً لفهوم قوله : (ل انواءعته بقلبه) أي لا قراءة 
الحلوف عليه بقلبه دون لسانه ؛ وهكذا جاء عن آشهب أن الکتاب إذا وصل إلى الحلوف 
عليه فقرأه بة بقلبه ول يق رأه بلسانه فلا يحنث » واحتجٌ على ذلك بأن من حلف أن لا يقرأ فقرأ 
بقلبه» و یجنث . 

قال ابن عبد السلام : والظاهر أنه يحنث إذا قرأ الكتاب بقلبه ؛ لأن المقصود من ترك 
المقاطعة قد حصل كا لو تلفظ بقراءته . وقال ابن حبيب : إن وصل الکتاب إلى الحلوف 
عليه فق رأ عنوانه حنث ‏ فان ليق رأه وأقام عنده سنين ینت . . 
اللخمي : ولا وجه لهذا ؛ لأنه نا يحنث بالمكاتبة ؛ لأنها ضربٌ من المواصلة يرفع بعضن 
المقاطعة ؛ فلذلك يقع بنفس وصول الكتاب إلى الحلوف عليه » وان 1 يقرأه . 

قال شيخ شيوخنا الفقيه النظار أبو القاسم التازغدري : فقول أشهب المتقدّم أبعد من 
هذا وأحرى بالاعتراض » وفي "التوضيح" وإذا كان الظاهر عند اللخمي الحنث بأخذ 


. في (۱۵): (بنفسه)‎ )١( 
: ۱۱۶/۳ : النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱۰۲۰۱۰۱/۲ وانظر : المدوتة» لابن القاسم‎ )۲( 
. انظر : البيان والتحصيلء لابن رشد : ۵/ ۱۸۲ وما بعدها‎ )۳( 


ابن غازي العتماني 
الكتاب وان يق رأه فلأن"“ یکون الحنث في مسألة آشهب فيا [إذا]" قرأه بقلبه ول » 
فلو اقتصر المصنف على قوله : (وبكتاب إن وصل) » وأسقط ذكر القراءة بالقلب واللسان ؛ 
لكان أسعد بظاهر"المد ونة"و أجرى مع اختيار أهل النظر » ونض ما في النوادر وكتاب ابن 
يونس قال أشهب : وان ارتجع الكتاب بعد أن وصل إلى الرجل وقرأ منه بقلبه ول يقرأه 
بلسانه فلا شی ء عليه ٩‏ . ففهمه الأئمة”” كابن عبد السلام وابن عرفة والمصنف على أن 
ارف علیه هراق ترا کی تمد ولا بخ الا عقا ول اخت أن رك لاف 
الذي كتبه ؛ لأن ذلك لو كان يعتبر حنث بنفس كتبه إذا ذاك قراءة بقل 

> أو وسول في ال .وم ينو فِي الکتاب, في الجثق والطاق > وبالإشارة 


قوله زو ريد إن له الكلام قال أبو خسن الصغير : فلو ل یبلقهالرسول 
ینت إلا أن يسمعه المحلوف عليه حين آمره» فيحنث . 

ولا قَوة أحد علیه يلا اذن > ولا بسلاوه عليه بصلاة ء ولا كتاية الْمَحْلُوفِ عليه 
ول فا على الأصوب والمختار ؛ وبسلامه عليه مَعْتَقِداً أنه غیره > أو کي جما عَة إلا 
أن بحاشيه . ویفتّم عَلَبْهِ , وی عم [ذنه في لا تفرجپ “إلا باني . 

و :رة عد ع )تب أن سل" عل ما اف کب 
الکتاب بدا له فأمسكه أو رماه أو نبى حامله عن إيصاله للمحلوف عليه فقرأه ه شخص عل 
المحلوف عليه من غير إذن الحالف فإن الحالف لا يحنث . 


(1) في (ن۱) : (فلا) . 

(۲) ما ین المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن7)» و(ن۳) . 
(۳) انظر : التوضيح » خلیل بن إسحاق : 447/4 . 

(6) انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زید : 4/ ١718‏ . 
(0) في (۲۵) : (الأربعة) . 

(5) في (ن۱) : (الکتاب) . 

(۷) في أصل الختصر : (تخرجني) . 

(۸) في (۳۵) : (يحلف) . 

. في (ن۱) : (عند)‎ )٩( 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 

وقد نقل في النوادر ما يشبهها فقال : ولو قال الحالف للرسول اقطع كتابي ولا تقرأه أو 
رده إل فعصاه وأعطاه للمحلوف عليه فقرأه ”© فلا يحنث کا لو رماه راجعاً عنه بعد أن 
كتبه فقرأه المحلوف عليه . انتهی فمسألتنا أحرى . 

ويعدم إِعَلامِهِ في له وإن برسول . وهل إلا أن يَعلم أنه علم تأويلان . أو 
إعلام '' وال ثان في له لأول في نظر , ويمرهون في لا توب لي ورالمبة والصَداق 
في لا آعاره. وبالعكس . ونو إلا قي صقق عن وبق . ویبقاء ولو [۳۷ / أ] َب في 
لا سكنت ء ا في لأنتقن ,ولا يخن . 

قوله : (ويعدم إعلقوه) كذا هو الصواب بمصدر الرباعي » وكذا قوله : (وإعلام ° 

وانتقل في لا ساکّنه عما انا عليه . ۱ 

قوله : (وافشَقلَ فِي لاسَاكَدَه عَمًا كَاهَا) أي : فان كانا في بلد وظهر أنه قصد الانتقال 
عنه وجب عليه ذلك وان كان معه في قرية فكذلك أيضاً » وان كان في حارة ( انتقل عنها 
[۸ أ] وكذا الدار والبيت » وهذا معنى ما في "المدرّنة" وغيرها”” » وهو ما نظر فيه إل 
القاصد والسبب المحرك لليمين » وقاله ابن بشير . 


)١(‏ في (۳۵)توسطت هذه العبارة : (شخص عل الحلوف عليه من غير إذن احالف فإن اف لت وقد تقل) 
وهي مقحمة مخالفة لنص النوادر , انظر : النوادر والزيادات » لابن أبي زید : ۱۲/۶ . 

(1) في أصل الختصر » والطبوعة : (وعلم) . ۱ 

(۳) في النسخ الاخری : (وعلم) . 

(؛) في (ن): (حاضرة) »وا : كل علدنت نام فهم أهل حارة.انظر : لسان العرب »لابن منظور ٤:‏ / 110 .و ضر 
هي اتن وی وال »لارو اضر :ار العظيم أو القومٌ.انظر: لسان العرب» لابن منظور : 1 

() نص عبنيب المدونة : (ومن حلف أن لا يساكن فان فسكن كل واحد متهم في مقصورة في دار جمعتهيا » فان كان إذ 
حلف هذا في دار واحدة وکل واحد متها في منزله حنث » وان كان في بیت فليا حلف انتقل عنه إلى منزل في الدار» يكون 
مدخله وخر جه ومرفقه في حوائجه على حدة يحدث ‏ إلا أن يكون نوی الخروج من الدار» وكذا إن حلف أن لماک 
أخته مره وكانت ساكتين ني حجرة واحدة » فاتقلنا إلى دار سكنت هذه في سفلها » وهذه في علوهاء وکل مسكن 
مستغن عن ال خر بمرافقه إلا أن شم العلو في الدار » ويجمعهم| باب واحد فلا يحنث . وان حلف أن لا يساكن فان 
وما في دار فساكنه في قرية أو مدينة م يحنث » إلا أن يساكنه في دار) . انظر: تهذيب المدونة » للبراذعي : ۷/ ۱۱۵۰۱۱6 
وانظر : المدونة ء لابن القاسم : ۱۳۱/۳ + والنوادر والزیادات » لابن أبي زید : ۶/ ۰۱۶۳ ۱44 . 


ابن غازي العتماني 

أو | ضرا جداراً ,ول جُریداً يِسَدِهِ الذار » ويالزيارة إن قصد التفحي »4 لدفول 
عبال .ان لم یکترها تهارا > ومببت بلا مرض وسار الْقَصْرَ في لأساقرن ومکت 
نطف شر ونیب کماله > تفن ولو ياء زخله لا یکوسمار . وهل إن نوی 
عدم عوده له ؟ رده وباستحقاق بعضه أو ؛ عبيه بعد الأجل ویبیم قاسید قات 
قبله . إن لم َف .ڪان لم يقت > على ماو وبهبة له أو دم قريب عَنه وإن 
من ماله و شمادة ی بالقضاء ء إلا بدقجه . كم آخذه لا إن جن , ودفم الخاکم . 
وان لم يدقع فقولان. ویعدم قضاء في عد في أقضينك غدا آ یوم الجمعة , ويس 
هو ا إن قضی قله . بخلاف لأکلنه, ولا إن با عه به عرضاً. 

قرله : َو ربا جداواً . ولو جریداً يِه المَارِ) عطفه بأو تبیهاً على نها إذا كانا 
ساكنين في دار فاحالف بر في الانتقال وضرب الجدار » وهذا قول ابن القاسم في 
"الدونة ۲ » وأما مالك فكره الجدار فيها وأشار بلو لخلافین : 

آحدهما : الخلاف في الحاجز إذا 1 يكن بناءً وثيقاً بالحجر ونحوه بل كان من جريد 
النخل وشبهه . والثاني : ا خلاف في إجزاء الحاجز إذا عين الدار فقال : بهذه الدار مثلاً كا 
تلفظ به المصنف . أما الأول فبالجريد فسّر ابن محرز "المدوّنة" خلافاً لابن الماجشون وابن 


ضس . 


وأما الثاني فقال ابن عرفة والمصنف : ظاهر قوله في " الدونة " سماها آم لا . إجزاء 
الحاجز في المعينة » وهو حلاف قول ابن رشد في سماع أصبغ : لو عيّن الدار لم يبر باجحدار ۳ . 
وقد سبقهما لهذا أبو الحسن الصغير وزاد : إذ المساكنة التي هي مفاعلة يزيلها الجدار 
بخلاف السکنی . وبالله تعالى التوفيق . 


(1) قال في الدونة : (سئل مالك وأنا أسمع عن : رجل حلف أن لا يساكن ابنا له أو أخا له وكانا في دار واحدة » فأراد أن 
يضربا في سوط الدار حائطاً ويفستماها ‏ ویفتح هذا بابه إلى السكة » وهذا بابه إلى السكة الأخرى قال مالك : مأ يعجبني » 
وکرهه . قال ابن القاسم : وأنا لا أرى به بأساء ولا آری عليه شيئاً انظر : الدونة» لابن القاسم : 153/7 . 

(۲) هذه عبارة تهذيب المدونة في النص السوق أعلاه» انظر : تهذيب الدونة للبراذعي : ۲/ ۱۱۳ . 

(۳) انظر : البیان والتحصیل : لابن رشد :۰ ونص این رشد : (ولو عیّن الدار فحلف ألا يساكته في هذه الدار لا بر 
بان يبنيا فیها جداراً) . 


شفاء الفليل في حل متفل خليل 


وبرإن غاب یقضاء وڪيل تقاض أ مَقَوضٍ وهل ثم وڪيل ضبعة أو إن عدم 


۵ یم و 


الحاکم و عليه الأكثر تأویلان . وبوو ا قي الحاکم ب نیح جوره , والا بر 
کج عة سین يُشجدهم , وله يوم ول ' کي وس الشهر ء او عند واسه و 
إذا استصل أو ی رمضان ء أ استهاله شغبان ویجغل توب با أو ماود في ل 
7 لا إن كرهه لضيقه ۰ لا وضعه على فَرْجه ]۲ » ویدخوله ون باب غير في لا 
ْلَه إن لم يكرد ضيه » ويفيام على مره , ويمكترى في 1 أل لفان 
ابيقا] ‏ وياڪل ون ولد فم له موف ی .وان لم َعْلَمْ إن نت نکفته 


علیه , وبالكلام أبداً قي لا أکلمه ایام أو الشهوو . وثلاثة في کایام. 

قوله : لوبو إن غاب یقضاء وڪيل تقاض ٠‏ أو مكو مو موش" ") هكذا في أكثر النسخ وهو 
اللائق ۰ ۰ 0 

نس بجر معوص 

وقل كَذَلِكَ في لأهجرنة أو شهر ؟ قولان . وس قذي جين , »زەن » و عصو . 
ودر .ویما یِفسخ أو یغیر نسائه في وین > ويضمان الوجه في لصو 
إن لم جشترط عدم الغرم. “ويم لوکیل . في لا أَضمن لَه إن كان من ناحیته , وهل إن 
عم تأوييان . وبقوله ما ظننته قالّه لغيري ب لمثیر ۾ قي ليسرفه , ویاذقیه ان 

در :لا کمن حم نعلي . ولس وله آبالي .بدا فول آخَرَء لا أطلمک حنّی 
RE‏ ء ني ۰ قرط ون حَقَهِ شيا إن لم فض ۰ إن أَخَرَ الم عَلَّى ۳ 
مخت ولا إن دفن 16 ولم بجده ثم وجده ته مڪانه في أَخَذْته . 

قوله : لوول کفلک ني اجره 4 آو شهر اقولان) أي : إذا حلف لیهجرنه » وأطلق 
فقيل : تکفیه ثلائة أيام » وقیل : شهر . 
ویتوصط الما في لا خرجت إلا يإِذنِي . 
قوله :لته عالماً في لا مر إلا يإذي) أي : [إذا حلف لا لا حرجت الا 


(۱) ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 
() ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 
(۳) في (۳۵) : (تقاضاً أو مفوضاً) . 
() تفسير المسألة کیا شرحها المواق حيث نقل کلام این بشير ونصه : (إن حلت لضي ري ته قاب اليم بر 
ِقَضَاءِوَكِلِهِ امرض إِليْهِ ؛ نکن هکل مضه خی لعذل» ء نکن قاع مين . نع 
ل یمن تري ین الث ی الْين)انظر : التاج والإكليل : ۰۳۰۸/۳ 


ان غازي العنماني 
بان ]۱۱ فرآها تحتفل للخروج فترکها ؛ فإنه يحنث ء ولا يكون ترکها مع العلم إذناً . قاله 
اللخمي ونصّه : " وان قال لا خرجت لا باذني فرآها تخرج فلم یمنعها حنث على مراعاة 
الألفاظ الا أن تکون له نية ". 


!إن أذ لمر فاد بلا عم , ويِعَوْدهِ ماد يولك آخَرَ في ۰ سكنت هذه 
الحا أو داو فان هَذِه إن آم ينو ما دامت لَه ء لا مار فان ولا إن ربت وسارت. 
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قال دين البيع آنا شد فال نو لي ثم صن |۳۷ / ب] ابتاع له حن ولزم 
البیم.وأجزاً تأخير الوارت في إلا آن فَوَخُرني . 
قوله : :الوزن فزنت مكرك موق آم مر ید) أي : إن 1 يأمر الحالف بتخريبها 

حتی صارت طریقاً هذا هو التبادر من لفظه ‏ على آنا ا نقف عليه هکذا لغيره ؛ ونیا ذکر 
هذا في "الدونة" » فیمن دخلها مکرهاً بعدما بنیت فقال :" وإن حلف أن لا يدخل هذه 
الدار فتهدمت وخربت حتی صارت طريقاً فدخلها ‏ مجنث ‏ فان بنیت بعد ذلك فلا 
یدخلها وان دخلها مكرهاً 1 جنث لا أن يأمرهم بذلك فیحنث .۳ ویجتمل أن یکون 
الصنف فهم أن معنی ما في " الدونة" ]۲ : إلا أن يأمرهم بالهدم والتخریب وفیه بعد . 
والله تعالی أعلم . 


لا كني دول داو وتآخیر وصي یالنظر ولا دين a‏ غریم ان ؛ أخاط وابرا, 


وقي یره في نوتم حائضاً . وقي َالدا تما رة ففق جوم 


وأكلت. 
قوله : (1 في شفول داو) آشار به لقوله في " الدونة نة" : وان حلف بطلاق أو غيره أن لا 


ات ی 
يورث فان دحل أو قضاه حنث ۰ ا 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) التص أعلاه لتهذیب المدونة » للمراذعي : ۲/ ۱۱۷ وانظر المدونة ؛ لابن القاسم : ۳/ ۱۳۵۰۱۳ . 
(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن2) . 

(4) النص اعلاء لتهذيب الدونة لله اذعي : ۲ ۷ :وانظر : المدونة ؛ لابن القاسم : ۱۸۲/۳ . 


سس سے شفاء الفليل في حل متفل خليل 

أو بعد فسایها قولان . 

قوله :و بعد قسایه) لیس من تمام مسألة اهرة ؛ ونیا هي مسألة ثالثة في أكل الطعام 
الحلوف على أكله بعد فساده » والقَوْلانِ فيها عن ابن القاسم في رسم إن أمكنني من سیاع 
عيسى » وذكر اللخمي فيها عن مالك : الحنث » وعن سحنون : البر » واختار الحنث 
لوجهين : 

أحدهما : حمله على العادة » والعادة أن يؤكل غير فاسد . 

والثاني : أنه إذا فسد ذهب بعضه ؛ ومن حلف على شيء ليأكلنه بر إلا بأكل جميعه 
فان كان خبزاً رطبا فيبس فذلك أخف ؛ لأن جميعه موجود . 

4 .أن ترادو وديس الجن ايوم في لا كَسَوْتُمُمَا ونیثه الْجَمْعٌ 
واستشك 

ات ینمی نی 
الهرة . قال في سماع أبي زيد من کتاب : الأیمان بالطلاق : وإن توانت قدر ما لو آرادت أن 
تأخذها وتعرزها دون المرة فعلت فهو حانث ٩(‏ . 

[فصل في التذر] 

النذر لام مسللم کل ولو غضبان وإن قال ال أن يبدو ليأ ارو یا وند. 
بخلاف إن شاء فان قیمشیتته ‏ وإنما یلم یه ما ندب کلله علي أو علي ضدية . 
وندب المطلق ۾ وڪره المگرر وقي ڪره الق تود ء ولزم الْبَدَنَةُ ینذوها فان 
عجر فبقرة ثم سبم شیاه 1 غَيْرء وصيام يشغر .وه هين بوینه إلا أن بنقص 
قما بقي يما لي في کسبیل الله وقو الجماد , والرباط يمعل فیط وناق علیه من 
غيره إلا لنتصدقه به على معین فالجهيع وكرر إن أَخْرَجِ , وإلا فقولان . 


هو سب ع 


قوله : لته یه علو مایم الضمير في به لليال ء وهذا الفرع في 
"النوادر" و"التكت". وله| عزاه أبو الحسن الصغیر وتبعه في "التوضیح" > وف بعض. 
النسخ : (كتصدق) بالكاف فيدخل تحت الكاف من نذر صدقة ماله » فظنّ لزوم جميعه » 


() انظر : الیان والتحصیل » لابن رشد :۰۳۲۷/۱ 


فأخرجه » ثم أراد الرجوع في ثلثيه » بعد صيرورته بيد الغير » فهو شبه التصدق على معين 
من هذا الوجه » وهذا الفرع وان يكن مذكوراً في مشاهير الكتب فعليه حمل ابن داش 


قول ابن احاجب : فلو أخرجه ففي مضيه قَوْلِانِ ”© » وعضده في في "التوضيح "بأنه الملأخوذ 
زفق 


ان غازي العشانی س 


من کلام ابن ہشیر .انتهی! 
ولفظ ابن بشير :" اختلف المذهب فيمن تصدق بجميع ماله » هل يمضي فعله أم لا؟ 
ثم قال بعد كلام : " ... ونا الخلاف المتقدم إذا حرج جميعه هل يمضي فعله آم لا ؟ » 
وحمله ابن عرفة على الصدقة [4/ ب] المجردة من النذر واليمين » ويه فشر ابن عبد 
السلام كلام ابن الحاجب » وليس هذا شبه المعين في الصورة فلا يندرج تحت الكاف : 


© شام ۰ 2 6 


وما سمی وإن مُعَيّناً اى عل الْجَمِيع . وبع رس وسلام مه آن وصل وان لم 


مع اع اع سه 


يِل بيع و عوض کمدي ولو معیبا عَلیالصم. ,وله فيه إذا سیم الابعال بالأفضل . 

وإن كان کنوب ببع . ۱ 
قوله : (وما سسَمّى مان میا أي على الجَويع) (م1 سَمى) معطوف على فاعل (لَزِم) 

E CT 


وڪره بعنّه ما به . فان عجز عوضر الأدفى > ثم لتزنة الکفبة بصرك 
فیها إن احتاجت ؛ وإلا تصق یه وأعظم مالک آن بشرک معمم عبرم لاه ول 
ونه صل الله عليه وسلّم والجشي مود مک ولو لصا وقرج من يها وی یخمرق 
کمکة .أو ابیت و ريه لا عبر إن لم يدو نسکا ون یذ نوی ولا حلف أو وشله 


سے س © ساس 


إن خن يه وتقین معل اعتيد ركب في الم , ولاج کطربق ری 
اعتيدت , وبخراً اضطر له ,۷ اعتيد عل الأرجم ‏ لتمام الإقاضة وسعيها . 

قوله : هي یه) مبني ما یسم فاعله فهو أعم من أن يفعل ذلك رب الثوب أو 
غيره . 


(۱) انظر جامعالمهات لین اجب + ص : E:‏ 
(۲) انظر : التوضيح . لخليل بن إسحاق : : 4/ 0 1 . وانظر کلام ابن الحاجب في جامع الامهات ص ۰ ۲4۱ 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 
وهل افتلف هل بقومه أولا''' فدباًء أو التّقويم إذا كان بيمين ؟ تَأويلات. 
قوله : (وهل اتف هل يوم ألا تنب أو الفویم إذَا کان يوبن ؟ تأویلات) 
كلام معقد كرّر فيه هل مرتين » قابل كل واحدة منهم| بأو العاطفة ولا النافية » على طريق 
التلفيف كأنه قال : وهل اختلف أم لا ؟» فقيل له : في أي شيء يختلف ؟ فقال : هل يقومه 
على نقد نفسه آم لا ؟ » فقيل له : إذا قلنابترك التقويم فعلى أيّ وجه ؟ فقال : ندباً» ثم كمل 
التأريل الثالث . فقال : أو التقويم إن كان بيمين . هذا ما نقدح لي في تشيته ولعلّك یندم 
لك أجلى منه ”" . على أن استعیال (أو) معادلة ل (هل) فيه ما فيه عند أهل اللسان » إلا أنه 
شائع بين الفقهاء . وهذا المختصر مشحون به » ویعد فهمك اللفظ لا يخفاك تتزيل كلام 
الشيوخ عليه » وما جرى في عبارة الشارح من قوله : لول يجوز أن يقومه على دانسه 
ایتهاء) ؟ يقتضي أنه يضبط (أول) الأول بتشديد الواو ظرفاً ؛ لتفسيره إياه بقوله : متا . 
والله سبحانه أعلم . 
ورجم وأهدی إن رکب کثیرا يحسب الْمْسَافَةٍ < أو المناسڪ والإقاضة نحو 
المصري قایلا فيمشي ما رکب في مثل الْمعین , وا له الْمََالفَةَ ان طظر ره 
القدرة , والا مشی مقدور . 
قوله : (فَهوَ الوضوي) هو فاعل رجم . ۱ ۱ 
ورب وأَهْدَى فقط کان قل ولو قایرا کالاتاضة لفط 
قوله : (كَالمَاضكَ لققط) كذا ذكر في "الدونة" نه إذا مشی في حجّه كله ورکب في 
الإفاضة فقط يعد ثانية وأهدى ۳" قال ابن محرز معنى : قوله ۰" وركب في الإفاضة" : 


)١(‏ في النسخة المطبوعة » وأصل المختصر : (أو لا) مركبة من (أو) و(لا) » وضبطها على إشارة المؤلف في استاجه عن 
الشارح الشيخ بهرام . 

(؟) استحسن الخرشي كلام الشارح هناء ونقله مختصراً له في شرح العبارة » ثم قال : هه کلام اب غَاِي) انظر :۰ 
شرح الخرشي : ۰۵۰1/۳ ۵۰۷ . 

(77) النص أعلاه لتهذيب المدونة , للبراذعي : » والنص اختصره المؤلف » ونصه بتيامه : (وإذا مشى حجّه كله وركب في 
الإفاضة فقط » أو مرض في طريقه فركب الأميال أو البريد أو الوم ومشى البقية لم يعد ثائية وأهدى) وانظر : المدونة » 
لابن القاسم : ۳ ۰۷۸۰۷۷ 


<< 


ی 
رکب في رجوعه من منی إلى مكة [أبو الحسن الصغیر : أي في سيره إلى الافاضة من منی 
إلى مکت]( . 

وڪعام عب عین . ولیقضه أو لم يَقُوِر. 

قوله : (وليقفضه) لا ذکر أن من رکب في العام المعين لا يرجع » بيّن أن من 1 يمش فيه 
أو مشي وتراخى حتى فاته لابد له من قضائه » يريد إذا فاته لغير عذر . قال ابن بشير : إن 
أطال في الطريق حتى جاوزه العام المعين فقد أثم في التأخير » ويلزمه القضاء على أصل 
المذهب . 

قال ابن عرفة : ومقابل المعروف في قول ابن الحاجب : على العروف ”2 ء لا آعرفه 
وتركه لنسيان أو عذر كالصوم والاعتكاف كذلك . 
0 وكإفْريقِي وكأن ره ولو یلا عذْر ‏ وقي روم الجويع یمشي عَقَبَةَ ورگوب 
ری تأویلان. 

قوله : (وكَإِفْوِمِقِي) بالواو عطفاً على قوله : (كَأن قل ۳۳) ۰ فهي إحدى النظاثر التي 
يجب فیها اهدي بلا رجوع . 

والهدي واجبٌ إلا قیمن شمد المناسیگ فْندب , ولو مشی الْجَمِيعْ ولو [1/۳۸] 
أفسد أَكَمَهُ ومشی في فَضَائِهِ ون اْمبقات ‏ وان هنت جع ي عمرة وركب في 
قضائه , وان حج ناويا نذره وقرضه مکردا أو قارفا جرا من النذر , وهل إن لم یذ 
حجا ؟ تأویلان , و على الضرورق جعلّه في عَمرق شم یخج ون مک على لور . 


شهدم 


قوله : (والهني وجب إلا یمن شَمِد الْمَنَاسِكَ ف نفدب ) أي : والهدي المذكور 
واجب سواءً كان ما يجب معه الرجوع ء أو ما لا يجب معه الرجوع لا فيمن شهد الناسك 
راكباً فإنه مندوب . قال ابن يونس : في هذا قال ابن الَوّاز : قال مالك : ويبدي أحبٌ إِلّ 


. )٤ن(و‎ » ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل‎ )١( 

(۲) انظر جامع الأمهات » لابن الحاجب ‏ ص : ۲۳۹ » ونصه ". . . فإن كان معيئاً ففاته أثم وعليه قضاؤه على المعروف ". 
)ني (ن۱) : (أقل) . 

(4) في (۱۵) و(ن۳) : (فمندوب) . 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
من غير إيجاب » ول يره في اهدي" مثل من عجز في الطريق . ابن يونس : يريد عجزا 
يوجب عليه العودة فيه أم لا . قال ابن القاسم : لأن بعض الناس 1 يوجب عليه العودة في 
الشی إذا بلغ مكة وطاف » ورأى أن مشيه قد تم » وأرخص له في الركوب إلى عرفة ء 
فلذلك عندي يوجب عليه مالك اهدي . 


وعجل الإخرام في آنا منرم اه خر [ن ید يوم كنا . 

قوله : (وعَجَل الإخوام في أا مدوم أو آخرم ان ید بیوم کذا) هذا شامل للحخ 
والعمرة . 

كالعمرة مطلَقاً إن آم یعدم صَحَابَة 8 الحم والْمَشي شمه إن ول . 

قوله : (كَالْعَمْوَةِ مطقاً) مراده بالاطلاق ضد التقیید ؛ لاندراج المقيدة فيه| قبل » فلو 
قال : مطلقة لكان أبين ؛ وربا صح کسر اللام من قوله : (مطلق) على أنه حال“ من 
مضاف محذوف ‏ أي کناذر العمرة حال کونه مطلقاً غير مقيد » وبهذا تعلم أن قوله : لا 
الحج خاص بالطلق دون المقيد » وأن کلامه قد اشتمل على أربع صور : حج وعمرة 
مقیّدان» وحج وعمرة مطلقان . 

وإلا کون یت یل عَلَى الأظْمَر . 

قوله : (وإل فون حبذ بل على الأظْهَر) 1 أقف عليه لابن رشد . بل لابن يونس 
ومثله لابن عبد السلام إذ قال : قيّد قوله في "المدونة": لا يلزمه إحرام الح الا في أشهر 
الحج' ''بما إذا أمكن وصوله إلى مكة من موضع ال حلف . إن خرج في أشهر الحج » فهذا هو 
الذي له التأخير بالإحرام » وأما ا و 
يجب عليه الخروج قبل آشهر [الحج] ٠‏ ثم اختلف هل يخرج محرماً قبل آشهر الحج أو 
۰ يخرج حلالا ؟ [4/ أ] فإذا دخلت عليه أذ شهر الحج أحرم سواء وصل إل الميقات أم لا. 
TT‏ 
(۲) ني (ن۳) : (حال محذوف من . . .) وهو خطأ والمئيت هو الصواب . 
(۳) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۳/ ۳۹۳ 
' ذا بين المعكوفتين سافط من (ن۳) 


ان غازي العماني ت 


والأول هو مذهب [ابن”" أب زيد » والثاني مذهب ابن القابسی" ‏ والظاهر 
مذهب أبي محمد ؛ لأن المنذور هو الاحرا لاي 
E‏ 

e E (7‏ 
معلقا وغير معلق ء ويأتي التفصیل في التي بعدها . 

أو كل ما آکتسبه . 

قوله : و کل 6 آکتسبه کتعیبه) [أي : وکذا لا يازمه شيء إذا قال مثلاً : کل مال 
آکتسبه]۱ صدقة إن کلمت فلاناً . قال ابن رشد في رسم إن أمكتني من سیاع عیسی : إذا 
حلف بصدقة ما يفيده أو يكسبه أبداً فلا شيء عليه باتفاق » وفي حلفه بصدقة ما يفيده أو 
يكسبه إلى مدة ما أو في بل ما قَوْلانٍ . وأما إذا قال کل مال أملكه إلى كذا صدقة إن فعلت 
كذاء ففيه خمسة آقوال ؛ من أجل أن لفظة أملك تصلح للحال والاستقبال ‏ فعلى تخليصه 
للاستقبال قوّلان : 

آحدهما : لا شيء عليه . والثاني : یلزمه إخراج جمیع ما يملك إلى ذلك الأجل . 

وعلى حمله على الخال والاستقبال معا ثلائة آقوال : 

أحدها : یلزمه إخراج ثلثه الساعة ‏ » وجميع ما يفيده إلى الاجل"* . والثاني : ثلثهما . 
والثالث : ثلث ماله الساعة فقط » وهذا كله في اليمين . 

[وأما إذا نذر أن یتصدق بجمیع ما يفيده أبداً فيلزمه أن یتصدق بثلث ذلك قول“ 
واحداً » وأما إذا نذر أن يتصدق بجميع ما يفيده إلى أجل أو في بلد لزمه إخراج جميع ذلك 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۲۵) . 

)۲( في (ن؟) و(ن) : (القاسم) 8 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

() في (۲۵) : (ثله السعة) . 

(5) في (ن۱) : (أجل) . 

(7) ما بین العکوفتین زيادة من (ن١)»‏ و(ن۲۵)»و(ن۳۵) . 


فولا واحداً ؛ لقوله تعال : 8 وفوا بالعشود © [الاس: : 1]ء 8 واوفوا بِعَهَدٍ أله © (النسل: ۰14۱ 
۶ وَمِتّمُم مُنْ عد أله € [التوبة: ۰۲۷۵ # يُوقُونَ بالتذر € [الانسان: ۷]) وقوله اقلا : « من 
نذر أن يطيع الله فلیطعه » ”“ وان كان ل ينص في "الدونة "وغیرها على التفرقة في هذا بين 
النذر واليمين ؛ فالوجه عندي حمل هذه المسائل على اليمين دون النذر » وإنما يستويان في 
صدقة الرجل بجميع ما يملك من المال ؛ لقوله عليه السلام لأبي لبابة وقد نذر أن ينخلع 
من جميع ماله : « يجزيك الثلث من جميع ذلك » ٩‏ . انتهى مختصراً 7 . 

وقد قبله ابن عبد السلام وابن عرفة » وبه يفسر كلام المصنف هنا . 

أو هدي لغبر مَكَهَ . 


قوله : (أو ههه لغیو مکُة) ما للمدونة فيه واللخمي وابن عبد السلام معروف (. 
قال ابن عرفة : ونذر شيء ليت صالح معظم في نفس الناذر لا أعرف فيه نصاً » وأرى إن 
e‏ للميت تصدق به بموضع الناذر » وإن قصد الفقراء الملازمين لقبره 

. و مالغ مه و عله نخر فلان ولو قریبا .إن لم بلفظ 
بالحدي ‏ أو ينوه أو يذكر مقام ابراهيم . والأحب جبنیّذ کنذر الهدي بدنة ثم 
بكرة کنخ ارام ل فلن إن نوی القع واه موحد يم يلا هدي ,وفع 
علبي المییر , والققاب , والوکوب لِمَكَهَ 3 ٠‏ ومطلق المشي و مشا لمسجد > وان 
لاعتکاف . إلا قريب جدا ققولان تختولهما ومشي لِلْمدِينة أ ایلیاء إن لذبن 
صلا یمسنجیچیا, أو سه . یوگ وهل إن ڪان ببعضما . أو الا لکونه 


هی 5 ماه تن ره 


بأنفل ؟ ؟ خلا ءوالمدينة أفضل ثم مک . 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه برقم (۱۸ )٩۳‏ » كتاب الأبيان والتفور باب النذر في الطاعة » والترمذي برقم (۱۵۲) 
کتاب النذور والأيهان ‏ باب من نذر أن يطيع الله فلیطعه . 

(1) أخرجه الحاكم في المستدرك على الصحيحين برقم (110۸) من حديث أي ي لبابة بن عبد المنذر رضي الله عنه . 

(۳) انظر البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲۰۹/۳ » وما بعدهاء وهي مسألة طويلة قال ابن رشد : (..و هي نحو سين 
مسألة  )..‏ وقد وقعت قي رسم البراءة لا رسم إن أمكنني كا أشار المؤلف . 

: قال في التاج والإكليل في الاستدال بها للمدونة ما عناه المؤلف : (. . . من قال لله علي إن أنحر بدنة أين ينحرها ؟ قال‎ )٤( 
: بمكة قلت : وكذلك إذا قال : لله علي هدي ؟ قال ایر أيضا بمكة . قلت : وهذا قول مالك ؟ قال : نعم . قلت‎ 
فإن فال : لله علي أن أنحر جزوراً . أين ينحره ؟ أو لله علي جرور أين بنحره ؟ قال : ينحره في موضعه الذي هو فیه)‎ 
. 1۷۹/۲ : انظر : التاج والاکلیل + »للمواق : ۳/ ۰۳6۰ وانظر: المدونةء لابن القاسم‎ 


بن غازي المشاني سے 
[ باب الجهاد] 

الجماد قي اوم حِمَةٍ کل سنة , ,وان خَافَ متاربا. 

قوله : (وإن اف معاوبا) أي : فلا يسقط با لخوف من المتلصصين . قال في " الجواهر " 
بعدما ذكر مسقطات الوجوب : ولا يسقط بالخوف في الطريق من المتلصصين ؛ لأن قتاطم 
أهم . قال الشيخ أبو إسحاق يعني ابن شعبان وقطعة الطريق ومخيفوا السبيل أحق بالجهاد 

من الروم . أي : فإذا كان قتاللهم نفس الجهاد 1 یتصو ر أن يعد مسقطاً له لأنه بقتاهم يؤدي 
ما وجب عليه من الجهاد”" » ونسج الصنف هنا على منوال الشيخ عبد الغفار القزويني 
الشافعي إذ قال في كتابه " الحاوي في الفتاوي " : الجهاد في أهم جهة وإن خاف من 
المتلصصين كل سنة مرة كزيارة الكعبة فرض كفاية » ثم ذكر النظائر . 

كَزِيَارَة الْكَعْبَة فرض ڪفاية , ولو مم وال جاثر على ڪل خر نکر مكلف قادر 
کالقیام بعلوم الشرع والْفَتْوى. 

قوله : (كَزِيارَة الْكَعْبَةَ) أي: إقامة الوسم ‏ ولعلّه نبا آفرده عن نظائ ثره التي بعد ؛ 
تنبيهاً على أنه لا يسقطه خوف المحاربين . 

والدوء ”" عن المسلوين . والْقَضاءِ. 

قوله : (والَدَْءِ عن الْمسْلِوِينَ) الدرء مصدر درأ أي دفع » ويكون باحجح* 
وبالسیوف؛ ولذا قال في الحاوي : ودفع الشبه والضرر عن المسلمين . 

والشهادة , والإمامة والأَمرٍ بِالْمَعْرُوف , والحرکر الْمَهِمةٍ ورد السلام , وتجمبز 
میت , وقداء الأسبر. 


قوله : (والشهادة) أي : تحملها وأداؤها . قال في الحاوي : وتحمل الشهادة وأداؤها . 


(۱) في ((۳) : (علیهم) . 

(۲) انظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس :۰۳۱۲/۱ 

(۳) في الطبوعة : (ودفع الضرر) » وعلى ذلك عامّة النسخ التي عليها الشروح الأخرى » قال العدوي : في بعض 
النسخ : (والدرء) موضع الضرر » ومصدر درأ بمعنی دفع › وهي أولى ؛ لأنه لا يحتاج إلى تقدیر) . انظر : حاشية 
العدوي على الخرشي : ۰۹/4 

(4) ني (۳۵) : (بالحجر) . 


5 شفاء الغليل في حل مقفل خليل 


ما مر مر اا 


ونهین بلج الهدو وان على ام + وعلی فريهم إن عجزوا ويشعيين الإمام, 
وسقط یمرض , وعبی . , وجنون » وعمی ۰ وعوج » .وت . وعجز عن مختام له ء ورق . 
ودين حل . 

قوله : (وتعين یقْمء ۳ الْعَده وإن علو اموأةٍ) أي تعين على کل من أمكنه وان كان 
امرأة » والعبد آحری » وقد نص علیهیا في " الجواهر" © > وقبله في " التوضیح "۰ 
[۳۹/ب] وعلى هذا فلا يمتنع أن یکون قوله : (وعلى فقوبهم) عطفاً على قوله : (علی 
اموأة) فیدخل في الاغیاء » ويجوز عطفه على حذوف فلا یکون داخلاً فيه . 

کالوالدین في فض كِفَايَةٍ يبَر و خر لاجد والکافر كَغَيْرِهِ في غَيْرهِ . 

قوله : (كَالْوَكلِدَيْن ي طَوْضٍ کاب يبَر .او قطو) كذا في النسخ التي وقفنا عليها 
ولعل صوابه كتجر پبحر أوخطر”" : بالكاف الداخلة على تجر بالتاء المثناة من فوق والجيم 
من باب التجارة ثم إن الباء الداخلة على بحر » ضد البر » فيكون موافقاً لقول ابن شاس 
وللوالدين المنع » وسفر العلم الذي هو فرض عين ليس هما منعه منه » فإن كان فرض كفاية 
فليتركه في طاعتهیا » وما المنع من ركوب البحار والبراري"* الخطرة للتجارة» وحيث لا 
خطر لا يجوز فم المنع . 

ودعوا للآسلام . ثم جِزْبَة يمل ومن . 

قوله : همل یوم يحتمل الرجوع إلى الجزية””' ول الدعوة » وإليهها معا 


. في (۲۵) (بمجيء)‎ )١( 

(1) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : /١‏ 716 . 

( بن الخرشي ما في كلام صاحب الختصر مما يوهم , وأشار لما صوّب به المؤلف هنا نسخ المختصر » ونقله بنضّه 
معبر أ بقوله : (قال بعض) . وانظر تعقيب العدوي فهو تعقيب جيد . انظر : حاشية العدوي على شرح الخرشي : 
100 . 

(4) في (۱۵): (البرار) ء وقي (۳۵) : (البواري) . 

(۵) في (ن"): (الجزيرة) . 


ويدار إن لم بمكن غبرها ۾ ولم يڪن فیمم مسلم وإن بسن , وإلا ولا 


7 سا اه ۵ مس 


وقتلوا ل الم 5 في مقاتلتط < والصيي والْعتوه کشیخ فان , . وزمن 7 


واستغفر قا کی لم له دعوة. وان حیزوا ققیمتهم . والراچبٌ لوب 
خرآن يقطم اء وآلة . 


۵ 2 ه وه 9 3ه س 


قوله : (ویناو .ان آم يمكن غیرها , ولم يكن ايهم ملم .وان یستکْن) لعل هذا 
الإغياء راجع للمفهوم أي : وإن أمكن غيرها EC‏ 
وهم في السفن » وجاء بلفظ سفن مجموعاً تیا على کون الفريقين في سفن 

ویالحصن بغبو حوق وقتغريق مع ری » وان رسوا بِذُوَيَّة وگو , إلا لوف 


4/۸1{ ویمسلم لم یم الترس ٠‏ إن لم یف على أطثر المسلوين وحرم نب 
سم واستعانة یمقرط إلا دیق » وإرسال مسق لَهُمْ »وسر به رضم کامراة 


إلا في جببش آمن . 
قوله : اياصو وغیر هرق متفریا من کانه عرف اش دما لتق 
تیهام آن فصن حارج هن الفیه. 


مار إن بل امون النطف ولم لوا اثني عفر لا إلا قحرفاً وقتحیزا 
0 خببف والمثلة وحمل سیر ليلد أو 4 وال ٠‏ وخيانة سير اون طعا ولو على 
« نقسه . والغلول > وف إن حر عليه ۰ مار أَخْذ محتاج نع ۰ وحزاماً > ویو ۰ 


o 


وطفاما وان نهماً ٠‏ وف کوب , وسلام . ودابق لیرد ورد الْفَخْلَ ان و »إن 


تعذر تَصَدق بك . ومضت الْمبادلة بينم > ویبلیوم إقَامة الخد ولتخویب وتا 
نثل »ودر .ان آنکاً أو لم ترج .و الظاور أنه مندوب کعکسه . 


قوله : (قراز ‏ إن بل امین الط ولم یلوا اشتي صر أقفاً) الجملة [الثانية 
راجعة لفهوم الاول » والعنی : وان قصر السلمون عن النصف وإ يبلغوا اثنى عشر 


ألفا] * جاز الفرار» وبهذا يصح معنی الکلام . 


(۱) ما بين العکوفتین زيادة : من (ن١)»‏ و(ن۲) و(۳۵) . 


سے شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
ووط سير وج . alu ols‏ »وبع حیوآن . ء وعرقبته ل وإجهاز عليه . 
وني النخل آن | شرت ولم یقصد عسلم] ووایتان . وحوق إن آکلوا الْمِيْتَةَ کمتاع 
عجز عن حمله وجعل الدیوان . ۾ وجل من قَاعِدِ لمن يخوم عنه ء آن كان يدبوإن . 
وركم وت مرایط بالتكيير . وڪره الطریب" ول ڪين . ون من والمسلم. 
کالزندیق , وقبول الإمام مَدِيَتَهُمْ, »ووي له إن كانت ون بعض لکقرابة . 


قوله : (وَوَطهْ أُسِير زوجة + وأ لِكا) كذا في بعض النسخ ا " أي سلمتا من وطئ 


الحربي . 
وی ان كافك ون الط غية ء إن لم بدخل بلده. 


رم 


قوله : لین کات ون الطاغِيّة .إن آم یل بِلَمَهُ) [أي والهدية فيء لا تختس إن 
كانت من الطاغية للامام نز یدخل]؟ الامام بجيش السلمین بلد الطاغية » مفهومه : 
فان دخله فلیست بفيء ولکنها غنيمة تحمس . 

وقتال ف نوبي وثرك, واحتجاج يهم یقرآن وبسعف ت كتاب فبه كالآبة ز واقدام 


۵ مس ه 


الرجل على كثير إن لم يكن ليظور شجاعة على اأطمر ٠‏ واتتقال ون موت َر 


۵ م هع هه 


ووجب ان رجا تیا أو ؛ طولما کالنظر في الأسرى یقتل “أو من أو کداء, أو جزية . 


© ”> وم هي ص و 


أو استرقاق. ولا یمنهه حمل یمسلم ور إن حملت یه يكف والوكاءُ يجا تم نا 


ساس شاه 


بعضهم . ویأمان الامام مُطلقاً کالمبارز مم قزنه . وإن أ آیین بإذنه 0 
ولمن خوج اقبي جماعة : لول > إذا قرغ ین قرنه الاعانةً ٠‏ ويروا علو کم 

نوا ِعَلّى حكود ء إن كان 18 وعرگ الْمَصْلَّمَقَ 0 وال فلو الامام كاين 3 
إقليماء وإلا قمل یجوژ ؟ وَعَلَيْهِ الأكثر .ا أو يعض ون ملم یی “أو رقا 


۶ ۶6 2 ه 


أو امراق 8 أو ؛ ارجا على الإمام لا ذمبا أو ایا مه 1 ؟ تأوبلان . 


(۱) في أصل المختصر : (سبيا) . 

(۲) عرقبته أي قطع عرقوبه . انظر : الشرح الکبیر » للدردير: ۲/ ۱۸۱ . 

© بعض الشروح عل ما رقع في اصل الختصر لدا وهو : : (سبيا) على إشارة المؤلف هنا ء وقال الخرشي : (و في بض 
الخ سرا بد یمتا الق با ان ضوع اب سي » لاب من سلامتهتا من وطء الما أي یت 
وسَلِمَتَا) انظر : شرح الخرشي : 75/4 . 

(4) في(۳) : (اي) . 

(۵) ما بین العکوفتین ساقط من (۱۵) . 


ان غازي اي سب ن 

قوله : (واقِفَالَ دوب وشْرّك) النوب : الحبشة بضم النون . [قال الجوهري]!" : النوب 
والنوبة جيل" من السودان » الواحد نوبي . ابن عبد السلام : وحكى ابن شعبان عن مالك : 
لا تغزى الترك ولا الحبشة لآثار وردت في ذلك 1 يخرجها أصحاب الصحیح ۰ فمن 
صخت عنده خصص با العمومات الدالة على قتال جميع الکفار » ومن 1 تصح عنده أو 
صحّت ولكن حمل النهي عن فتاشم على الإرشاد إلى أن قتال غيرهم في ذلك الزمان أولى 
رای أن كاف هذا ارمان ماع تقال غرم من الكفان : 

وسقطالقتل ولو بَعْدَ الفَْم , بِلَفْظِء أو إشارة مق إن لم يضر 

قوله : (بِلَفْظ أو اشارق مُكْحِمَةٍ) متعلق بسقط © . 

وان ظنه ريي فجاء أو مَمَى القاس عَنه َعَصَوا أو تسیا أن جوا أو جمل 
اسلامه , ا إمضاعه مضي أو رد لمع .وان أذ مكيلا یرجم . وقال : جف اطلبٌ 
الأمان ,و یأرضا , وقال : : دنت آنکم لا نتفرخون لتاجر > أو بینهما[1/۳۹], رد 
ا . فَعَلَيِهَا .وان رد يريم »علو آمانه حن بصل . 


له : (أو جَحِلَ إستلامه””) أي فإن جهل عدم اسلامه(۲ » وفي بعض النسخ أو ظنَ 
E‏ 


() في الاصل ‏ و(40(۰)۳۵) : (قيل) » وكلام الجوهري : (احبش والحبشة جنس من السودان) » وما هنا أقرب لنص 
ابن منظور حيث قال : (النوب والنوبة جنس من السودان) » فلعل (قيل) أوفق لنص المؤلف . انظر : لسان العرب » 
لابن منظور : ١‏ / 5/الا. 

(۲) في (۱۵)» و(ن۲)» و(ن؟) : (جنس). 

(۳) آخرج الطبراني في العجم الکبیر برقم (۱۰۲۳۹) من حديث عبد الله بن مسعود » ونصه : (قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : « اترکوا الترك ما ترکوکم ‏ فان آول من یسلب أمتي ملکهم وما حوفم الله بنو قنطوراء 6) » وأخرجه 
البيهقي في السنن الکبری برقم (1۸ ۱۹۰) »کتاب السير » باب ما جاء في النهى عن تهییج الترك والحبشة » ونصه : (عَنْ 
رَجُلٍ من آضخاب ال صل الله عليه وسلم- آنه ال : دهُوا البََةَمَاوَدعُوكُمْ ار کول مَاَرَكُوكُمْ » . 

. أي قوله قبل : (وسقط القتل) بلفظ أو إشارة مفهمة‎ )٤( 

(0) في (ن۳) : (السلامة) . 

() في (۳) : (السلامة) . 

(۷) ما بين المعكوفتين زيادة : من (۱۵) و(۲۵) . 


[وان مات عندتا ماله فد إن لم يكن لَه وا ولَمْ يفل على التجهيز , 
وإلا وسل مم ديه لواره كوَدِيعة' “ وهل وان قتل في مرک > آو قَيءِ قولان 
ولقاتله إن أُسِرَ شم فتل] و کره غير المالک اشتراء سلّمه , وفاتت به 
ویمبتمم لا , وانتزع ما سوق , شم عبد به [لبینا]" عَلَى الأظمر , 2 أَحْوَاوَ 
مسلمون ندموا بهم. ۱ ۱ 

قوله : (وإن مات عِفَمَنَا .ماه کي . إن لم يكن له وارث ولم ي ؛ على التجهيزء 
والا سل مم دیته لوارثه كَودِيعة”” و هل وان یل ي مَعْرَضَةَ , أو قهء ؟ قولان , 
ولقاتله إن آسیر كُمَ ففتل) يقع هذا الکلام في النسخ بتقدیم وتأخیر على خلاف هذا 


الترتیب ‏ والصواب ما رسمت لك یظهر بالتأمل ۳۱ . 
وملگ باسلاوه غیر الْحر المسلم , وفديت أم الولد , وعتق المدبر من تلك 
سيه ومعتق لأجل بَعْده , فلا بتبعون يشبء, ولا خبار لمات , وحد زآن وسار 


إن حير المفنم. 
قوله : (ومَكَكَ بإسلاوه عير الَو الْمْسلِمٍ) انا قال : غير الحر المسلم » و1 يقل غيرهم 


مع [تقدم تقدیم] أ ذکر الاحرار السلمین لثلا یتوهم أنه لا یملکهم إلا إذا قدم بهم » وأن 
الضمير يعود على الوصوف مخصصاً بصفة [القدوم]”” . 


(۱) في المطبوعة : (كوديعته) . 

(۲) قدمنا هنا نص المؤلف على حسب ما أشار والتص كم هو في أصل المختصر لدينا ونسخته الطبوعة : (وِنْ مات ناء 
َل إن يځ ڻه رارت رل عل اشجهیز »ان َمل وإلا أل مع وه لوا ريق ول 
ون ل في مركأو یه قَوْلانِ) 

(۳) ما يرن العکوفتین زيادة : من المطبوعة . 

(4) في (ن۱)» و(ن۳) : (كوديعته) . 

(0) قال العدوي في شرح إشارة المؤلف هنا (والصّوَابٌُ كا في نض الخ جير له : (ولقاتله إِنْ آیز) عن 
وله : (َولَانِ) ؛ لها جَارِيَة في وله : (وإن مات عنتنا .إلَخْ) وي فزله : (و(إلَّا آزسل مم دته ِرَارُِه) وني وله 
(قودیمتو) فهُوَ ای من المحَلاتٍ التلاب أو لب غُوفة من خرن لِالّة الأول عَلَيْه) غير أنه قال : (قال ابن 

غازي) فلعله استتتجه من التقديم والتأخخير المشار إلبه آنفا . انظر حاشية العدوي على شرح الخرشي : 1/ 2 

(5) في الأصل : (تقدیم) . 

(۷) ني (ن1) : (المقدوم) . و(ن؟) : (القوم) . 


ووقفت الأوض کوصر > والشام > والعراق . > وكمس غیرها إن وا علبه . 
انخرا جما > وَالْخْمْسَ > والجزيَةٌ ٠‏ له صل الله عَلَيْهِ وسلّم ثم للمسالم . »ود یمن 
فيهم المال, ونقل لاوج الأَكْكْرِ , ونكل ونه السلّب لِمَصْلَحَةٍ ولَمْ یجْز [ن لم يَنقَضٍ 
تال من قتل [فتبلا] له السلّب ومض إن آم یبطله قبل المفنم. 


قوله : قاجا , والْحْمْس لو الجزية  ]‏ له صو الله عَلَيْهِ وسلم ثم للْمَصَالِمِ) 
الأصل في تبدية آله الا ما حکی ابن حبیب : أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه لما کثر 
المال دون العطاء ديوانا وقال : ابدؤوا بقرابته]”" ولا ثم بالأقرب فالاقرب منه حتى تضعوا 
عمر حيث وضعه الله » وابدأوا من الأنصار بسعد بن معاذ والأقرب فالأقرب منه فقال 
العباس : وصلتك رحم يا أمير المؤمنين فقال : يا أبا الفضل لولا رسول الله ي ومكانه 
الذي جعله الله فيه كتا كغيرنا من العرب إنما تقدّمنا بمكاننا منه » فإن لَه نعرف لأهل القرابة 
منه قرابتهم ل تعرف لنا قرابتنا ‏ . 

وكان عمر بن عبد العزيز محص ولد فاطمة رضي الله تعالى عنها كل عام بائني عشر 
ألف دينار سوى ١[‏ 5/ أ] ما يعطي غيرهم من ذوي القربى . وقد أشبع ابن عرفة الكلام في 
هذا الفصل مع الاختصار . 

ولمم فَقَط سلب اعتيد , لاسوار” . وطیب, وعین, وداب . 


ی سر فق 


قوله : (9 سیواز وكيب َو عين] ودابة) لا يريد بدابته فرسه المتخذ للقتال عليه . 


(١)مابين‏ المعكوفتين زيادة : الطبوعة . 

(۲) مابين المعكوفتين ساقط من (ن٤)‏ . 

(۳) مايين المعكوفتين ساقط من (ن١)‏ . 

)٤(‏ انظر : كنز العمال» لعل بن حسام الدين الهندي ؛ من حديث عمر رضي الله عنه برقم »)١١7261‏ وقوله : ابدؤوا بال 
سعد ؛ ليست من نص الأثرء وهي مخالفة للواقع التاريخي ؛ لان سعداً - رضى الله عنه - توفي عقب غزوة بني قريظة 
کا هو مشهور » ولعل في الكلام حذوف هو : (ابدژوا بال سعد) . 

(6) في أصل الختصر (صُورً) . 

() ما بين المعكوفتين ساقط من (۲۵) . 


شفاء الغليل في حل معفل خليل 

وان لم يَسْمع , وتهدد. [إن لم یمین قانلا] ۱ والا فا الول . 

وله : (وفَعَدَدَ إن لم یمین قال ”) مکذا هو الصواب » ومعنی تعيين القاتل أن 
يقول لرجل : إن قتلت قتيلاً فلك سلبه کا فرض ابن يونس وغيره . 

ولم بَكن لِكَامَوَآَةِ . إن م تقاتل . 

قوله : لول يكن لكامرأة . إن ّم فقاخل) معطوف على الجملة من قوله : (اعتهد) 
أي : وللمسلم فقط سلب اعتيد ول يكن لكامرأة » وأشار به إلى قول ابن يونس عن 
سحنون »واذا قال لامیر : من قتل قتیلاًفله سلیه . فليس له سلب من قتل من لا يجوز له 
قتله من امرأة 5 أو صبي أو زمن أو راهب » || لا أن یقاتل هؤلاء فله سلبهم لاجازة قتلهم » 
وله سلب كل من يجوز له قتله . 

كَالِمَامٍ .إن لم يقل ونكم أو بخص نفسه 

قوله : (كالإمام. إن لم يقل مِدَكُم) تشبيه راجع لقوله : (وللمسلم فقط سلب اعتيد) . 
ولايصحٌ لا ذلك . 

ول البَغلة .ان قال عَلّى بغل . 

توله : (وله الْبَغلة . إن ال على بغل) أشار به لا نقل آبو محمد في " النوادر " 
ونصّه : " وإن قال : من قتل قتيلاً على بغل فهو له » فکانت بغلة فهي له » ولو شر ط 
على بغلة ‏ يكن له إن كان بغلاً » وان قال”" على مار فکان على آتان فهي له . ولو قال 
على أتان أو على حمارة فکان على حمار ذکر يكن له و کذلك یفرق في البعیر والناقة 
انتهی بلفظه . 


(1)ق امل المختصر + والمطوعة : : (إن لم يقل تلا وقدمنا نص المؤلف » ومعظم الشروح عل لفظة : (قتبل) وتصویب 
(فاتل) . 

(۲) ني الاصن و(ن۲)»(ن4) : (قتيلا) . 

(۳) وفي (ن۲)ء و(۳۵) : (قال کان) . . 

. انظر : النوادر والزیادات » لابن أي زید : ۳/ ۲۵۵ ۰ إلا أن له بدل یفرق : (یفترق)‎ )٤( 


ag aT 
وير . إن قاتا أو حرجا بنية غزو ولا ضدوم ولو الوا إ1 الصيي قفیه إن أجیز‎ 
. وقاتل خلاف‎ 
قوله : إن كانت ید غلمه) أشار أيضاً لا في "النوادر " ونضّها : " وإذا قال الإمام‎ 
من قتل قتيلاً فله فرسه » فقتل رجل علجاً [راجلاً]”' وله فرس مع غلامه فلا يكون له‎ 
. [فرس ]7 حتى يكون معه یقوده؟‎ 
ولا برض هم کمبتر قبل اللَقَاءِ . وأعمی > وأعرج ء وأشل , ومتتلف لحاجة , إن‎ 
لم تعلق بالجیش .وضال یبلینا .وان يريم . بخلافي بلدهم.‎ 


وه > و 2 اه 


قوله : الول یشم لَهُم) قال في " نة": نة": ولا يسهم للنساء والصییان والعبید إذا 
قاتلوا ولا يرضح هم( . 
ميض شید رس رویص و مرخ بهد آن أشرّف على لیم 
قوله : َو موض بَعْدَ أن شر علی الغییمق) [معطوف بأو التي لأحد الشيئين على 
(شصد) فهو في موضع الصفة لمريض وکلامه قريب من قول ابن الحاجب : والریض بعد 
الاشراف على الغنیمة] یسهم له اتفاقاً» وکذا لو شهد القتال مريف . 
وإلاققولان . 
قوله : م2 فقَولقن) أي : ون 1 يشهد الریض القتال » ولا مرض بعد الاشراف على 
الغنيمة فقولان» فشمل أربع صور : 
الأولى : أن يخرج من بلد الاسلام مريضاً ولا يزال کنلك حتی ينقضي القتال . 
الثانية : أن مخرج صحيحاً ويشهد ثم یمرض قبل الدخول في بلاد الحرب . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)ء‏ و(ن 6۳ . 

(۲) في (ن١)ء‏ و(ن۳) : (قرسه) . 

(۳) انظر : النوادر والزيادات لابن أي زيد: ۲/ ۲۵۶ - 

(4) التص اعلاهآتهنیب للدونة» للبراذعي : ۲/ ه1 ء وانظر المدونةء لابن القاسم : ۳/ ۳۳ - 
(۵) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(1) انظر جامع الامهات. لابن ا لحاجب ص : ۲۵۰ 


شفاء الیل في حل مقفل خليل 


الثالثة : كذلك ويمرض بعد دخوها . 


الرابعة : يخرج صحيحاً ويشهد القتال كذلك . ثم يمرض قبل الإشراف على الغنيمة . 
وحاصل كلام ابن بشير الخلاف في الجميع . أما إن خرج مريضاً ثم صح قبل دخول بلاد 
ارب أو بعد دخوها وقبل القتال أو بعد ذلك وقبل الاشراف فإنه يسهم له . ولا تدخل 
هذه الصور في كلام المصنف ؛ لأن كلامه في حصول المانع لا في زواله وینحو هذا فسّر في 
"التوضيح " قول ابن الحاجب : "و إلا فقولا" تبعاً لابن عبد السلام" . 

وللفَرَسٍ مثا فَارسِه . وان يسؤِيفة 0 پرئونا . وفجیناً وصغيراً در یه 


على لصو والسَرٌ > ومريض رجي » ومتبس ومقضوب ون الْعَئِيِمَةٍ أو ون غیر الجبش , 
وار ا ر 


ا جافية”" الخلقة العظيمة الاعضاء ۰۳۱ وقال غيره : رون ما كان أبواه نبطيين ”© فإن كانت 
الأم نبطية والأب عرییاً كان هجيناً » وان كان بالعكس كان مفرقاً ومنهم من عكس هذا . 


ابن الجلاب : وذكور الخيل وإناثها سواء ‏ . انتهى . ورواه ابن عبد الحكم عن مالك » 
نقله الباجي . 


. 10۲ /4 : انظر جامع الأمهات : لابن الحاجب . ص : ۰ وانظر : التوضيح . لخليل بن إسحاق‎ ١ 

(؟) في (ن7) : (الحاثفة) . 

() انظر : الممتقى ؛ للباجي : 6/ ۰۳۹۳ ونصه : (قال ابن حبيب : البراذين هي العظام » يريد الخلقة الغليظة الأعضاء) فلعل 
في نص العقی في نسخته الطبوعة التي وقفنا عليها سقطاً و تصحيفاً . 

(؟) الط الط جيل ون السواد وقيل : ينرلون سواد العراق . وقيل : يتزلون بالبطائح بين الجراقين . انظر : لسان 
العرب ‏ لابن منظور : ۱۱/۷ . 

(5) انظر : التفریع » لابن ا لحلاب : ۲۵۲/۱ 


سي ی نس 
أو کییر لا ینتفم 2 كبغل . وبعیر , ونان“ والمشتَرك ال . ودقع 
آجر شويكه , والْمُسْتَدِد للِْيْشٍ کم ول كَمُسلَضصصٍ E‏ حمس المَسلم دون 
الذمي وفي العبد قولان] ۱ وهمس مسللم ولو عبدا علی الْأَصَمّ لامي . 


قوله : (كبتغل » وبَعِيرٍ) والحمار أحرى » ابن العربي : ولا يسهم للفيل . وقبله ابن 


عرفه . 
ومن من عمل سما أو رجا , والشتأن ام يلوم وهل بییم لشیم ؟ ولان . 


ع سس ۵ يرهة or.‏ 


قوله : لومخ عول ستهماً أو ستوجا) عبارة "المدونة": من نحت سرجاً أو بری سهاً أو 
صنع مشجبا ببلد العدو فهو له » ولا يخمس إذا كان يسر . 

ورد کل صقر إن من عل الارجم . » وأَخَذْ معین وان فمیاً ما عرف له قبله 
مجاناً. وحلف أنه که , ء وخول له إن كان خیرا , وا بيع لَه . وم یمض قسمه إل 


مج 2 


اول على الأحسّن ۰ إن لم بتهین , . يلاف اللقطة . وییعت خدمة مق لجل 


مدر وكتابَة 0 أم وآ e‏ وله بعده آخذه یثمیه ؛ وبالأول إن ؛ شعدد, ۰ 


قداء ممتق جل ورلا TES‏ 
قوله : اف کل ضف إن | مكن على اللَجو) الذي اختار هذا هو اللخمي لا ابن 
يونس ؛ مع أنه قال في " التوضیح " أيضاً یضاً : قال اللخمي وابن يونس : اختلف في السلع 
فقيل تجمع في القسم ابتداءً » وقیل : إن حمل كل صنف القسم باتفراده ا يجمع » وإلا جع 
وهذا أحسن وأقل غرراً. انتهى © . 
فا وقع للمصنف في "التوضيح" وهنا وهم أو تصحيف أو هو كذلك في نسخته عن 
أبن يونس . 


. في الأصل (وثان)‎ )١( 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من الطبوعة . 

(۴) النص أعلاه لتهذيب المدونة ‏ للبراذعي : ۲/ ۷١‏ وانظر : المدونة » لابن القاسم : ۳/ ۳۹ . 
(4) انظر : التوضیح » لخليل بن إسحاق : 4/ ۱۷۷ . 


( ۱1 سس ل سس سح شفاء الغليل في حل مققل خليل 
وان مات سید المدبو قبل الاستیفاء , قذر ان حملّه الل > واتیم بما بي 
وا ی مر وان حمل بغضه رق باقبه 


ذه ممم 


تقرف لعزت ربس ا لك 
1 یار لأوارث ء يذلاف الجناية .وان أدى کاب منم E‏ 
قوله : (ولا ځیاو لأوارث > بخلاف الجدايّة ) کذا ۳ انم في کتاب "المدير "20 
والفرق على ما قال بعض الشيوخ أن المشتري في المغانم نما اشتری الرقبة » فالسيّدا" لما 
أسلمه فقد أسلم له ما اث شترى [40/ ب] وهو الرقبة » وقد آل الأمر إليها فلا رجوع 
بخلاف الجناية فإن المجني عليه 7 يدخل إلا على الخدمة » فإذا صار الأمر إلى الرقبة فهو 
شيء آخر وفيه نظر ؛ لأنه مبني على أن السيد في الغنيمة انا أسلم الرقبة » والحق أنه أسلم ما 
كان قادرا على إسلامه وهو الخدمة » فإذا أسلمها فقد استوت المسألتان قاله ابن عبد السلام » 
وزاد في " التوضيح ": إلا أن يلاحظ كونه دخل ابتداء على ملك الرقبة ۳ . 


وان تصرف مضی کالمشتري ون یه باستيلاءٍ . إن م اذه على رده لربه . 


8 og > مه‎ 


وا ققولان »> وي لوب ردد < ولمسلم أو ذمي اخ م ey‏ بدارجم مجانا : 
وبعوض به . 


Gr‏ ۵ سوه 


قوله : (وإن تصرف مضی كالمشدري ون خوييي باستِیلای) يتعلق استيلاد بمضى فالعتق 
أحرى بخلاف البيع قال في "المدونة نة": وما وجده السيد قد فات بعتق أو ولادة فلا سبيل له 
إليه ولا إلى رقه أخذهم من كانوا في يديه في مغنم أو ابتياع من حربي أغار عليهم أو أبقوا 
إليه ويمضي عتقهم وتكون الأمة أم ولدلن ولدت له ٩‏ . 


(۱) انظر : تهذيب الدونة للبراذعي : ۲ ۵1۷ 

(۲) في(ن۱) : (بالرقبة السید) . 

(۳) انظر : التوضيح » لخليل بن إسحاق : 1۸۸/4. 

(6) التص أعلاه لتهذیب المدونة ء للبراذعي : ۷ ۵ وانظر ۰/۳ 


إن خازي انشا سس 


إن لم بيع فيمضي ‏ ولمالکه الثَمن أو الزاید ‏ والأحسن في الْمَكْدِىَ من لص أَخْذْهُ 


و سم توف 2 ۵ و و وت م © تس سوت 


بالقداء . وان آسلم لمعاوض مدبر ونحوه استوقیت خدمته . ثم ول بتبم إن عتق 

2 وه ام ا رم 5 دهم كمه لګ و دي مام م6 مه هه يي ت کے ۰ 
بالتمن آو يما بقي ؟ قولان . و عبد الحريي بسلم حر إن كر ء أو بقي حتی غنم. 8 إن 
حرج بعد اسلام سيده أو یمجرد اسلاود . 


ووه و ۰ )0( 92 


قوله : (إن لم بيع فيمضي . ولمالکه لین أو الایه) تلفیف مرتب أي : ولالکه 
إذا بیع المن في الوهوب والزائد في العوض . 
٠‏ ود م السبي النكام إلا أن شسبی وشطلم بعده. 
قوله : (وهتم السبي النگام |2 أن مُسْبَى وسم بغنه) الفعلان متنازعان في 
الظرف فهو کقول ابن الحاجب : والسبي بهدم النكاح إلا إذا سبيت بعد أن أسلم الزوج 
وهو حربي أو مستأمن فأسلمت » فان [ تسلم فرق بينهما لأنها أمة كتابية 0.7 
وود ماله یم مُطلقاً إلا ود صَغِيرَ لِكِحَابِيَةٍ یبن أو مسق وةل با 


موه و 
oF o;‏ 


دعم دو وی ع ع مه مر كس ۳ ۳ 
المسلمة کي ء . آو إن فاتلوا ؟ تاویلان 8 وولد الم لمالكها 8 


)في (۳۵) : (یلغ) . 
(۲) انظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب . ص : ۲۵۶ . 


[الجزية] ^ 
عند الجزبّة إذن الإمام لکافر صم سبیه > مكلف حر قادر مُالط ءلم بَعتفه 
مسلم يسكنوى غير مکة والمیین ة والیمن . ولهم الاجتیاز يمال للعنوي أربعة 
دنانیر “أ أربعون دَروماً في سن : » والظاچر آخرها وفص الْفَقَيرُ بوسعه <« ول 
یراد , وللصلدي ما شرط وان اطق .فکالاول . 


قت اه 


قوله : (والظاهر آَخِوها) كذا لابن رشد في "المقدمات" وللباجی قبله(؟ . 
والظاچر ان بذل الأول حرم فتاله. ۱ 
قوله : (واتظور ان بَدَلَ الیل هم له الفاعل ببذل ضمير الصلحي » والأول 
مفعول به » والمراد به قدر جزية العنوي وأشار بهذا لقول ابن رشد في " القدمات " : الذي 
يأتي على الذهب عندي أن آقلها ما فرض عمر رضی الله تعالي عنه على أهل العنوة ‏ فإذا 
بذل كلك امل ارب ني الصلح عل آن یودوه عن ید وهم صاغرون لزم الامامقبول 
وحرم علیهم قتالهم”" . 
مم الاجانة عند یه . 
قوله : الق عفد أَهْذِه) يجوز أن يتعلق ببذل فیکون إشارة لا فوقه » عن ابن 
رشد : ويجوز أن يكون راجعاً لقوله : (بمال) أي : بهال كائن مع الإهانة فیعم مسألة ابن 
رشد وغیرها . 


(۱) زيادة من (ن٤)‏ . 

(۲) في (ن٤)‏ : مثله » و(قبله) خطأ . والثبت آشبه بها هما من نصهیا » ولعل النساخ تصرّفوا في العبارة بالاعتبار 
الزمني » ولا منافاة بين اللفظتین » ونص الباجي التوفي سنة 4۹۶ هم : (ول آر لأصحابنا في ذلك نصا والدّى 
يَظْهَرُمِنْ مقاصیمم آنا تود في آخر ول ور الصَّحِيحُ - إن اء الله . انظر : التقی » للباجي : ۳/ ۰۲۸۲ 
ونص ابن رشد (۰۲۰ه) : (ولیس عن مالك وأصحابه في ذلك نص » والظاهر من مذهبه وقوله في المدونة » 
لابن القاسم : آنها تجب بآخر الحول » وهو القیاس . . . انظر : القدمات المهدات » ومناقشته هذا الأمر ؛ 
فهي مناقشة عظيمة : ۱۸۸/۱ . 

(۳) انظر : القدمات المهدات ‏ لابن رشد : ۱۸۱/۱ . 


از اي اي يإ يي ر 


وسقطتا باسلام کارزاق المسلوین : وإضاكة الْمُجْمَاوْ ثلاناً للظلم والعنوي 


لم ا مد 


خو .وان مات أو أسلم َالَرْضَ قط للمستلمین وفي الصلم إن أجلت , كلهم آرضهم , 
الوص يحالم وورشّوا. 
قوله : (وسَقَطَتَ] باسلام) أي : سقطت الجزيتان أو الجزية والإهانة . 


مان تقد لوقعم لضم ان پوت با ور وین وومیتهم 


وللعنوي ‏ إحداف كيس إن قرط وق > كرم المتهيم. وللصلدي الإخداة. 


۵ و ره 


وبيع عرمتها أ حائط l<‏ ببلد د الإسلام | ا مسد ي أعظم , ومع وكوب الیل . 

والیغال ۰ والسروج جاده الطریق > وم بلس ميزه ۰ وعزو لتر انار : 
واظماو السكر › ومعتگده 0 وبسط لسانه 0 ریت الم < . وكير الناقوس 0 
وبنتقض یقتال . ەنم جِزَيَة » وتمرد على الأخكام , , وغصب حر مسلملر , و غرورها 


مر ۵ سک 


وتطلع علو عورات المسلمين [ ۰ وسب نيم يما لم کف یه قَالُوا لیس 


2 ۰ وم ه و وا سهدت 2 أو 


ينيبي . ء أو لم پرسل أو لم ینزل عليه قران أو تقوله , أو عیسی خلقَ متمدا . 


ف مات ص واه 


مسعین ميد يفيركه آنه في الج 6 له نيم سه مين ند نطاب 
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وقتل إن لم یسام 0 وان خوج لدار و الحوب وأَحِدَ استرق < إن لم يُظلم . وال ۳ 
کمحاوبته “ون اوقد “جاع واریوا فكالمرتدين . 


عل الرقاب- و هو ورب - لكان ها مع ما قبله. 
ولمم الْمُصَدَنَةَ لمصلحة ان عن ؛ کشرط بفاء سم ون ن يمال 1۳ الکو ولا 


حد ونوب أن لا تزید على أَوْبَعَةٍ آشهر . وان استشعر فیاند نبقه وأنترهم. 
ووجب واه وان برد رد وهائن » ولو اموا ڪمن أسلم ء ولو رستولا إن ڪان گرا : 
وقداء ايء .ثم ثم یال المسلوین > ثم بماله ٠‏ ورجم یوثل المثلپ وقبمة غبره 
على الملي والْمُعْوِمٍ “إن لم يقد صدفّة وله ینکن الا یدونه . 


قوله : (ولّمام لاه فطع إن که عن کفوط بکاء مُسْلِمٍ ون يمال . إلا 


(۱) العنوي ما فتحت بلده بقتال . انظر : منح الجليل » للشیخ عليش : ۲۲۱/۳ . 
(۲) مابين العکوفتین ساقط من (۳۵). 

(۳) في (۳۵) : (عبافة) . 

(6) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل ‏ و(۱۵)» و(۲۵)» و(ن۳) . 


سس شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
لقوفي) أي : إن خلى عقد الهادنة عن شرط فاسد كشرط بقاء مسلم بأيديهم » وإن كان 
الفساد يسبب مال يلتزمه الإمام للعدو ‏ إلا أن يفعل ذلك وف فهو كقول ابن شاس . 
الشرط الثالث : أن يخلو عن شرط فاسدٍ كشرط ترك مسلم بأيديهم » وكذا لو التزم مالا 
فهو فاسد إلا إذا ظهر الخوف وتعين في دفعه ذلك . انتهى . 

وقال المازري : إن كانت الهادنة بعوض يؤديه الإمام 1 يجر ؛ لأنه ضربٌ من إعطاء 
الجزية لهم » وفيه ذل وصغار على المسلمين عكس ما أنزل الله تعالى من قتالهم ل حى 
يُعَطُوأ آالْجِزْيّةَ عَن بر هم صَغْرُورت € [التوبة : 14]. إلا أن تدعوا الضرورة إلى إعطائه 
هم تخلصاً منهم عند استيلائهم على المسلمين وإحاطتهم بهم حتى يصير المسلمون 
كالأسرى في أيديهم لا ملجأ لهم ولا وزر ؛ فیجوز حيتئذ أن يبذل الإمام هم الأموال ک 
يجوز فداء الأسرى من أيديهم بالمال . 

وقد استشار النبي ول السعدين”": سعد بن معاذ سيّد الأوس » وسعد بن عبادة سيّد 
الخزرج لما أحاط الأحزاب بالمدينة في أن يبذل للمشركين ثلث الثار لا تخوف أن تكون 
الأنصار قد ملّت القتال فقالا له يك : إن كان هذا من الله فسمعاً وطاعة » وإن كان رأياً رأيته 
مجع مزار امو لو وا ی سای 
بالاسلام » فلما ظهر له اكا من عزيمة الأنصار على القتال ما وثق به انثنى“ عن ذلك » 
فلو يكن البذل عند الضرورة جائزاً ما استشارهما [فيه) ول . 

إلا محرما أو روجا إن عرکه أو عَنَقَ علبه . 


۵ مس و و 


قوله : (إن عََف أو عََق عَلَبْهِ) هکذا هو معطوف بأو التي لاحد الشیئین . 


(۱) انظر القصة كاملة في : تاريخ الطبري : ۲/ ۹6 » ودلائل النبوة للييهقي برقم (۱۳۱۵) » والسيرة لنبوية» لابن هشام : 
۱۸۳۰/۶ » وفتح الباري » لابن حجر : ۷/ ۰« 

(۲) ني (۲۵) : (منه) . 

(۳) في (۲۵) : (بشراء) . 

(5) في (۲۵) : (انتهی) . 

(۵) ما بين العکوفتین ساقط من (ن۲) . 


إن غازي الما سس سس سس 


مره و عق ده ا فک و وه ور وول اه ی ری لس و 
إلا آن یامره به وبلتزمه . وقدم على غیره , ولو قي غير ما بيده على العدد . 
إن جصلوا قدروم . والقول للأسبر قي القداء أو بعضه , ولو آم يكن في بده . وجار 
E‏ وهی ون 3 ا 7 وه م واه ماه 0 
بالأسرى المقائلة وبالغمر وبالنزیر على الأحسن . ولا برجم بد على مسلم وفي 
الیل وآلة الحرب قولان . 


قوله : (وَالْقَوَلَ لأسییر قي الْْداء أو بَعْضِمِ ء ولو ّم يكن في بَعِهِ) في بعض [1/1۱] 
النسخ : ولو كان في يده" » وهو الصواب . 


(۱) في (۳۵): (ید). 


شناء الغليل في حل مقفل خليل 


[المسابقة] ^ 


المسابقة بجع کی ۱۳ وق الإيل ؛ وبينهها ء والسهم إن صح بیعه , 
وعين ادا وَالْغَايَةٌ والْمَركَب ب والزاوي وعدد د الاصابة AF‏ توعها من خزق أو غیبره 


وأخرجه متبرع . ء أواحدهُمًا ,فان سبق غبره أَحَذْهَ , وان سبق هو , من حضو لا إن 
آخرجا لیأَخدذه السایق . ولو یمعلل یمک سبقه , ولا بشتوط تخیین السمم 
والوتر . وله ما شاء , ولا موق الجري . والواکب , ولم يحمل صَبِيٌ ء ولا استواء 


۵ ماه 


لجع ء أو موضم الاصابِة . 


ور 


قوله : (وا استو)ء الْجْعْلِ) أي : بل يجوز أن يقول التبرع : إن سبق فلان فله كذاء وان 
سبق غيره فله كذاء قل أو كثر» وإذا حمل على جعلي متسابقين مع وجود المحلل كان تفريعاً 
على القول المشار إليه ب : (لو) » وقد فرع عليه ابن يونس فقال : ولا بأس أن يخرج أحدهما 
خسة والآخر عشرة إن كان بينهها محلل . قال محمد : أو هذا شاة وهذا بقرة » والمحمل 
الأول أليق”" إذا ساعده النقل . 


أو تساویجط , وان عرض للسهم عارض أو انکستر ء أه لس ضرب وج 9 
نزع سوط لم يڪن مسبوقا » يخلاف نتضييع السوط أو خرن افوس وجاز قیما 


سس طت 


عداه مجانا . 
له : (أو تساویهه) أي : لا يشترط تساوي التسابقین أو المتناضلين”" في السافت(*) 


0 99 
أبعد منه بقدر معلوم يفعلان ذلك في المناضلة على التعاقب وفي المسابقة يتقدم أحدههنا 


. )٤ن( ما بين المعكوفتين زيادة من‎ )١( 

(۲) في (۲۵) : (أبين) . 

(۳) في (ن۳) : (المتنفلين) . 

(5) في الأصل » و(ن ۲) » و(ن7)» و(ن؟) : السابقة . وقد قال الخري : (لَا یط تساوي تابن أو الْميَناضِلَنٍ 
في لاقو نها ولا نی عتد ابد في ان مان بنض اسح كنا له کلام تضهن ٠‏ وف َة الاح 
رما ولزقان : ون هم توب اء ضير المفردةا وک أيْ ی ی 
الِْصَابَةٍ 3 وفيه کلف تسه بن ای آزق) . انظر : شرح الخرشي : ۰/8 


ابن عازي العتماني e‏ 
الآخر بقدر من المسافة ۲ على أن يجريا معا إذا بلغ المؤخر المقدم » وهذه المعاني مبسوطة في 
المطولات » وقد استوفاها ابن عرفة . 
0 والافتخار عند الرمي » والرَجَرُء والتَسْوِيَةَ , والصیام , والأَحَب ذگر الله نتعالی , 
أحادیث الرمي , ولزم الْعَقْدَ كالإجارة . 

قوله : (مالْتِارٌ عدد الرمي ‏ والرجز, سیب . والسیام. الب ذِکر الله تعالو. 
مایت الومی) أي : وجاز الافتخار عند الرمي وانشاد الاراجیز وتسمية الرامي نفسه 
كانتمائه للقبيلة » والصیاح إغراءً لغيره » ولا مرية أن ذکر الله أكبر » وإنها جازت هذه الأشياء 
مع أن بعضها يتقى في غير هذا المقام لأجل الأحاديث الواردة بذلك في الرمي » فقد : روي 
أن النبى يك رمى فقال : « أنا ابن العواتك ۰۲۷ ورمى ابن عمر بين الهدفين وقال : آنا بها 
[نا یا . و قال مكحول : أنا الغلام الهذلي . 

قال أبو محمد : وکذلك أمور الحرب بين السلمین وعدوهم ما فيه مباهاة شم فلا بأس 
بالفاحرة فيه وقد قال النبي يل لأبي دجانة حين تبختر في مشیته في الحرب : (إنها مشية 
يبغضها الله الا في مثل هذا الموطن)”” وأجاز السلمون تحلية السيوف وما ذاك إلا لما أجيز 
من التفاخر فيه . 

وکرهوا آنية الذهب والفضة » وأجازوا ذلك في السلاح . انتهی من " النوادر "۰1 
وقال ابن عرفة : والافتخار في حال الحرب آوضح فمنه قوله ب في غزوة حنين حين نزل 


(۱) في الاصل » و(ن۳) : (المسابقة) . 

(۲) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير برقم (10۸0) من حديث سيابة بن عَاصِم اس ؛ ومن حديث ابن عمر برقم 
(۱۲۹۰۲). 

(۳) ما بین العکوفتین ساقط من (ن١)»‏ و(ن۳) . 

(4) انظر نص الشارح في : النوادر والزیادات » لابن أبي زيد : 180/۳ ۰ وانظر کلام مکحول في : التاریخ الکبیر » 
للبخاري : ۸/ ۲۱ ۰ والکامل في ضعفاء الرجال » لابن عدي :۲۱/۲ . 

(2) انظر : معجم الطبراني الكبير برقم (1۵۰۸) باب من اسمه ساك 

(1) انظر " النوادر والزیادات ‏ لابن أبي ريد : 81۷۰810/۳ . 


شفاء الفليل في حل مقفل خليل 
عن بغلته واستنصر”": « أنا النبي لا كذب » أنا ابن عبد المطلب 296 . ومنه حديث مسلم 
عن سلمة بن الأكوع : خرجت في آثار القوم 0 


[خذها]” آنا ابْنُ الأفوع الْيوْمَ یرم ال ضع * 
انتهى . وقد خرج البخاري أَيْضاً حدیث سلمة . الجوهري : عاتكة » من أساء النساء . 


قال النبي #۶ يوم حنين : ١‏ آنا ابن العواقك من سليم ۴*6 يعني جداته وهن تسع 
عواتك » عاتكة بنت هلال أم جذ هاشم » وعاتكة بنت مرة بن هلال أم هاشم » وعاتكة 


بنت الأوقص بن مرة آم وهب بن عبد مناف بن زهرة جد رسول الله يك من قبل أمه آمنة 
بنت وهب » وسائر العواتك أمهات النبي يمن غير بني سليم . انتهى . 

وقال امروي ”' في كتاب " الغریبین" : العواتك ثلاث نسوة » فذكر هؤلاء الثلاث 
وزاد أن"" العليا عمة الوسطى والوسطى عمة السفلى » وبنو سليم تفتخر بهذه الولادة» 
فإذا تقرر هذا فإلى الأحاديث المذكورة أشار المصنف بقوله : الأحاديث الومي) فلامه لام 


. أي : طلب النصرة من أصحابه » والعودة إلى موقع القتال مر أخرى‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (۲۷۰۹) كتاب الجهاد »باب من قاد دابة غيره في الحرب » ومسلم برقم (17/175) » 
كتاب الجهاد والسیر » باب في غزوة حنين . 

(۳) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن۲) . 

(5) أورده البخاري في صحيحه برقم (1477) كتاب الجهاد » باب مر رای او ی باعل صَوْيهِ یا صَبَاحَاه . نی 
يوع لاس » ومسلم برقم (1807) كتاب الجهاد والسير » باب غزوة الأحزاب وهي الخندق . 

(0) أخرجه الطبراني في العجم الكبير برقم )1۷۲١(‏ ؛ من حديث سيابة بن عاصم السلمي » وسعيد بن منصور في ستنه 
برقم (۰ ۲۸۶) كتاب الجهاد , باب الأسير یکون فى أيدى العدو فيستنصر . 
وليس فيها قوله : "من سليم "» وني الفردوس بمأثور الخطاب : (أنا ابن العواتك من بني سليم) يعني كان له صلى الله 
عليه وسلم ثلاث جدات من سليم اسمهن عاتكة) وهو من حديث سيابة . 0١‏ وفقال ابن عبد البر : (لا يصح 
ذكر سليم فيه) انظر : الاستيعاب: 1۹۱/۲ . 

(5) امروي هو : أحمد بن محمد بن محمد بن عبد ال رحمن » القاشاني » الهروي "بفتح ااء والراء "توفي سنة : (8۰۱ ه) . من 
تصانيفه : الأربعين في الحديث . الغریین جمع في تفسير غريب القرآن واحدیث وهو من الكتب النافعة . ترجمته في سير 
أعلام النبلاء» للذهبي : ۱۸۱/۱۲ . 

(۷) في (۲۵) : (أبي)» وقي (۳۵) : (ابن) . 


الجر والتعليل وهي متعلقة بجاز » والجملة من قوله : (والأعب ذكو الله) معترضة بينهما » 
هذا الذي انقدح لي في فهمه بعد أن ظفرت بنسخة هو فيها هكذا بلام الجر الداخلة على 
أحاديث جمع حديث » والواقع في سائر ما ر رأينا من النسخ لا حديث"" بلا النافية » وكذا 
نقله في " الشامل "وهو تصحيف”". والله تعالى أعلم . 


(۱) في (ن۲) : (لأحاديثها) . 

(۲) "الشامل " هو کتاب الشرح الكبير على مختصر خلیل » للشيخ بهرام 
قلت :لم يسلم الشيخ علیش للشارح هذا لح وقال بعد تقل کلام :دوه تقر بُو صحیخ كج مر ووه أن 
عییت بمَتى تكلم الاي بغي أحاويثِ المي الْوَارِوٍعَنْ الي صل الله للع و وعَنْ بَعْضِ ضحَابو» و ه 
ننى کلام عل أن َة لا خبیث لا بور یی بمَعی آحاویث المي , الوارة عن اي صل الله له وم 
ونض أضحَابه » وو ماف لقوله بل لژ عند الي عیاض یف راغ انظر : منح الجليل » للشيخ 
علیش : ۲۱/۳ . 


شفاء الیل في حل مقفل خليل 


[ باب النكاح] 
افنتتح هذا الباب بخواصه 4۱1/ ب] الت تبعاً لابن شاس ‏ واعتمد ابن شاس نقل 
كلام ابن العربي في "أحكام القرآن" عند قوله تعال : 8 حَالِصَةٌ لك ین دون الْمُؤْمِِينَ » 
وعليه اعتمد القرطبي أيضاًفي تفسير الآية » وللقرطبي والمصنف بعض زيادة على ما في " 
الاحکام ۲۳ وهذه اخواص ثلاث ای ات 
ظاهر من القرآن والسنة قال ابن العربي : وفیها متفق عليه وختلف فيه . 


[خصالس النبي صلى الله عليه وسلم] 

خص النيي صلی الله عَلَيْهِ وسلم بوجوب الضتی . والأضحی , لهجي والوثر 
یحضر ‏ والسوآکوتخییر نيسائه قبه , وطلاق مرغوبتته , وجاب ة الَمصلی. 

قوله : (وَإجَابَة الْمصَّي) الأصل [فیه]( ما فى في " الموطأ " وصحيح مسلم أنه تلا نا 
دعا أن وغول الصا فلم يبه قال له رسول الله صلى الله عليه وسلم : ألم يقل الله تعالى : 
يا ال الي منوا آسَتَجِيبُوا يله وَلِلرَسُولٍ لد دَعَاكُمْ لِمَا شيم € ؟ [الأنفال : ۲6] 
ونحوه في البخاري عن أبي سعيد بن المعلى "+ وفي أحكام ابن العربي في هذه الآية قال 
الشافعي : في حديث أي دليل على أن الفعل الفرض والقول الفرض إذا أي به في الصلاة 
یلها" لأمره انز له بالإجابة وان كان في الصلاة » وبينا في غير موضع أن هذه 
الآية دليل على وجوب إجابته ال وتقديمها على الصلاة » وهل تبقى الصلاة معها أو 
تبطل مسألة أ خرى. 


(۱) انظر أحكام القرآن » لابن العربي » في تفسير الآية ‏ فقد رتب عليها مان وعشرون مسألة : ۵۸۸/۳ » وما بعدها , وانظر : 
تفسير القرطبي : .71١١ /١5‏ 

(۲) في (۱۵) : (جهلها) . 

() قلت : بسط القول في هذا الباب با لا مزيد عليه الامام ا ناوي في کتابه : الفتوحات السبحانية "و هو بتحقيقنا مقابلاً 
على تسم نسخ » جاري طباعته . ۱ 

() ما بين العکوفتین زيادة : من (۱۵) ۰ و(ن۲) و(۳۵) . 

(0) آخرجه مالك ني الموطأ (رواية يحي الليثي) برقم (۱۸۲) في کتاب الصلاة » ما جاء في آم القرآن » والبخاري برقم 
257٠ 4(‏ » كتاب التفسير . ما جاء في فاتحة الكتاب . والحديث لم أقف عليه في صحيح مسلم . 

(5) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن۲) . 


ان عازي العنماني t۷‏ 


والمشاورة . وقضاء دين المیت المعسر . وإثبات عمله . ومصابرة العو 


[قوله : (والمشاووة) ليطي : انا كان النبي ب بشاور في الحروب وفيا ليس فيه 
حکم بين الناس . وقیل له : أن يشاور في الأحكام ؛ قال أحمد بن نصر : وهذه غفلة 
ظ . 
وتَغيير الممَكَرء > وحرمة َة الصدقتين عليه وعلی آله وأَكلِهِ کشوم أو متوگکا. 
وإمساڪ ڪارؤته < وتتبدل آزواجه < ونگام الکتابیة و الم ومدخولنه لفیره . 
قوله : (وقفییو المفكَو) أ يذكره ابن العربي في سورة الأحزاب ولا ابن شاس » 
وقال القرطبي : كان يجب عليه ل إذا رأى منكراً أنكره وأظهره ؛ لأن إقراره لغيره على 
ذلك یدل على جوازه . ذكره صاحب "الييان ۲۳ . انتهی » وقد استوف الكلام على تغيير 
المنكر في حى سائر الناس في رسم الأقضية الثالث من سماع أشهب من كتاب السلطان "۳ . 
وني "إرشاد " أبي العالي : لا يكترث بقول الروافض"؟ : إن الأمر بالعروف والنهي 
عن انکر موقوفان عل ظهود الوم . 
ونع مه " هقی بقاتل < والمن لبستگنر وكائنة الأعين والْحكم بينه 
وبين محاريه ورف الصوت عليه ه [۳۰/ب] وندائه من وراء الحجرات وباسمه وإباحة 
الوصال ودُكُول مَكَة با [خرام ویقتال . 


قوله : (ونزع مه حَنَّى یبال . مالمن ليستَكخر وخائدة الأعين والحكم بیده 


(۱) ما بین العکوفتین مكررني (ن٤)‏ . 

(۲) انظر : الجامع لاحکام القرآن ؛ للقرطبي : ۲۱۱/۱4 . 

(۳) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۹/ ۰۳۹۱۰ وما بعدها . 

(4) الرافضة إحدى فرق الشيعة » سموا رافضة لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر » وهم مجمعون على أن النبي صل الله عليه 
وسلم نص على استخلاف علي بن أبي طالب باسمه » وأظهر ذلك وأعلنه » وأن أكثر الصحابة ضلوا بتركهم الاقتداء به 
بنذ وقاة التي صل الله عليه وسلم . :الخ وعم فرق دة . انظر : مقالات الإسلاميين للأشعري » ص : 6 . 

(ه) اللأمةٌ الاح » وهي الدرع ء ولأمة رپ : أداتها » وقد يترك الهمز تخفيفاً . انظر : لسان العرب » لابن منظور : 
۰۳۳/۴ 


سلب سبح شفاء الفلیل في حل مقفل خليل 
وبین معاریه) كذا وقع في أكثر النسخ » وكذا نقله'" في "الشامل "۰ وهو خطأ من مخرج 
المبيضة لا شك فيه ؛ وإنما الصواب ونزع لأمته حتى يقاتل”" أو يحكم الله بينه وبين محاربه» 
والمن ليستكثر » وخاثنة الأعين » وكذا هو في بعض النسخ المصححة » ولا يصح غیره( 
ولفظ ابن العربي وابن شاس : وحرم عليه إذا لبس لأمته أن يخلعها أو يحكم الله بينه وين 
محاربه'” » أي : حتى يحكم الله » ف : (أو) بمعنى حتى كقوطهم : [حتي ]۱ لأ نه أو 
يجيء » وكذلك هو في الحديث بلفظ (أو) » وبهذا يظهر لك أن حكم الله بينه وبين محاربة 
یی لقال »وار بقط ابي در اه( لكات أو" 


م ص 


وصفي المفتم امس , » وجزوج لنكسة + ومن شا ویلفظ الْمِبَةٍ : وزائد عل 
آربم , ويلا محر وول . وشهود ویاخرام ويلا قسم ,وینگم لففسه وولده . 


قوله : (وصفي الْمَعْدَمٍ والْفْمْسِ) قال افروي( : في الحديث (إن آعطیتم الخمس 
وسهم النبي كَل الصفي فأنتم آمنون)'" قال الشعبي : الصفي علق بتخييره النبي يك من 
المغنم ومنه كانت صفية . ابن العربي : من خواصه اكك صفي المغنم والاستبداد بخمس 
امس ٠‏ أو الخمس ومثله لابن شاس » وكأنه إشارة إلى قولين أحدهما : الاستبداد 
[بخمس الخمس] » والثاني : الاستبداد بجميع الخمس » فاقتصر المصنف على الثاني ولو 
رس ا ا او 


(۱) في (ن۱): (نقل) . 

(۲) في (۳۵) : (يقاتلا) . 

(۳) نقل كلام الشارح هنا بنصه : ا لطاب مستحسنا له » ومقرراً . انظر : مواهب الیل : ۵/ ۱۲ » واعتمده أيضا الخرشى 
في شر حه : 6/ ۱۱۲ ۰ وقال المواق في : التاج والاکلیل :تم یه ون رید هنا رع من حَطا لضرح ین 
الْمييضَة لاه قییم قول له : "و تزع لامي حٌى یال "1 .هب انظر : التاج والاکلیل » للمواق : ۳/ ۳۹۹ . 

(6) انظر : الجامع لأحكام القرآن » لابن العربي ON:‏ 

(6) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) » و(ن۲) . 

() ني (۳۵) : (الجوهري) . 

(۷) آخرجه آحمد في السند برقم (۲۰۷9۹)» من حدیث الأعرابي ۰۷۸/۵ والبيهقي في السنن الكبري برقم (۱۳۱87) في 
کتاب النكاح » باب ما أبيح له من سهم الصفي . 

(۸) ني (۱۵) : (بخمس الخمس أو الخمس) . 


ان غازي العماني 
وني سماع أصبغ : إن ولي الجيش كرجل منهم له مثل الذي لهم وعليه مثل الذي 
عليهم . ابن رشد : لا حق للإمام من رأس الغنيمة عند مالك وجل أهل العلم » والصفي 
تخصوص به ال بإجماع العلماء إلا أبا ثور فإنه رآه لكل إمام » وكذا لا حق له في المخمس 
إلا الاجتهاد في قسمه لقوله الت : (مالي ما أفاء الله عليكم ولا مثل هذه" إلا الخمس » 
والخمس مردود عليكم)'”". 
ومن أهل العلم من ذهب إلى أن الخمس مقسوم على الأصناف المذكورين في الآية 


بالسواء وأن سهمه ات للخليفة بعده. 
وبحوي له . 


قوله : (ويَحْوِي لَه) هذا من زياداته على ما لابن" العربي وابن شاس ۰ وقد ثبت أنه 
اق حمى النقيع - بالنون - وأنه قال كث : « لا حى إلا لله ورسوله 76 فلع القائل 
بالاختصاص حمله على ظاهره وهو خلاف ما فسّره به الباجي إذ قال : يريد أنه ليس لأحد 
أن ینفرد عن المسلمين بمنفعة [47/ أ] تخصّه ‏ ونیا الحمى احق الله تعالى لرسوله تلا أو من 
يقوم مقامه من خليفة وذلك إنها هو [في|]!” کان في سبيل الله تعالى والنظر في دين نبيه ان 
ذكره آخر جامع " الوطاً " عند قول عمر رضي الله تعالى عنه : والذي نفسي بيده لولا الال 
الذي أحمل عليه في سبيل الله تعالی ما میت عليهم من بلادهم شبرا؟. 


(۱) في (۳۵) : (هذا) . 

(۲) آخرجه مالك في الموطأ برقم (۰)۹۷۷ کناب الجهاد , باب ما جاء في الغلول . وأحمد في المسند برقم (1۹۰۰) من 

حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وأبو داود في السئن برقم (۲۹۹۶) کتاب الجهاد . باب فده الأسير با مال » 
وحسته الألباني » وانظر : البيان والتحصيلء لابن رشد : ۳/ ۷۲. 

(۳) ني (۳۵) : (ابن) . 

)٤(‏ آخرجه ابن حبان في صحيحه برقم (۱۳) » باب الحمى » والببهقي في السنن الكبرى برقم (۱۱۵۸۵) ياب گراهية 
َطع جر يكل مضع تمه لبن - صل الله عليه وسلم » وقال البيهقي : قوله : "حمى التقيع من قول الزهري ولذا 
وهم البخاري هذا الحديث . انظر : السنن الکبری ‏ للبيهقي ١57/5:‏ . 

(۵) في (ن۳) : (إنها) . 

(1) انظر : المنتقى . للباجي : ۰۳۹۲/۷ ۰۳۹۷ وهو في باب الأقضية لا كتاب الجامع » وفي نسخة من الموطأ برقم (۰)۱۸۲۲ 
کتاب دعوة المظلوم ؛ باب ما يتقى من دعوة المظلوم . 


سك شفاء الفليل في حل متفل خليل 


اس 


قوله : (ولا یووقٌ) قال ابن العربي : وإنا ذکرناه في قسم التحلیل ؛ لأن الرجل لذا 
قارب الوت بالرض زال عنه أكثر ملکه » و ليبق له إلا الثلث » وبقى ملك رسول الله يك 
بعد موته على ما تقرر في آية الواریث ٩‏ . 

تنبیهات : 

الأول : وجه ذکر هذه الخواص في مقدمة النكاح كثرتها فيه . 

الثاني : ليس كل ما ذكر هنا مشهوراً بل فيه أشياء ما قال بها إلا من شذ من العلماء 
كوجوب الضحى عليه 2 » واستبداده ب بجميع الخمس . 

ثالث : ليس ما قيل باختصاصه به صل الله عليه وسلم عصوراً فیا ذكرء ٠‏ ففي 
صحیح مسلم عن سفیان : أن نومه و لا يوجب وضوءاً »وني رسیم قطع الشجر من 
الجامع في " القبس" أيضاً أنه ال جک وهو غضبان بخلاف غيره » ودليله ما رويناه في 
صحیح البخاري : أنه حكم اك للزبير” "على الأنصاري الذي أحفظه أي : أغضبه-إذ 
قال له : أن كان ابن عمتك . إلى غير ذلك ما لا يحصى كثرة . 

[أحكام النكاح] 

| ندب متام ذي هب یام یک ونظر وجمما وطفیما فَقَط عم ول اَم 
حتی نظر الفرج ر ڪالولڪ وتمتم يغير دبر ر وخطبة يخطبة, وعم وتقليلها وإعلانة 
وتمنئته > والدعاء له واشهاد عدلین عبر الولي بعقده ه وفسيخ إن دخلا بلا جو واد 
إن نظا وآ عل , محم لب رانا لغير اميق ولو لم بر سا وی إن لم 
بين وصريم خطبة معتدة . 

قوله : (دیم متام ني أ یکاح يِكْو) في بعض النسخ : (نكاح وبكر) تصريح 
بأنهها مندويان وهو القصود على کل حال . 


(۱) انظر : أحكام القرآن ء لابن العربي : ۳/ ۱۰۰ . 

(۲) انظر : صحیح مسلم برقم (۷۹۳) كناب صلاة المسافرين » باب ماو نی الیل واه . وهو من رواية سفیان 
والقول للنووي لا سفیان › قال : "من خصائصه صل الله عليه وسلم أن نومه مضطجعاً لا ينقض الوضوه ؛ لان عينيه 
تنامان ولا ینام قلبه » فلو حرج حدث لأحس به "انظر : شرح النووي على صحیح مسلم ٤٤/1:‏ 4۵۰ . 

(۳) في (۳۵) : (للحربي) . 

(4) أورده البخاري في صحيحه برقم (۹ ۰۲۲۳۵ کتاب المساقاةء باب گر الا 


ان عازي العتماني ع 


غريبة : ني " آحکام القرآن" ' لابن العربي في قوله تعال : إن ود مره تَمْلِكهُمْ 4 
ا#سج و وه یب وی یو 
ملكا وهذا آم تنکره اللحدة وتقول : إن ار لا یأکلون ولا یلدون » وكذبوا لعنهم الله 
أجمعين ؛ ذلك صحیح ونکاحهم مع الانس جاتز عقلاً» فان صح نقلاً فبها ونعمت » ولا 
بق" على أضل الجواز العقلي”” . 


مارم 


. وموا عدتما . 
قوله : (ومواعدتها) كوما محرمة قول ابن حبيب واللخمي ورواية "المدو نة" 
الكراهة » [ویها] ٩‏ أخذ ابن رشد» هذا تحصيل ابن عرفة © . 


ص ۵ ع ۵ م 


گولیدا > کمستب رآ من زنا وتاب تحریمها يوطي وان بشبمة 2 ولو و بعدها 
وبمقدماته قیها أو بولک کعکسه لا یعقه أو یزناآه بولک عن ولك. 


قوله : (صولیطا) ظاهره كان مجبراً أو غير مجبر كما نقل الباجي عن ابن حبيب » وهو 
ظاهر "المدونة"عند أبي الحسن الصغير وابن عرفة » وإن كان أبو حفص العطار حملها على 
المجبر » ويه قطع ابن رشد فقال : إن واعد وليها بغير علمها وهي مالكة أمر نفسها فهو 
وعد لا مواعدة فلا يفسخ به النكاح » ولا يقع به تحريم إجماعاً" . 


(1)في الأصل : (شرحیل)» و(ن١)‏ : (شرجیل) . قلت : وقد وقع اختلاف في اسمهاء ففي مصتف ابن أبي شبية : اسمها 

بلقيس بنت ذي شيرة : 40۸/۷ . وعند ابن أي حاتم : (بلقيس بنت شراحيل) وني موضع آخر : (بلقيس بنت ذي 
شرح) وقيل : اسمها ليلل ومعظم ما اطلعت عليه في اسمها من خلال ما وقفت عليه من التفاسير أن اسمها بلقيس 
بنت شراحيل . 

(۲) في (۳۵) : (فبقیتا) . 

(۳) انظر : أحكام القرآن » لابن العربي : ۳/ 1۸۱ . 

(6) في (۳۵) : (ومبنا) . 

(0) انظر : الدونة لابن القاسم : 1۳۹/۵ ونصها : (سمعت مالکا بقول : أكره أن يواعد الرجل الرجل في وليته أو في أمته 
أن یزوجه إياه وهما في عدة من طلاق أو وفاة) . 

(1) انظر في هذه المسألة والتي فوقها في : القدمات المهدات لابن رشد : ۲۷۶/۱ . 


أو مبتُوتَة قبل زوم کالمنوم. 
]3 قوله](٩‏ : (صالمخوم ( ") أي بحج أو عمرة » وني تأبيد التحريم TT‏ 
ابن الجلاب وابن عبد البر وابن اجب قال ابن عبد البر #والتهور عتم ا 
وجاز تعویف كفيك راغب والإهداء وتتكويض الولي العقد لفاضل وذگر 


المساوي وڪره عدف ون ) آحدوم) وقلزویج م انبة أو مصوح لها بعدوا وندب قراقم 
وعرض راكنة لغیر عَلَيْهِ 


اس اس ۵ 


قوله :6 کشر نيط واف : فليس كالتصريح » نعم جعله مالك في 
القذف كالصريح . قال القري في ' " قواعده " : لأن القياس الخطابي والشعري في باب 
الدح والشتم آبلغ من البرهاني و الجدلي لخة و عرفاً . قال يونس ابن حبیب : أقبح الحجاء 
بالتفضيل”“ و التعریض من ذلك . انتهی . 

والخطابي منسوب للخطابة التي هي حرفة الخطيب ‏ و يونس بن حبیب أحد آشیاخ 
سيبويه » و إذا كان للفقيه ذوقٌ و مشاركة في تلخيص المفتاح لاحت له رقة حواشي هذا 
التعليل . 

وقد ذكرني هذا وللحديث شجون قول المقّري أيضاً في باب الطهارة : القياسات 
الفقهية خطابية و جدلية لا سوفسطائية و شعرية » و في کون شیء منها( برهانياً ظاهر 


(۱) ما بين المعكوفتين زيادة : من (ن١)»‏ و(۲۵)» و(۳۵) . 

(۲) ضبطت هذه الكلمة في النسخة الطبوعة بفتح اليم » وسكون الحاء المهملة » وفتح الراء : (كالسرّم) فهي اف ليان 
الولف هنا . 

(۳) انظر : التفريع » لابن الجلاب : 1۲9/۱ ء وجامع الأمهات , لابن الحاجب » ص : ۲۷۰ » والكافي » لابن عبد البر» 
ص : ۲۳۹ ۰ ونصه : (روي عن مالك تأبید التحريم فيه (أي في الإحرام) كالتكاح في العدة » والشهور عنه أنه لا يتأبد 
فيه التحريم » وأنه جائز له إذا حل من إحرامه أن ينكحها نكاحاً جديداً) . 

(4) في (ن١)‏ » و(ن۲) : (کالتصریح) » وانظر مذهب مالك في جعل التعريض بالقذف كالتصريح : المدونة» لابن القاسم : 
۱۲ ونصها : (قلت : أرأيت الرجل يقول : ما آنا بزان » ويقول قد آخبرت أنك زان ؟ قال : يضرب الحد في 
رأیی ؛ لأن مالكاً قال : في التعريض اد کاملا) . 

(0) في(ن1) : (و التفضیل) . 

.)اهنم(:)١ن(يف)5(‎ 


ان غازي العشانی مس 
كلام ابن الحاجب نفيه ۴ » و الأصبهاني إثباته » و هو الأقرب . انتهی . و بمراجعة ما قبله 
في أصله يقوى فهمك فيه . و باله تعالل التوفيق . 
ورکنه ول وصداق ومعل وصيغة بِأَنَكَنْتُ وروج - ویصداق وهبت وهل يكل 
لَفظ يفضي البقاء مد الحیاة و كبعت تودد . وکفقَبلت ويؤوجني قیقمل ولزم 
وان لم برض وجبو لمکم وعبْدآ بلا اضرار ل عكسة ول مالڪ بعض وله الولاية 


والرد د متا ولا أنتى بشائِبةٍ ومكائِب بخلاگ ء مدبو ومعتق جل إن لم بمرض 


السيد ويكرب لل ثم أب وبر المجنونة واليكر ولو عانسا إلا لکخصي علو 
الأصم والتيب إن صغرت أو بیارض أو ؛ بحرام وهل إن لم تگرر الزنا تتأوبلان . 
قوله : ( وركْنه ولي وصَدَاقُ ومَكل وصِيغة ) هذه خمسة ؛ لأن المحل يشمل الزوج 
والزوجة . 
قوله : ( 4 سید ) دليله أن الثيب بنکاح صحيح أحرى أن لا" يجبرها » فجاء قوله 
SE‏ و تس 
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ويكرا رشدت ^ . 
قوله : ( ویکوا( وشدة ) معطوف على المقدّر في قوله : لا بفاسد9” أي : لا بر ثيباً 
بفاسد » وبكراً إن رشدت ولا يصح عطفه على لفظ ( فاسد ) ولا على (سفيهة ) يظهر 
بأدنى تأمل . 


(۱) لعل هذا يفهم من كلام ابن الحاجب في كتابه " نهاية السول و الأمل في علمي الأصول والجدل " . 
(۲) في (ن*):( إلاأن). 

. ضُبطت ف الطبوعة بضم الراء : وتشديد الشين وكسرها وفتح الدال ( رُشّدَت ) » ولا وجه له‎ )١ 
. )ني (ن١ )۰ (یکر |ن)‎ 

(۵) نی (ن۳ ) : ( لا بفساد ) . 


سس س شفاء الغليلفي حل مققل خليل 

أو آقامت يِبَبْتِهَا سنة وأنكرت . 

دوله : و أَقَامَت يها سَفة وأَفْكَرَق) أي أنكرت المسيس وهو أعم من أن يكون 
انراج صدّقها أو كذّبهاء وقد سوّى بينهما في "المدونة" فقال : ومن زوج ابنته فدخل بها 
الروج ثم فارقها قبل أن يمسّها 1 يكن لأبيها أن يزوجها کم يزوج البكر إن طالت إقامتها 
مع زوجها وشهدت [47/ ب] مشاهد النساء » وأرى السنة طول إقامة وان كان آمرل» 
قريباً فله أن يزوجها ؛ وكذلك إن طلقت فأنكرت المسيس » وادعاه الزوج نظرت إلى طول 
المدة وقر ا" . كذا اختصرها أبو سعید » وزاد ابن يونس في نقله : وان كانت إقامته معها 
أمراً قريباً جاز إنكاح الأب عليها ؛ لأنها تقول : أنا بکر ‏ وتقر بأن صنيع الأب جائز 
علیها!" ‏ ولا يضرها ما قال الزوج من وطته إياها » وإن طالت إقامتها معه فلا يزوجها 
أبوها إلا برضاهاء أقرّت بالوطء أم 1تقر. 

فإن قلت : فلم اقتصر المصنف على إنكارها السیس ؟ 

قلت : لأنه إقرار منها ببقاء الإجبار» وتحت ذلك فائدتان : 

الأولى : أنه إذا 1 يجبرها بعد السنة وهي مقرة ببقاء حكم الإجبار فأحرى أن لا يجبرها 
إذا ادعت المسيس المقتضي عدم الإجبار . 

والثانية : أنه إن يجبرها فيها نقص عن السنة كستة آشهر إذا كانت حين الإجبار منكرة 
للمسيس لتضمن ذلك إقرارها ببقاء الإجبار حتى لا يكون ذريعة إلى إجبار ثيب » وقد نبه 
على هذا في "التوضیح" فقال إذا قلنا بالاجبار مطلقاً أو مع عدم الطول فلابد من إقرارها 
بذلك قبل العقد » ولا يصدق الأب ؛ لثلا يؤدي إلى انکاح الأب الثيب بغير أمرهاء ولا 
يسمع في ذلك قول الزوج إنه وطء . 
ابن سعدون : لو كذَّيها الأب وهي فقيرة والأب موسر لكان القول"" قوها ؛ لأنه لايعلم 


(۱) في (۱۵) : (آمدا) . 

(۲) النص آعلاه لتهذیب الدونة للبراذعي : ۲/ ۱۳6 » وانظر : الدونة لابن القاسم : ۱۵۱/۶ . 
(۳) في (۳۵) : (علیهیا) . 

(4) في (۳۵) : (القول) . 


ابن غازي العماني 
إلا من جهتها . وکذا نقل الط عن بعض الموثقين » وقال في "البيان" بعد قوله : إن 
زوجها بعد أن أقامت ستة أشهر بغير استثمار مضى النكاح ؛ هذا إذا أقرّت بذلك على نفسها 
بل بوجها قرب مازوجهاه ل ا 
حاضره فلم تعلم حتی طال الامرفنا ت تتهم على إمضاء النكاح باقرارها على نفسها أن 
زوجها الذي دخل بها 1 یصبها » فجعل الاقرار بقرب العقد بمنزلة الم فرار قبله ‏ . 

وني تبصرة اللخمي : إذا طلقت بالقرب وادعت البكارة وخالفها الأب كان القول 
قوله ولا تلزمه نفقتها هذا آخر نقل " التوضیح "» وما ذکر عن " البيان" هوف رسم 
حلف ليرفعن من سماع ابن القاسم ‏ من کتاب التکاج؟ 


5ج مج ف 


وجبروصي آمره آب به. 

قوله : (وجبر وصيي أَمَرَهُ أب يه) أي : بالإجبار فالضمير للمصدر الدلول عليه بالفعل 
كقوله تعالى : 8 ون كوا يَرَضَهُ لَكُمْ € [ الزمر : ۷] » وهذا القول الثالث عند ابن 
الحاجب ۴ » قال ابن عبد السلام : ومعناه أنه ولي ولا جبر له إلا أن يفهم منه إرادة الجبر 
كما لو قال له : زوجها قبل البلوغ وبعده» وأحرى إذا نص له على الجبر أن يكون له . 

أو عبن الزوج وإلا قخلاک وهو قه لیب ولي .وضع ان مت فد روت اَي 
یمرض وول إن فيل یقرب موه ؟ تأوبلان .شم لا جبر كَالِبَالِمٌ !لا يتيمة خیف 


eros 


قسادجا وبلغت عشراً . وشوور اقا ضي والا صح .إن َل وطال .وقدم‌ابن, فابند. 
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هاب [كَاَمْ ]!'. قآابنه , فجد »عم فابنه وقدم الشقيق علي الأصمء والمفتار 


راوع 


قمولی . 
قوله : أو عین الزُوج) قال في " التوضيح": مقتضی کلام اللخمي أن الأب إذا عيّن 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) انظر: البيان والتحصيل» لابن رشد : ۲۹٤ /٤‏ . 

(۳) انظر: البيان والتحصيل» لابن رشد : 4/ 7915 . 

(4) قال ابن الحاجب : (وصي الأب ووصيته بالنكاح وقيل إلا في الإجبار) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » 
ص : 1 

(6) ما بين العکوفتین ساقطة من المطبوعة . 


e"‏ شعاء الغليل في حل ممل خليل 
الزوج كان للوصي أن يجبرها من غير خلاف » وقد صرح الرجراجي بذلك . يعني : 
أبن تامسريت . 

ثم ول الأسکل ويه فسرت ؟ أو لاء وصتم 

قوله : (ثم هل سل ويه سرت ؟ أو لاء وصفع) عطفه بثم مشعر أن المولى الأعلى 
الذکور قبله لا حلاف أنه من الأولياء » وان ا خلاف في کون الأسفل منهم وهو كذلك» 
وأشار بقوله : (وععم): لقول ابن الحاجب ثم [المولى]" الأعلى لا الأسفل على 
الأصح”" . قال ابن عرفة : إن راد ابن الحاجب بمقابل الأصح استواءهما فقد یفهم من 
ظاهر قول محمد معها » وأنكر ابن عبد السلام إرادة سقوطه ؛ بأنه لا حلاف في ثبوته . 

ويرد بنقل أبي عمر في "الكافي"وابن الاب وابن شاس * : لا ولاية له . زاد في 
"لتوضیح" : وأيضاً فعدم ولاية الأسفل هو القیاس ؛ لأن الولاية هنا انیا تستحق 
بالتعصیب (* . 

فَكَافِل , وول إن کل عشرا أو أربعاً أو ما شق ؟ تردد 1/۳۱ وظاهرها شرّط 
الدناءة ‏ فخاکم قَولاِيَة عامة مسلم .وصح یها قي دَئِيِفَةٍ مع حاص لم يَجَْرْ 
كشريفة حل وال وإن فرب قوب أو الخاکمان غاب الود , وقي تختمه ان ملال 


ع 
2ه موه ۵ رسع م2 


قبلّه تأویلان ,ویأبعد مم آقرب آن لم‌یجیر, ولم يَجْرْ امه المُعْتِقَمِنِ . ورضاء 


or‏ سے ا 


00 صمت د کتفوب ها وند [مانضا ي ولم يكبل دعوو طم قي ناويل 


مك يه نذا مه هاه و 
"۳ 


() انظر التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۵/ ۱4۷ . 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة : من (۱۵) » و(ن۲) . 

(۳) انظر: جامع الامهات » لابن الحاجب ص : ۲۵۵ . 

(4) في (ن۱) بدل الجلاب : (الحاجب) » وانظر على ترتیب الولف الكافي » لابن عبد البر » ص ۲۳۳ قال : (ولا 
ولاية للمولى الأسفل على الاعل » وقد قیل : إن المولى الأسفل داخل في الولاية » وليس بشيء) وانظر : 
التفریع لابن الجلاب : ۰۳۹۷/۱ وانظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس :۱/ 4۱۷ .. 

(5) انظر التوضیح : لخليل بن إسحاق : ۱۱۹/۵ . 

. في (۳۵) : (ترتبة)‎ )١( 


ان عازي العسماني - 


ولي النسب » وكأنه اعتمد في ذلك قول ابن رشد في رسم الا قضية من سماع شهب من 
کتاب النکاح : الشهور العلوم من المذهب أن الولي أحقٌ بالنکاح"* من الحاضن . 

ڪيڪر وشدت , أو عضلت أو ژوجت یعرف “أو برق أو يعيب أو یتیمة أو 
اتيت علیما وصم إن قرب رضاها لب وم بر یه حال العقد وان اجا مجر في 
ابن وا وجد قوض له آموره ببینة جاز. وهل إن رب ؟ تأوبلان . .وفسخ تزویج 


-_ 


حاکم أو غیره ابنته في کعشرا . وژوج الْحَاكِم في كإفريقبة ‏ وظمر ون وطرء 
وتوولت آیضا بالاستيطان کَفیبة فرب اللا , وان أسر أو فقد. اعد كَذِي 
وق ء وصغر و عقه , وأنوثة لا فسق وسَكَّب الکمال . 
قوله : (ڪَيڪو وشح .اه غل أ وج ِعَرَضٍءأَوْبَوْق او یره يتم أو 
افیف عَلِيْمَا) سكت عن العانس وهي أحرى [من بعض]"" من ذکر » وقد استوفينا 
الکلام علیهن في : " تکمیل التقيبد وتحلیل التعقید " ونظمناه في رجز وهو : 


سبع من الأبكار بالنطق خليق من زوجت ذا عاهة أو من رقيق 
أو صغرت أو عنست أو أسندت معرفة العرض لهاو رشدت 
أو رفعت لحاكم عضل الولي أو رضيت مابالتعدي قدولي 
و[ذا عددت ذا العاهة وال رقیق في النسین کسن ميان كسار 


- ۵ 


ووکلت مالكة 0 ووصبة ومعتقة وان آجنبیا کعبد أوصي . ومکانتب في اَمَك 


طَلَب فضلا ون كره سيده , ومنع إخرام ون أَحد الثلاتة : كَكَكْر لِمُسْلِمَة وعكسه, 
ام 


قله : وت ملک موب ومُعْقِقَةَ [2۳/] وان أَجْتیباً) فهم من اقتصاره على 
الثلاث أنه لا ولاية للكافلة » وقد أقيم ذلك من قوله في "الدونة": فرجال من الوللي *. 


(۱) في (۲۵) : (بالانکاح) . 

(۲) في (۳۵) : (ببعض) . 

(۳) قال في تهذيب الدونة : (قيل لالك : فرجال من الوالي يأخذون صبياناً من الاعراب تصیبهم السّنة فيكفلوتهم 
ویربونهم حتی یکبروا » فتکون فیهم الجارية » فيريد أن یزوجها . فقال : ذلك جائز) انظر : تهذیب الدونة » 
للبراذعي : ١17/7‏ » وانظر : المدونة » لابن القاسم : .1V*/t‏ 


( ا سس شفاء فيل حل مقفل خایل 
كا أنه لا ولاية للاخت" ونحوها خلافاً لابن لبابة إذ جعل ها أن توكّل » وفرّق بینها وبين 
الأم التي ليست بوصي نقله في التنبیهات » وفهم من تخصيصه المعتقة بكسر التاء : أن ا معتقة 
بفتح لا ولاية ها » ولا یدخلها [الخلاف]1" الذي تقدم في المولى الأسفل »ثم لا فرق في 
المالكة بين أن توکل أجنبياً عنها أو [أجنبی](" عن جاریتها . 

وأما الوصية فتوكل الأجنبي عنها باتفاق وعن محجورتها على القول بتقديم الأوصياء 
على الأولياء » وأما المعتقة فأولياء مولاتها مقذمون عليها ؛ لا سلف من تقديم أولياء النسب 
على الموالي » وأما أولياؤها هي فجوّز ابن بطال”' في " مقنعه" أن تستخلف غيرهم مع 
حضورهم وقبله ابن فتوح والْتيْطِي وابن عات “ ... وغيرهم » وردّه ابن عبد السلام بأن 
إنكاح مواليها إن هو لعصبتها دون من وكلته ؛ لأن الولاية لمم دونبا ودون ولدهاإن 
ماتت . قال وهو بن من " الوطاً " وكلام المتقدمين » وعرضته على من يوثق”'' به من 
أشياخي فقبله . 

وقال ابن عرفة يرد بأنها عاصبة من أعتقته ؛ لأنها حيطة بإرث كل ماله » وولاء کل من 
أعتق » وكل حيط بذلك عاصب. فصارت بالتعصيب كوصية أو أشد ؛ لأن صيرورة 
ذلك لما بالسنة لا باقتراف" . حسب قاله مالك فيها في عتق الجنين » وما ذكره عن "الموطأ " 
لم أجده نا فيه تقديمهم [على عصبة ابنها بعد موتها في إرث ولاء من أعتقت » ولا يلزم من 
تقدیمهم]" في إرث الولاء على عصبة ابنها تقديمهم على من باشر العتق ؛ لأن المرأة في 


(1) في (ن۱)» و(ن۲). و(ن۳): (لأحت). 

(۲) ما بن العکوفتن ساقط من (ن۲) . 

(۳) ما بين العکوفتن ساقط من (۲۵) . 

(5) ابن بطال المتوى سنة : 404 ه هو سلیان بن حمد بن بطال البطليوسي » تعلم بقرطبة » واشتهر بکنبه القنع " » 
وکتابه هو في أصول الأحكام ؛ ویلقب بالعين جودي ٠‏ انظر ترجمته في : الدییاج الذهب ‏ لابن فرحون : ۱ 
الاعلام ء للزركلي : ۳/ ۱۳۳ . 

() في (ن۲) : (زاد ابن عرفة : وهو وهم یتناقض مع ما بعده» فقد نقل قوله ومناقضته لابن فتوح ومن بعده) . 

() في (۳۵) : (یثق) . 

(۷) في (۲۵)»و(ن۳) : (بالاقتراف). 

(8) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 


ان غازي المشائي سس 


إرثه ساقطة » وفي مباشرة العتق ثابتة حتى في ولاء معتق معتقها . وقوله : ( ولاية لابدها) 
مردود بنص " الموطأ " وكل المذهب على تقديمه عليهم في إرث ولاء معتقها دونهم » قال 
أشهب يرث الولاءدونهم زحفاً . الباجي : لأنه ليس من قومها ولكن قدم لقوة تعصیبه 
وما نقل عن المتقدمين لا أعرفه بل قول"المدونة": إن أمّرت رجلا يزوج وليتها جاز""؟ 
عياض : معناه عند أكثر الفقهاء مولاتها أو من تحت إيصائها . ابن لبابة : مذهبهم جواز 
توكيلها في إنكاح أمتها أو مولاتهاء إلا ما نقل سحنون عن الغير أن المرأة لي ليست بولي فانظر 
هذا مع قبول شيخه العروض عليه ما ذكر. والله تعالى أعلم بالصواب . انتهى . وليتعقبه 
في " التوضيح ". على أن ابن عبد السلام عزا هذا البحث في موضع آخر بعده لبعض 
الشيوخ وقال : فيه نظر . 

ومَعَتَفَةٍ ون عَيْر نساء الِزيَة . ووم الْكَافر امسلم. وان مَقَّدَ مُسْلِم لِكَافِرٍ 
ترك و عفد السفيه ذو الرأي بِإِذْن ن وله . 

قوله CRR‏ و یت إلا التي ليست من 
نساء أهل الجزية قد أعتقها رجل مسلم فیجوز " 

وضم تتوکبل روج الجمیم إلا كم .وله الإجابَة لِكّدَءٍ . وكفَوُهَا 


2 هو و 22 فا ر از هراس مر 


وی قَيَأَمْرْهُ الحاکم ّم ژوج, ولا يتعضل أب يكرا برد متتگور حتی بتحقق وان 


O ها‎ ۵ 2 


وڪله ومن أحب عین ء وإ لا الاجازة , ولو بعد . 


قوله : (وصم وكيل روج الْجَوِيِعَ) في سماع عیسی : لا بأس أن يوكل الرجل نصراناً 
أو عبداً أو امرأة عل عقد نکاس“ 


(۱) انظر : المنتقى » للياجي : ۳66/۸ وهو كلام أشهب نقله الباجي ‏ وانظر : المدونة » لابن القاسم : /٤‏ ۱۷۷ ۰ وانظر 
نص الموطأ برقم )١487(‏ كتاب العتق والولاء ؛ باب ميراث الولاء» . 

(۲) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۱۵۱۰۱۵۰ ۰ وانظر الدونة » لابن القاسم : ۱۷۲/6 . 

(۳) قال في سماع عيسى من كتاب النكاح الثالث ۰ من كتاب أوله باع شاة واستثتی جلدها : (قلت لابن القاسم : 
أفيستخلف الرجل نصرانياً أو عبداً أو امرأة يعقد له نکاحه ؟ قال : لا بأس به) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : 
8/6 . 


ابن عرفة : وزيادة ابن شاس : أو صيياً”"' . لا أعرفه . 


1 العکسن » ولابن عم ونخوه إن عبن تزويجها من نکسه بتزوجنک بِكَذَآ “أو 
ترضی وولو الطرقين وان نكرت العقد سدق الوکِیل إن ادعاه الزوج .وان 
تنازم الأولياءُ المتساوون اقبي العقد دأو الزوج ٬نظر‏ الخاکم وان آذنت لولیین 
کعقدا لول إن لم یلد الثاني بلا علم .ولو كَأَخرَ تقوبضه إن لم تكن في عدة 


وکاة ولو ققدم اعفد على الأظهر . 


قوله : (9 الْعَكْس) آشار به لقول عبد الحق في " اللکت": إذا وکل رجل من یزوجه 
من أحب فزوّجه من غير أن یستأذنه لا یدخل في هذا الاختلاف في المرأة تقول لولیها 
زوجنی من أحببت » والفرق بين ذلك على أحد القولین أن الرجل إذا کره التكاح قدر على 
حله ؛ لأن الطلاق بيده » والمرأة إذا كرهت ذلك لا تقدر على حلّه ؛ فمن أجل أن المرأة لا 
تستطيع دفعه إذا انعقد عليها استظهر فيه بإعلامها عند عقده عليها . وان تقذم تفويضها له 
على أحد القولين . 

وقال اللخمي في توكيل الزوج إذا یمین المرأة : لا أعلمهم يختلفون أن ذلك يلزمه إلا 
أن يعلم أنه قد قضّر”" في الاجتهاد له فيكون له رد ذلك »ثم قال : ويختلف إذا وکل رجل 
امرأة لتزوجه فزوجته من نفسها وعقد ذلك وليّها ء وأن لا يلزم ؛ أحسن . 
وفسیخ بلا طاق إن عَقدا یزمن أ ليم علو آنه ثان. ل إن آقر أو جُصِلَ 
الم وإن مات وجهل الق فقي الإر قولان .وعلی الإرث فالصداق .ولا فزآئده. 
وان مان الرجلان فلا |رق , ولاصداق رو متناقضتين مْغَاة ولو صد عدقتها 
E‏ .وکسیخ موصی , وان یکتم شهود ون امراَةٍ [۳۱ /ب]أو بمنزل أو آیام. إن ات 


o سه‎ 


يدخل وب 
قوله : (وفْسمٌ موصی , وان یکتم شهوی) مجازه وفسخ موصي بكتمه وان بكتم 
شهود ؛ إذ لا مخرجه الإشهاد على هذا الوجه عن کونه نکاح سر . 


(۱)قال في ابراهر : (ولازوج أيضاً أن يوكل عن يقد عه فیرظ ی وكين ا یط ی اونا من اتقات بز 
يصح توکیل العبد والصبي والمرأة والنصراني) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱/ 4۲۳. 
(۲) في الاصل ‏ و(ن۳) : (نص) . 


ان غازي العتماني gs‏ 


وعوقبا , والشّهُود . وقبل النئول وب ء على أن ۱تأنیه الا نهارا أو بخیار 
لأحيهما أو غير أو علی إن لم یت یالعداق لِكَذَا فلا نگام .وجاء یه وما سد 
لصداقه أو على شرط بناقض كان لا يَكْسِم لَها أو بور عَلَيْمَا , وإلا ألفي. 
قوله : (وعوقبا ء والشهود) يجوز نصب الشهود » ورفعه » والنصب تار ؛ لذا 
ضعف النسق . 
ومُطْلّقاً کالنگام لجل 2 إن مضی شهر فاا أتژوجک وهو ١‏ طلاق إن اختلف 
کیه ه کمخرم وشغار والتَحريم يعقده ووطئه ء وگب الارتد ال نكاح المريض. 


ساس 


قوله : (وَمُطْلَقاً کالنگاح للْجل) أي : وفسخ مطلقاً ما كان مشل النكاح إلى أجل غا 
TE‏ يفسخ إن 1 يدخل » وبطل ما 
وكام لا ؛ إن انق علی قستاده .فلا طلاق ول و كَفَامِسَةٍ , 


رام موه 


وخرم وطوّه فَقَطُ, وم سم بعده کالمسمی والا مصداق الهثل . 

قوله : (واتکاح الْعَبد والْمَوَةِ) معطوف بالجرٌ على قوله : (کمحوم وشفاو) و1 يظهر 
لتأخيره وجه » فمن حقه أن یتصل ب عطف عليه » ولع تأخيره من رج المبيضة . 

وسقَط با لسن قبله [1 نکاح الدرقمین نصفمم کطاقه , وتعاض امد 

يها ولول صغیر فس عَقره .یلا مهو ولا دا . 

قوله : (طلقه) الضمیر للتکاح الستحق للفسخ أي : [فإذا]”" طلّق [۶۳/ ب] فيه 
الزوج بعد الا فص یت 


۵ وار 


ون زوج یشروط أو یز بخ ورد لد الق وني نف الاق 
قولان عول يها والقول ما أن العقد وقم وه كَييرء وللسید رد نگام عبده 
بطلقة فقط بائدة إن لم ببعه . 


قوله : (وان ووج بشروط ار أجیزت .وب وڪره له التَطْلِيق) إنما عطف (بلغ) 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من (۲۵) . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الأصل ‏ و(ن٤)‏ . 


4450 كلس سس سح شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
بالواو دون الفاء أو ثم ؛ لأن الكلام مفروض في الصغير الزوج في حال صغره بالشروط . 
فتعين أن بلوغه بعد الشروط ‏ والذي في أكثر النسخ : (و كُوِه) مبنياً للفاعل وهو 
الصغير » وهذا أليق من النسخة التي فيها : وكرهت مبنياً للنائب2"7 
إلا آن برد يه أو یعتقه , وله ربم دینار ان کل . 
قوله : ( أن يرد به أو بعتافه ) منهوم قوله : (ببه) أنه لو رد عليه بغيره يكن له رد 
نکاحه ‏ وهو أحد القولين . قال ابن بشير :فان اطلع بعد رضاه على عيب قديم فله أن يردّه 
بها اطلع عليه » وهل يردّللعيب الذي رضي به شيئاً؛ لأن رضاه يقتضي أنه كالحادث عنده ؟ 
للمتأخرين قَوْلانِ : 
أحدهما : أنه يرد ما نقص وليس للسيّدا" الأول فسخ . 
والثاني : أنه لا يرد ما نقص » وللسيّد الفسخ » وأجراه بعضهم على الضلاف في الرد 
بالعيب هل [هو]!” نقض له من أصله أو نقض له الآن» فان جعلناه نقضاً من أضله یرد 
ما نقص » وكان للسيّد الأول الخيار » وان جعلناه نقضاً له الآن رد ما نقص ويكن 
للأول خيار. 
ويم عَبْد ومکاتب يما بقع إن عر إن لم بط سید أو سلطان". وله 
الإجَارَة إن فرب وم ید لسغ آو بشط کي قضده . ولولي سيه فَسْمْ عَفوِِ , ولو 


مات وتهین بموته ولمکاتب ون تسر [یمالمم] " وان یلا إذن . ونفّقة 
العبد في غير خراج ٍ وكسب |[ إلا لعرف > ڪالمڪر ولا یضوفه سید بإذن ي شويج 1 
وجبو اب ووصي وحاکم مجنونا احتاج » وصغییرا , وقي السذيه خلاف , وصداقهم إن 
آعدموا علی الأب .وان مات ,و آیسروا بعد , ولو شوط فده »وال کعلییم إلا لشرط. 


وان تطارحه رشيد , وأب سیخ ء ولا مر ء وهل إن حا ولا آزم الناصل ؟ ودد 


(۱) وقع ذلك في : مواهب الجليل » للحطاب رحمه الله : ۵/ ٩۱‏ .وم یعرج على ما للمژلف هنا . 
(۲) في (۱۵): (لسید) . 

() ما بین العکوفتین زيادة : من (۱۵) » و(۲۵) و(ن۳). 

(6) ما بين العکوفتین ساقط من أصل الختصر . 

(5) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 


ان غازي اي ریسم سس 
وحلف شید , وأجنيي .وامرأة آنگروا الرضا . والأمر خضورا إن آم یُنکروا یمجرد 
علوهم ۰ ون طال کثیرا لزم . > ورجم لآب وذي قدرٍ یروج غیره , . وضاون لابنته 
النصف بالطلاق , والجمیم بالفساد ٠‏ ولا برجم آحد ونهم إلا أن بصرح ر بالحمالة او 


ع ق ی ج 


يَكون بعد العقد . 


6 اس و و 


قوله : سیم عَبْد ومکاتب؛ ۳ يما بلقي إن عُوَاً) منهومه أنه إذا لَيغرّاها بل 
وها العيد اه ع ركاب له كاب فلا شان وعلیه اقتصر اطي » وعلبه 
اختصر"المدونة" آبو محمد وابن أبي زمنین وأبو سعيد”" . قال عیاض : وتأوها آبو بكر بن 
عبد الرحمن وأبو محمد عبد ات وغيرهما من القرویین على الفرق بين العبد والکاتب » وأن 
العبد سواء غر آم لیر للسيّد إسقاطه عنه وأما المكاتب فلا يسقطه عنه إلا إذا لَْيغْرٌ» فان 
غز وقف الأمر » فان عجز كان للسيد إسقاطه وان أَدّی بقي عليه. 
۱ وما الامتناع ان تعفر اذه حتّی كدر وناد الال .وله التَرگ. وبطل إن 
ضون في مرضه عن وار . روج آبنته ‏ والكَفاع في الدينٍ والخال .ولا وللولي 
ترکُما ‏ ولیس لولي رضي بمطلق امتناع یلا حاون ولم اكلم في تزویج الأب 
الموسرَة الْمَرعُوب فِيهًا من فقی و وروي یالنکي آبن الْقَاسِم :إلا لضرر بین . 
[1/۳۲] وهل وفّاق ؟ تأویلان امول معيو الشريف . وال جاها کف وقي العبد 
تأوبلان , حرم صله . ولفَصُولَهُ , ولو قد من مئه , ووَوْجَثُمُمًا وقصول اول 
أصوله . واول فصل من کل أل .وأصول زوجته , ویتلذذه وان بعد موتما . 
قوله : لو ما اللمتداع ان حَعدرأَْْ م حّی یادر اعد الْعال) إن كان لفظ (يقهو) 
بدال وراء لا براءين » فلعله لوح به لا احتصر في " " توضیحه “من کلام اللخمي لذ قال : لو 
كان صداقها ماثة » لنقد نصفها » والمؤخر نصفها وخلف الحامل مالاً أخذت المائة ؛ لآن 
بالموت يحل المؤججل جل » وان 1 يخلف شيئاً فللزوج إذا أتى بالعجّل أن يبني بها وان خلف 
خسين آخذتها » وكان للزوج أن يبني بها إذا دفع خمسة وعشرين ؛ لأن الخمسين المأخوذة 
نصفها للخمسين المعجّلة ونصفها للخمسين المؤخرة . 


(۱) في (ن١)‏ زيادة : (به إن عتق» وني (ن٤)‏ : (إن عتقا) . 
(۲) قال في تهذيب المدونة » للبراذعي : فإن عتق العبد أو أدى ا مكاتب أو عتق اتبعته الزوجة با أدت إن غرها » وان بين ها 


و سس شفاء الغلیل في حل مقفل خليل 

ويختلف إذا حاصت' ' المرأة الغرماء ونابها من المائة مسون »ثم فارق الزوج هل 
ينتقض الحصاص”" الأول فمن قال إن الصداق وجب بالعقد 1 ينتزع منه شيئا » ومن 
قال : انا يجب النصف [ بالعقد ونصف بالدخول ]”" . قال عليها أن ترد نصف ما 
قبضته عن المعجل وهو خمسة وعشرون ثم تضرب فيها هي والغرماء با بقي لهم ؛ لأنه قد 
تبین أن دينها خمسون فقط وان كان جميع الصداق مؤجلاً كان للزوج أن يبني بها » ولیس ها 
أن تمنع نفسها کالشهورفی) إذا أجل ما على الزوج ؛ لأنها دخلت هنا على أن تسم نفسها 


شام اعم ورا و 


قوله : (ولو يفَظو) في بعض النسخ : ولو بنظر باطن » فهو كقول ابن الحاجب : 
والنظر لباطن الجسد” " . وقد قال ابن عبد السلام تقييده الخلاف الذي في النظر لباطن 
الجسد ظاهر الرواية خلافه » قال ابن حبيب من تلذذ من تقبيل أو تجريد أو ملاعبة أو 
مغامزة أو نظر إلى شيء من محاسنها نظر شهوة حرم على ابنه وأبيه التلذذ منها إن ملكهاء 
ورواه أَيْضاً محمد عن مالك وزاد : وكذلك إن نظر إلى ساقها أو معصمها تلذذاً . 

وقال في " التوضيح " احترز ابن الحاجب بالنظر إلى باطن الجسد ما لو نظر إلى وجهها 
فإنه لا يحرم بالاتفاق » حكاه ابن بشير . وفي " الموطأ " أن عمر ابن الخطاب -رضي الله 
تعالي عنه وهب لابنه جارية فقال له لا تَسّها فاني كنت كشفتها”” . 
الباجي : يريد نظر إلى بعض ما تستره من جسدها لطلب اللذة ‏ . قال : ويمكن الجمع 


(۱) في التوضيح : (حاصصت) وهو أولى بالسياق ما هنا . 

(۲) تحاص القوم أي : اقتسموا حصصاً . انظر : مختار الصحاح : ۵٩/۱‏ . 

(۳) ما بين المعكو فتين ؛ زيادة من : (ن٤).‏ 

(1) انظر التوضيح » لخليل بن اسحاق : ۵/ ۲۹۰ . 

(0) انظر : جامع الأمهات ؛ لابن الحاجب » ص : ۰۳۹۸ 

(7) انظر : الموطأ برقم (۱۱۳۰) کتاب النکا» باب اي عَنْ نیب اج کات لأبيه . 
(۷) انظر " التقی . للباجي : ۱۲۹/۵ . 


بين الرواية وقول ابن بشير بأن يحمل قول ابن بشير على نظر الوجه لغير قصد اللذة أو يقيد 
ما في الرواية بغير الوجه. ٠‏ : 

کالولک. وحوم الْعَقْدَ وان سد آن لم یجمم یه , وإ قوطوه ن درا المد 
وني الزنا خلاف .ون حاو تلا بژوجته تلف بابنتها ,قتَودد, وان قال أب 


مر ۵ هد سے 


نکحتها أو وئ أ َم عند قصد د الابن ذلک و نگر ند التنزه. 


قوله : (كافوفك) ينبغي أن ينطبق على كل ما تقدم من حرمة النكاح . 
واي وجويه إن فشا تأوبلان , > وجمع خمسر » > وللعبد الرابعة . 


قرله : وغه وجٌویه ان شا تأویاان) أي ۰و فا ' وجوب الترك . 


او آو اشنتین أو قدرت أنه * ذگرا و بالل .وی وم ثانية 


2س لاه 


را ال یا و ۵ 2 ۵ 


السابقة ات لب معط مهلم لاس 


قوله : (أو این هدوت أية قکَراوم) هو كقوله ني " التلقين " : وحصر ذلك 
أن كل امرأتين لو كانت كل واحدة منهم| ذکرا يجز له أن يتزو ج الأخرى لا يجوز الجمع 
بينهما . أنتهى ` * . ويكون التقدير من الجانيين تخرج المرأة مع أم زوجها ومع ابتته . 41 /٤‏ أ] 
قال في "التوضيح": لأنك إذا قدرت المرأة في الأول [ذکرآ] جاز له أن يتزوج أم الزوج ؛ 


(۱) انظر التوضيح» مخلیل بن إسحاق : ۵/ ۰۳6۱۰۳6۰ 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة :من (۱۵) »و(۲۵). 

(۳) في أصل المختصر والنسخة الطبوعة : (أية) » وقد شرح الحطاب رحمه الله الفرق بين اللفظین بقوله : (أية) بإدخال تاء 
التأنيث على أي . . . إذا أريد ب" أي ى" المؤنث جاز |حاق التاء به موصولا كان » أو استفهاماء أو غيرهما) قال : (وجعل 
لس ایا باس یاون : "ذكراً" بالنصب فإنه في النسخ بألف بعده » وقوله : 
"حرم " والضمير للوطء) ولا خفي أن المؤلف هنا أخذ بالثاني » ولعله تابع لما عليه شارح الکبیر وهو : مهرام . الذي نوه 
له الحطاب في کلامه . انظر : مواهب الیل : ۳/ ۶۱۳ . 

(6) مابين العکوفتین ساقط من الأصل . 

(ه) انظر : التلقين» للقاضی عبد الوهاب : ۰۳۰۸/۱ 

(1) ما بين العکوفتین زيادة من : (ن١)»‏ و(ن 6۲ و(ن۳) . 


44٩‏ سس سس سس شفاء الفلیل في حل متفل خليل 
لام رجلٍ أجنبي » وكذلك إذا قدرت المرأة في الثاني ذكراً جاز له أن يتزوج لبنت لأنبا 
بنت رجل أجنبي A‏ 

E A 
ليخرج المرأة وأمتها فإنك لو قدرت إحداهما ذكراً ل يجز أن يت زوج الأخرى» وإذا أعدنا‎ 
الضمير الفاعل في قول المصنف : (حوم) على الوطء حرجت مسألة المرأة وأمتها ؛ إذ الوطء‎ 
عم والسيدة لو كانت" ذكراً حل له وطء أمته بالملك فلم يطرد فيه الضابط من الطرفين»‎ 
. رح كر تاره الضف عر ين کل وه . والله سبحانه أعلم‎ 

وحلّت الَخت ببیتوند : السايفَة و زال ملکّییتق وان لجل أوكتابة . 

قوله : أو موق باع) أ خالف فيه الا اللخمي قال ابن عرفة : وفیها مع " الموطأ" 
و" الجلاب" و" التلقين" يريد : و" الرسالة" ": أو بالكتابة » فقول اللخمي : الكتابة لا 
تحرم . وهم أو توهيم . 

| آو انکام ييل المبِتونة أو سر واباق اباس أو بيع دس فيه ,لا اسید لم 


بت ءوحيض وعدة شيمة :»ورد وإخرام» وظهار واستبراء. وخبار, وعهدة 
ثلاث واخدام سن . 


قوله :َو انگام يل الْحَبْوقة) أي : أو عقد نكاح صحيح لا فاسد لازم لاخيار 
فيه لاحد » ولا كان لفظ النكاح الذي هو مصدر الثلائي قد يصلح أن يراد به الدخول » 
SS‏ 


۳۹9 


(۱) انظر التوضیح ‏ لخليل بن إسحاق : ۵/ ۳۷۲. 

(۲) في الاصل : (لکانت) وني (۱۵) : (لو کان) . 

(۳) انظر : الموطأ» برقم (۱۱۲۳) ۰ کتاب النكاح . باب ما جاء في كراهية إصابة الاختين بملك اليمين .. » وال سالة » لابن 
أبي زيد > ص ۰4۱ والتلقین ء للقاضي عبد الوهاب : ۰۳۰۹/۱ والتفريع لابن الجلاب : 4۲8/۱ ۰ وبتص الموطأ 
جع لقدالة ت و لاه بكرن قر ار بل تمه ور أن یب اها الق لس جر ما 
فرح أختها بنکاح أو عتاقة أو كتابة أو ما آشبه ذلك) . 


وس 6 0 مس م ۰ ۱۱ 9 ۱ ا ۵ 3 9 و 
وهبة لمن یعتصروا منه » وإن ''' ببيم , بخلاف صدقة عليه إن حيزت , وإخدام 


۳ مع 260 وار مه اهس هاس 


سنبین و وء إن وَطِنَهَمَا مء ان بیان استبرآها ,وان عقد فاشتری 
قالاولي . 

قوله : (وهبة لِمَنْ يَعْتَصِرُها ونه , وان یبیْم) اختصر في هذا قول ابن امحاجب : ولا 
بببتها لمن يعتصرها منه ولو یت في حجره إذ له انتزاعها بلبیع **» وهو معنى ماني کتاب 
الاستبراء من"المدونة" 0" و" نكت " فضل بن مسلمة على كونها لا تحرم بهبتها ليتيمة 
فقال : 1 لا تحرم وهو لا يجوز له شراؤها ؟ ؛ لأنه رجوع في المبة » وما ذلك إلا لأنه لا مالع 
له من ذلك كا منع ابن القاسم معاملته مع يتيمة و يجعلها تحرم ببيعها' “ منه إذ لا مانع له 
من شرائها . أبو الحسن الصغير : راعى فضل الإمكان العادي لا الشرعي مع أن النهي عن 
شراء الهبة [إنه| هو]” نبي كراهة . 

ان وط أو عَقَدبَعدَملَدَّذِهِ يهِا یولع کال . 

قوله : (فَإِنْ وطة أو عَقَدَ بَعْدَ کنده یأْفْتما یلک فَكَالُولِ) تقرير الشارح لهذا 
جِيّدء والأول مذكر صفة للفرع . 


والْمَبُْوفَة ی یولج [مسلم ]بالغ فَدرَ الْحَشْفَة . 


© مم اس 6 2 


قوله : (وَالْمَبْتَوافَهُ کی یولج مسلم بالغ) كذا في بعض النسخ بزيادة مسلم وهو 


(۱) في أصل المختصر والتسخة الطبوعة : (ولو) . 

(؟) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۲۹۵ . 

(۳) قال فيها : (ومن وهب لابنه الصغير أو الكبير الذي في عياله جارية ثم اعتصرها فإن لم تكن تخرج وهي في يد الأب وا 
يغب الكبير عليها م يستبرئ» وإلا فذلك عليه » وإن وطثها الإبن فلا اعتصار للاب فيها) انظر : تهذيب المدونة » لأبي 
سعيد البراذعي : 445/1 . 

(4) في الأصل » و(ن۳) : (بیعها) . 

(۵) ما بين المعكوفتين زيادة : من (ن۲) » و(ن) . 

(5) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر › والمطبوعة . 


1۸ شماء الغليل ی حل معفل خليل 


SS 
E 


0 3 


نمیا كَتَوُويجٍ EEE‏ ا 


قوله : (بلامضع) به خرج الدبر كما خرج ایض ونحوه . 
بوط شان . 
قوله : (وطء شا ن) راجع لمفهوم الشرط قبله أي : فان ثبت بعده حلت بالوطء 
الثاني وله نظاثر كثيرة في کلام ينبغي أن يتنبه لها . 
وبالأول رده دم وء وإن مع نة [مساکما مم الإعجاب ونية الق 
ونيتها لغو, وقَيل دعوو طارِتَةٍ التزویج . كحاضرق آونت ٠‏ إن بعد وق غیرها 
قولان وملکه أو لولده , وكسم .وان طراً بلا طلاق ڪَهراة في زوجها ولو يدقع مال 


و فا سا رو و 2 


ليعتق عنها. إن رد سید شراء من لم یادن لها . 

قوله : لمع ميل للفاسد إذ هو من صوره ولیس بتنظير . 
. أ قَصَدَا يالْبيْع لسغ كَحِبَتِما مب لینتزعما أذ مه جر اعد علو 
المبة ‏ وملک آب جارية ابیه یتلذذه یالقیم ة ۰ تارب ] وومت علیعما إن 


مر ار مه 


ل وِعبد روج ابه سَيدهِ يقل وڪ غیره ڪر ا 
رت لش کال رمق :دا یه ویر 
المطابق لقوله في "الدو ونة "» قال سحنون : إلا أن يرى آنها وسیدها اغتزیا ۱" فسخ التكاح 


)١(‏ قال الخطاب في فرق مايين الثبوت والسقوط من قوله : (مسلم) ( ی : ول فيو يكح اضرا وسوا کات 
الزَّوْجَةٌ شم اضر م تا وقذتص عل يك ف ال نا نتفي ڪان بض 2 في الم 
من له : (عتی يوج باخ ُشیم) . انظر : مواهب الجليل : 171/8 . 
وقال الخرشي معلقا على ذلك :"لان َة ار اد اجاج پا رقع في بخص الخ ی زیاتة شنم ؛ یه 
ارم هراد . لظر : شرح الخرشی : 4/ 718 . ١‏ 1 

(۲) النص اعلاء لتهذیب الدونة للبراذعي :۰ وانظر المدونة» لابن القاسم : ۶ / ۲۹۳. 

(۳) اغتزیا أي : قصدا ‏ نقله في هامش التهذیب عن التقیید : ۲/ ۱۷۳ . 


ابن غازي امن سس سس 600 


یو ذلك وق زوجة. قل بن عرقة : اهر فا وه وف ر 
وال انا زناً وعَدِم ما یووم يه و غیر مَفالبة ور كِمَايِية أو تخته 
هرت ولعبد يلا شرك ومکانتب و غدين نر شعر السَهدَة كَفَصِي وغو لزوج. 
قوله : 9و هه وة) هكذا هو في النسخ التي ر رأينا بأو العاطفة » ولعل صوابه ولو 
ا (و عَدِمَ ما یروج يه خراة 
غُیو) ولا يحسن عطفه على قوله : (و لو كتابية). الذي هو إغياء في الحرة ؛ لاختلاف 


موضوع!؟ الإغياء 3 وتعاکس المشهورين » ققد صرح اللخمي وغيره : أن مذهب 
"المدونة" أن الحرة تحته ليست بطول » وعليه يحمل كلام الصنف ‏ وعليه فرع قوله بعد 
هذا (كتزويج”"أمة عليها) . والله تعالى أعلم . 

ی وم وی O‏ 


وان لايكن ا بل كان لأجنبي » وهو الصواب“ 


(1) أشكل اختلاف انسخ عل شراح المختصر » ونحا الؤلف هنا تجا وعقب على ما نحا ین عرفة ؛ دجم .ري 
ذلك بقوله : َة الي ري عل ص الدَوَّة) وهو اتجاه المؤلف هنا . وئس الإفْرَادٍ والْبناءِ لماعل ري على 
بَحْثِ این عَرَفَة) وهو الذي قال فيه المؤلف : فيه نظر . (وقَضْدُهَا وَحْدَمَا لَايَفْسَحْ عَلَ بح این عَبْدِ السلام) وهو ما 
يشر إليه هنا) انتهى بتصرف من : شرح ا حرشي ۰ وانظر : للمسألة تفصيل آخر في : مواهب الیل » 
للحطاب : 8۷۱/۳ ۰ ومنح الجليل » للشيخ عليش E‏ : للبراذعي : ۷ والمدونة » لابن القاسم : 
.o/&‏ 

(۲) قي (ن۲)» و(ن۳) : (موضع) . 

(۳) في الأصل : (فتزويج) . 

)٤(‏ قال ارش مؤيداً ما نحاه الشارح وناقدا ما خالفه : وله ا ضور التي کف بض : الخ » وهو الصَّوَابُ كما 
قَالَ اب مازي ؛ لاه عذل لاب هم في الل یرم ین عم ورف (نت) على یمالس عم وج ويعني 
ب(تت) العاني ٤‏ ۹۲ صاحب فتح الجليل شرح مختصر خليل » وانظر : ما قاله صاحب نيل الابتهاج في حکمه على 
هذا الكتاب » ص :۳۳۹ . وانظر کلام الخرشي في : شر حه : /٤‏ ۲۲۷ ۰ 


ترتع زا یت رد امه 
شوط ار عرفر, وللسید السر یمن لم توا وأن يضم من صَدَاقِمَا إن لم يمنعة 
دینها , إلا ريم دینار, ومنخط َتّی یقیخه واه وان تما أو باعمّا يمَكَان 
بعید إلا لظالم . وضیها یره تجمیز؟ یه وهل و یا عله الاشر أو الأول 


orl ۵‏ اف بو 6 


لم تبوا ؟ أو جَهَرَها من كندة د ؟ تأوبلان وسقط ببیعما قبل الیناء منم تسلیوما 


لسقوط تصرف البائم وَالْوَقَاء بِالتَرُوِيجٍ دا أعدّق عَلَيْهِ . 

قوله : (کقژویح آمَةٍ عَیْ) في بعض النسخ کتزویج بالکاف » وفي بعضها بالباء » أو 
اللام » والکاف أحسن لاشتال الکلام معها على صورتین تفهم كيفية أولاهما من كيفية 
الثانية 9" . 

وصداقما لإن بحت للژوج]؟. 

قوله : (و ضاف إن یه لوو سقطت جملة الشرط من بعض النسخ اتكالاً على 
فهم موضوع المسألة ما بعدها وثبوتها بين . 

وهل ولو بيعم سلطان لس أو لاولكِن یرجم یه من الثم ؟ تأوبلان . 
وبعده ؛ گمالها. وبطل ِي الأَمَةٍ إن جمعها مع حرة : ففقط بخلاف, امس والمَأة 


ومخروهاء ولزوچها الْعَزْل إذا آذنت. وسینها لوق إذا آذتت , والكافرة <1 
الحرة الکتابية ۰ بكره .وتأکد يداو درب .ولو بعودية تفوت ء ویالعکس , 
أمَتصُمْ يالولك. وق رعَلَبما إن أسلم وآنکتتهم لتاسدة , و على الم ت والمجوسیْة 
إن عنقت وأسلمت: وم یبد كالشطر ء وهل إن غقل أو مطلقاً ؟ تأویلان ولا نفد 
أو أسلمت ثم سام في عدتما ,ور لها . 
قوله : (وهل ولو بيع سلملان لس أو ولَكِنَ لا یریم يه من الثْمن ؟ تأویان) 
عبارة ابن امحاجب آسمح من هذا ال لتعقید إذ قال : فلو باعها للزوج قبل البناء سقط 


الصداق على التصوص"؟ . وعن ابن القاسم : لو اشتر اها من الحاكم [8 5/ ب] لتفلیس 


۷/4: تقل الخرشي هذا الكلام بنصه كلمة كلمة دون إشارة إلى المؤلف . انظر : شرح الخرشي‎ )١( 
. ما بين المعكو فتين ساقط من المطبوعة‎ )۲( 
TV: انظر ۳ جامع الأمهاد لابن الحاجب ۰ص‎ )۳( 


ابن غازي العسماني سه 
قبل البناء فعَلَيْهُ نصف الصداق ولا يرجع به فقيل : اختلاف”" » وقيل : لا يرجع به من 
لمن ؛ لأنه إن ينفسخ بعد البيع » وقد استوف نقولها في "التوضيح اوكا 

ش ولا نف عَلَى الْمُمْعَارٍ والأحسن . وقَبل الیناء بانت مَكانها أو أسلما , إلا 


ل © من امل 


المتری وقبل انقضاء ء العدة : وال وتمادیا له , ولو طَلَقَمَا ثلاث وعقد ان أبآنها 
همسجم ۰ رد فیانت ولو لدین ژوجزه 


ا 


ا و 


الع ا ان تیا ۳ وقبله في 


"1 التوضيح إل 0 

وقبي روم الان لذي طَلَقَمَا وتراقفا إلبنا أ ان کان صحیحا كي الاسلام ,و 
ياغراق مجملا أو 1 فَأُوبِلات . . ومضی عداقمم التاسد أو الإسقَاط إن قيض ز ومثل , 
وال فكالتفويضِ 7 و إن استحلوهة ؟ تأویبلان ء واختار المسلم أربعا وان آواخر 
وإحدي تین مطلقا ماو ابنتما لم یسهما , وان مسهما حرمتا ء وحداهوا 
تعيفت 4 ول یتَروج ابنه أو أبوه من قاوقجا .۰ واختار بطلاق أو ظمار أو إبلاء عأ 


o” 


وط > والغير إن فْسخ نگاجما , أو ظمرٍ آنهن أَحَوَاتَ ما لم یتژوجن ول شبی-ء 
لغبرون إن لم م یدفل به کاختباره واحدة ون .ارم رضیعات توجمن وأوضعتهن 
امرآة 3و عليه أربع صدقتات ان مات ولم یِختر »ولا ارت د إن تلف أربع رڪنايباد ۽ عن 
الاسلام أو التبست المطلقة من مسلمة أو كتابيَة , لا إن طلق إحدى زوجتبه 
وجملت .ودخل یاحدامتا ول تنقض العدذٌ ء حول بها الصداق > وقْلانة آرباع 
الميراث ولغیرها وبعه ؛ وثلاة آرباع الصداق زول منم مرض أحدوما مت « وان 
أذن الوارث أو إن لم یحتج ؟ خلاف 7 وم [rr]‏ بالدخول الستیم 7 وعَلَى 


ایض ون ثلَّه ال و ونه وون صَداق المثل > وعجل بالَقسخ ۰ أن بيصم ایض 


۵ وه مس و 


ونهما ومنيع نگاحه النصرانيّة والأمةٌ علی الأَصَمّ ء والمختار خلاکه . 
قوله : (وافِي لَرُوِمٍ الثاث لِذِمَي طقَّ ) ضمير طلّقها للثلاث . 


(۱) في (۳۵) : (اخلاف) . 
(۲) انظر التوضيح » خلیل بن إسحاق : ۵/ 4 8۳ » وما بعدها . 
(۳) في (ن۲) : (إسلامها) . 

(8) انظر التوضيح» اليل بن إسحاق : ۵/ 4٩۳‏ .۰ 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
[ فصل في الخيار] 

الَا إن لم يَسْيق للم و لم یر ید وف مَلَى نفیه برس 
وعذیوطة! ؟وجذام. لا جذام الب ویخصائه , وجبه وعنته واعتراضه , ویفرنها. 
ورتقها , وعَظَلِهَا وبَقَرِه > وإففائها قبل العقد. وَلَمَا فَفَطالود بالجذام البَيْن, 
والبرص المضر الْحَادِثين بعده. 

قوله : (ولَها فقط الرد یانجذام امین . والبرص لمر المایخین) لین ضد الخفي 
وإنقلء والمضيّ : الفاحش . 

لابگاعتراض. 

قوله : (8 یکا عتیراض) يريد بعد أن يطأها ولو مرة كما في "المدونة".”" وممايدخل 

ويِجِنونِهم. 

قوله : لویجدویهمّا) أي : ويجب الخيار لكل واحد منهیا بسبب جنون الآخر إذا كان 
الجنون قدياً . 

وان مرة ني الشهر بل المكول وبعده. 

قوله : (مان مر في الشمّر قبل الدئول وبَعْمه) أي : وبعد العقد » فالضمیر 
للعقد » وهذا کقوله في "التوضیح ' ": جعل اللخمي الجنون الحادث بعد العقد وقبل 
الدخول کالکائن قبل العقد في وجوب الرد به » ول یذکر في ذلك خلافاً . انتهی » وانا 
ذكره اللخمي في الزوج فقط » وتبعه له اي وقال ابن عرفة في جنون من تأمن زو جنه 
أذاه ثلاثة أقوال : 

الأول : إلغاؤه » لابن رشد عن سماع زونان من أشهب وابن وهب . 

الثاني : اعتباره » لسماع عيسى رأي ابن القاسم وروايته . 
(1) في المطبوعة (و عذيطة) والمثبت عن الأصل ومعناه : التغوط عند الماع . والعذْيَوْطٌ : الذي إذا تى أهله دی أي سَلَحَ 


(۲) انظر : الدونة لابن القاسم : 6/ ۲۱۳ وما بعدها . 


الثالث : إن حدث بعد البناء ألغي ٠»‏ وإلا فلا . للخمي قائلاً : اختلف إن حدث بعد 
البناء فقال مالك : إن ل يخف عَلَيْهَا منه في خلواته ألغي » وقال أشهب : إن 1 تخف منه ألخي › 
وإن كان لا يفيق يريد إن احتاج إليهاء وإلا فرّق بينهها ؛ لأن بقاءه(" ضرر عَلَيّْهَا دون 
منفعة » لك" ابن رشد غير الأولين . انتهی . فاقتصار المصنف على طريقة ي 
يغتفر ؛ ولكن في إطلاقه نظر . 

قد ظهر لك أن الإغياء في عبارة المصنف متناول لوجهين » وكأنه يقول : الخيار المذكور 
واجب » وان كان الجنون مرة في الشهر » وإن طرأ قبل الدخول وبعد العقد ۳۱ . 

اجا فيه وي بوص وجذام رجي بروُهما نة ویغیرها إن شرط السلامة .ولو 
يوط اولي عند الط .وب الود ان شوط الصحة تودد ا یخلاف الظن كَالْقَوَم . 


حل عل 22 


والسواد ون بيخ ون الم والشيوبة ء آن یقول عَفواء وفِي يڪو خرند. 
i: : ۷‏ فيه و ری زک سَدة) اي :وأجل كل واحد من 
هنا أربعة : 
الأول : العيب الحادث بالرجل قال فيه في ثاني أنكحة"المدونة" : وإذا حدث بالزوج 
جنون بعد التكاح عزل عنها وأجّل سنة لعلاجه فإن صح ولا فرق بينهما » وقضى به عمر 
ابن الخطاب رضی الله عنه*. قال ابن القاسم في الأجذم البين الجذام : إن كان مايرجى 


. ني (۲)» و(ن۳) : (بقاءه)‎ )١( 

(۲) في (۳۵) : (يجد) . 

(۳) انظر : تفصیل المسألة في الدونة في : ضرب الأجل لامرأة الجنون والمجذوم : ۲۱۱/۶ . 
(6) التص أعلاه لتهذیب الدونة للبراذعي : ۲/ ۲۲۱ ۰ وانظر الدونة» لابن القاسم : ۲۱۲/6 ۰ 


شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
بره في العلاج وقدر عل علاجه فليضرب”" له الأجل”"» وفي كتاب بيع الخيار : ويتلوم 
للمجنون سنة وينفق على امرأته في التلوم » فإن بريء ولا فرق بينهم9" . 

الثاني : العيب القديم في الرجل . قال في "جامع الطرر" مفهوم قوله في النص السابق : 
وإذا حدث أنه لا يؤجل في القديم وتكون المرأة مخيرةٌ وهو معنى ما في آخر الجزء الأول ء 
خلاف مافي " خصال' ' ابن زرب أنه يؤجل في الجنون كان قبل النکاح أو بعد“ . انتهى 
وقبله آبو الحسن الصغير ؛ مع أن ما نسب لابن زرب » به قطع ابن رشد في رسم : نقدهاء 
من سیاع عيسى » وقبله ابن عات . 

الثالث : العيب القديم في المرأة . 

قال القاضي أبو الوليد الباجي في وثائق ابن فتحون : :إن أيعلم به الزوج إلابعد 
التكاح ضرب ها الأجل في معا نفسها من الجنون والجذام والبرص سنة » وفي داء الفرج 
بقدر اجتهاد الحاكم » وقبله لطي وابن عات » بل ابن فتحون في داء الفرج شهرين في 
وثيقة له . 

الرابع : العيب الحادث بالمرأة لا يتصور فيه تأجيل » إذ لا خيار للرجل » قال ابن رشد 
والتيطي وغيرهما وا م ی ا 
يدخل » ؤقد حرج من هذا أن الرجل يؤجلفِي الحادث والمرأة في القديم » وفي تأجيل 
الرجل في القديم اضطراب ‏ ولا تحتاج المرأة للتأجيل في الحادث . 

فإن قلت : فعلى ما يحمل كلام المصنف ؟ 

قلت : على التأجيل في الثلاث الأول دون الرابعة . 


(۱) في (۳۵) : (فلایضرب) . 

(۲) المدونة» لابن القاسم : ۲۹۲/4 . 

(۴) انظر: الدونة» لابن القاسم : ۱۷۳/۱۰ . 

(4) انظر : ما لابن زرب في : الخصال : (وقيل : إن المجنون يؤجل سنة» وان كان الجنون قبل التكاح) انظر : الخصال » ص 
: 17 وما بعدهاء وهو كلام نقله ابن زرب عن غيره . 

(0) في (۳۵) : (من) . 


ابن غازي العشماني o‏ 

فان قلت : وبم تخرج الرابعة من كلامه ؟ 

قلت : لا تأجیل إلا حيث الرد» وقد فهمنا[10/ أ] من قوله : (ولصا فقطالرد 
بالجنام البين والبرص المضر الحادكين) أن الزوج لا يردها بالحادث » وإنم| هي مصيبة 
نزلت به» وعل هذا ينبغي أن يفهم اختصار ابن عرفة إذ قال ما نصّه : اطي : ويؤجلان 
سنة زوال لعلاج عيبهم| إن رجي . 

فان قلت : استنباط هذا من كلام المصنف في ا جذام والبرص بين دون الجنون . 


فان قلت : قد فات المصنف التنبيه عل خيار الزوجة للجنون الحادث بالزوج بعد 
العقد . 


قلت : أغناه عن ذكر خيارها ذكر تأجيل زوجها ء وقد علمت مما أسلفناك أن تأجيله 
فرع خيارها . ۱ 
فان قلت : هذا دور وتوقف . 


قلت : هبه كذلك» اليس يشفع له قصد إيشار الاختصار وتقریب الا قصی باللفظ 


الوجیز ؟ 
ما یغرف ال وق الامن یکابه و لا الط بة الا من پغانیقف|ا 


ظاهر قول ابن عرفة : یژجلان سنة لعلاج زوال عيبه) إن رجي أن رجاء البرء 
شرطفی الثلاثة”"» ول یشترطه الصنفقي ال جنون اتباعاً لظاهر"الدونة" وقد يوجه بأن برء 
الجنون آرجی من برء أخويه » ولو قريء قوله : (وجي بووها) بضمير المؤنث شمل الثلائة. 
والله سبحانه اعلم " . 


(۱) في(ن۱) : (الثلاث) . 
(۲) قلت : قد أحسن الولف هنا وأجاد قدس الله روحه » ولحسن تفریعه وتقسیمه اتتحل المسألة بكاملها صاحب منح 
الجليل » ونقلها كلمة كلمة » انظر : منح ابعلیل : للشیخ علیش : ۳/ ۳۸۵ . 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 
۱ والمسلم مم النطرانية إلا آن یغرا. أجل الْمَعْتَرَضُ سنة بعد الصحة ون یوم 
العگم. وان مرض , والعبد نِصْكها . 

قوله :للم موی )يمني من ا جانيين کالعطوف علي » قال اللخمي : 
قال مالك في کتاب محمد »في مسلم تج امرأة ثم تبون أنها نصرانية : فلا قیام للزوج إن 1 
يعلم ولا قيام ها إن 1 تعلم . . نتهی » واستثناء الغرور يصدق من ال جانبين » آما غرور السلم 
ا يا ا لح ماتيا مس بوتي 


فد برد RAE ST‏ ی 


ثم ینگم یه ؟ قولان .ولها قراقه بعد الرفا بلا أَجَلٍ, .والصداق بعدها کدخول 
العنين . وَالْمَجْبُوبِ وقي تخوبل الطلاق إن فقطم نکر بها قولان. وأجّت الرتقاء 


0 


الد یالاجتمار. 
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َي 


ا o‏ 
إنها قال : ابن رشد في رسم الصلاة» من سماع يحبي » من كتاب الطلاق قال أبو اسحاق 

التونسي : وانظر إذا ضرب للمجنون أجل سنة قبل الدخول هل لما نفقة إذا دعته إلى 
الدخول مع امتناعها من ذلك بجنونه ؟ كما إذا أعسر بالصداق أنه يؤمر بإجراء النفقة مع 
امتناعها منه لعدم قدرته عل دفع صداقهاء » فأحال النظر ول بين في ذلك شيعا ؟ والظاهر 
أنها لا نفقة لها ؛ لأنها منعته نفسها لسبب لا قدرة له عل دفعه » فكان بذلك معنذورا 
بخلاف الذي منعته نفسها حتى يؤدي إليها صداقهاء إذ لعل له مالا فكت . انتهى . ولا 
يصح قياس المعترض على الجنون ؛ [لأن الجنون يعزل عنها كما قال في "المدونة" 


(١)في(ن7):‏ (سحنون) . 

(1) ما بين العکوفتین في أصل الختصر ومطبوعته : (والظَاهب أ لا فق ییا . 

(۳) ابیت ليزيد بن محمد المهلبي » من بحر الطویل . انظر : خزانة الأدب » للُحموي : 107/۱ . 
(5) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۵/ ٤٤١‏ »غير أن له بدل : (للمجنون) (طا) . 


واللعترض مرسل ]© .الي يدخل ء وأما المجنون الذي دخل فالتفقة واجبة عله 
في التلوم وان كان معزولاً عنها حسب) في خيار المدوّنة فأحرى المعترض الرسل عَلَيهًا'''. 

ولا بر عليه إن كان خِلقَة , وس على قوب منكر الْجَبونَهْوه. وصدلق في 
الاعتراض کالم را في دائها أو وَجُودِهِ حال الْعَقَد , أو بکارته . 

قوله : (و1 َو عَلَيْهِ إن كان خِلْفَةَ) قال ابن يونس : قال في كتاب محمد : وإذا كان 
الرتق!" من قبل الختان فإنها تبط عل ما أحبّت أو کرهت » إذا قال النساء إن ذلك لا يضر 
بهاء وان كان خلقة فرضيت بالبط فلا خيار له » وإن أبت فله الخيار . 

و و و وا ان کانت فیح 

قوله : و حَلَفَتْ هي أو آبوها ان کاند ستقیم) . اي : وغل ردّها بالثيوبة إن 
أكذبته في دعواه أنه وجدها ثيباً فله عَلَيَّْا اليمين إن كانت مالكة آمر تفسها أو علی أبيها إن 
كانت ذات أب » وقبله ابن عرفة . 

ولا ینظرها التساء. 

قوله : (ول یوق الفستاء) ليطي : قال ابن حبیب : ولا ینظرها النساء» ولا تکشف 
الحرة في هذا . ابن لبابة : هذا غلط » وکل من يقول بردّها بالعیب یوجب أن تمتحن العیوب 
بالنساء » فان زعمت أنه فعل ذلك مها عرضت عَلى النساء » فان شهدن أن الأثر بها يمكن 
کونه منه دينت و حلفت » وان كان بعيداً ردت به » قیل : دون یمین الزوج » وقال ابن 
سحنون : عن أبيه : لابد من يمينه » وفي قبول تصدیقها له » وهي في ولاية أبيها قوْلانِ لابن 
حبیب وابن زرب قائلا : لأن ماما بيد أبيها . قال ابن عرفة والاول ؛ لأنه آمر لا یعلم 
[من]”*» غيرهاء وها نظيرة في : إرخاء الستور . 


(۱) ومابين العکوفتین ساقط من (ن؟) ؛ و(ن۳). 

(۲) ما وهم فيه المؤلف هنا الصنف : ؛ ثم بينه في تناوله لرد هذا الوهم قال فيه ا لحطاب : (ما قاله ابن غازي من النص أشار 
O‏ ی E‏ ..وفنا 
وهم بعض المؤلف في قياسه) ؛ إشارة إلى كلام المؤلف هنا : ۲۹۶/۶ وعو خلاصة كلام العدوي عل الخرني آیضا. 

١‏ المرأة الرتقاء هي التي التصق ختائها فلم تنل لازيّناق ذلك الموضع منها » فهي لا يُستطاع جماعها...الرّقاء المرأة اص 
الفرح التي لا يكاد الذكر E‏ . انظر : لسان العرب : لابن منظور : ۱۱6/۱۰ . 

(6) ما بين المعكر فتين زيادة : من (ن4۱ :+ (ر۲) .و(ن۳). 


( ۰۸ سسس شفاء الیل في حل مقفل خلل 


وان أو یامرآتین تشهدان لَه یلا .وان علم الب یشیوبتما يلاوط 
وڪتم. ' فللزوج الود علي الأَصَم, »ومع الود قبل الیناء ءقْلا صدا کفرور يِحْرَيّة , 


ھ ت ل ت سے اص 


وبعده كمع عییه المسمى . ومعها رجم یجویوه . 1 بقیمة الولد علو ولي لم یخغب 
کابن وام , ولا شيء عليه أو ليها ان روجَمَا مِحَصُورِها کاتمین ثم الولي عَلَيْمَا 


إن أَخَذَه منه العکس وعلَيهَا في گابن العم ءإ ربع دیتار. فان عم 
فكالقريب. 


قوله : (و إن أتَى یامرآتین [تشهدان لَه فَيلَ) . ليطي : قال ابن حبيب : إذا أتى 
الزوج بامرأتين] “ شهدتا برؤية داء فرجها جها و يكن عن إذن الامام قضی بشهادت » فان 
قیل : منعهم| [من النظر] " يوجب کون تعمدهما نظره جرحة . 

قيل هذا مما يعذران بالجهل فيه » ابن عرفة : لعل المانع من نظرهما حق المرأة في عدم 
۵1 / ب] الاطلاع على عورتهاء » فشهادتم| في الغالب بتمكينها إياهما من ذلك فلا يتوهم 
كونه جرحة ‏ وني تكليف الخصم آمرا لا يقدر عل حصوله إلا من قبله ین به صدقه أو 
كذبه خلاف مذکور في تكليف من آلکر خطأ نسب إليه » هل يكلّف الكتب ليتبين 
صدقه أو كذبه . انتهی . 

وقد ذكرنا في " تكميل التقيبد وتحليل التعقيد " مسائلاً حساناً من العيوب9, و 
سبحانه الحمد . 

وحن ادعی له کانتمامه ء علو المفْتار. 

قوله : هناد اماو َو المفَاو) كذا هو في النسخ التي رأيناء 
والصواب إسقاط قوله : (عَلَى المُفْهَاوٍ) . إذ ليس للخمي في هذا اختبار 2 


() ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۲) ما بین العکوفتین ساقط من (ن ۲) . 

(۲) في (۳۵) : (الکتبة) . 

(4) أي : من العيوب التي يدعيها الزوج فیمن تزوجها » وما يجب معه الصداق وما لا يجب . 

(0) تابع ابن غازي كثير من الشراح في قوله : (و الصواب . .) وقال الخرشي : (الصَّوَابَ گام بش اشقاط وله :عل 
الْمُخْارِ) . انظر : شرح الخرشي : ۲۷6/4 . 


فان نكل حلف أنه عد ورم من 

قوله : (فَإِنْ نکل َف أنه غَرْهُ ووَجَمَ عَلَيْهِ) لا يخفاك تفريعه على دعوى علمه لا 
امه( 
اتهامه 


فان 1-5 رجم 7ب ]علو الزوجق علو مار ولع غَاوَ ر يروي ولو 


س م ۵ے ۵ و 


عليه ال ین نتم داق الوشل .يم ال تون ما یوم الْحْكْم, 11۰ 
لكَجّدة ,ولا ولا لَه . على ار يم لد الب وسقَطت یموته ,ولأقل ون 
قیمته أو ده إن قیل . 


م © س 


قوله : (فَإِنْ نكل رَجَم عَلَى الزْوْجَةٍ ی الْمُفْفَارِ) هذا [إيذكره اللخمي هكذاء نعم 
اختار اللخمي أن يرجع الزوج عَلى الزوجة إذا وجد الولي القريب عديا أو حلف له الولي 
و ی و ا ا 
في السؤالين . فتأمله في " تبصرته " تجده كا ذکرت لك » فلو قال المصنف : فإن أعسر 
لريب ار ساف امد رج ال الخار لكان ید 

أو من عُرتِهِ أو ما نقّصما إن أَلْفَنْه [مِيتاً] ۱. 

توله : و من عُوته أ 6 فََقَصَمَ إن ألْقَئْه) لا أعرف اعتبار ما نقصها لأحد من أهل 
المذهب » وإنما قال في "الدونة": ولو ضرب رجل بطنها قبل الاستحقاق أو بعده فألقت 
جنيناً ميتاً فللاب عَلَيْه غرة عب أو وليدة ؛ لأنه حر » ثم للمستحق على الأب الأقل من 
ذلك أو من عشر قيمة أمه يوم ضربت ."" ولعلٌ حرصه على الاختصار حمله عل أن عبر 
عن عشر قيمتها با نقصهاء وفيه بعد ولیس“ بكبير اختصار » ويمكن أن يكون الناقل من 
البيضة صحف عشر قيمتها بها نقصها وهو الأشبه . 


(۱) في (۳۵) : (لاتهامه) - 

(۲) ما بين المعكوفتين زيادة : من الطبوعة» وهو ساقط من بعض شروح الختصر على النسخ الأخرى . 
(۳) النص أعلاه لتهذیب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۱۷ ء والمدونة » لابن القاسم : /٤‏ ۲۰۷ . 

١ في (ن۱): (أو لیس).‎ )٤( 


شفاء الغليل في حل مقغل خليل 
وقد نقله في "الشامل " كما ذكره هو هنا جرياً عل عادته في تقليد المصنف في نقل ما 1 
يدركه فهاً ولا أحاط به علاً. 
کجرجه , ولعدوه ود من الابن ولا بوخد ون كل واحد من الأو لاد إلا قسطةء 
ووقفت قيمة ولد کاب . ,فان أدت وجعت إلى الأب , وقيل قول الزوج أنه عر 
ولو طلقا أو مانا شم اطلم على موجب خیار . فكالعدم .وللولي کم العمى ونخوه . 


مه عنم اذا وام مم الأجذم ون وطر ماه هریت دام 
المنتسِب لا العربي إلا القرشبة نتتزوجه على أنه قرشم 

قوله : (كَجوحِه) هذا من نوع قوله في كتاب E‏ 'المدونة' ' في ولد الأمة 
المستحقة : ولو قطعت يد الولد خطأ فأحذ الأب ديتها نم استحقّت أمه فعلى الأب 
للمستحق قيمة قيمة الولد أقطع اليد يوم الحكم وينظر كم قي قيمة الولد صحيحاً وقيمته أقطع اليد 
يوم جني عَلَيّه فیغرم الأب الاقل ما بين القيمتين » أو ما قبض في دية اليد » فإن كان ما بين 
القيمتين أقل كان ما فضل في دية اليد للأاب . 

[ فصل ۳۲ 

۱ ولمن كمل عتقط راق العبد فقط یه بای .آواثنتین . وسَقَطصَدَافُما 
قبل الیناء. والقراق إن قبضه السید وگان عدیماً. 
٠‏ قوله : (لَنْ بل عطقا را الیو كما حرج بقوله : (مل عشقعا)المتق بعضها 
خرجت به المدبرة ونحوها . 

وبعده لها كما أو وین ووي مقَوضة با فرضه ب بعد عتقما ما (1 آن يَأَحْنَهُ 


2 لد و 2 ه 


السید 1 أو یشترطه, وصدفت إن لم شمکنه آنها ما رضي وان معد سنة . 
قوله : لو بغده له کم لو ويد ووي موضةٌ یم ره بَعْدَ عفقط لم [1] یاف 
سل تمل تين رجو الاستناء لول اسف لاي + وذلك مخ دفي 
"المدونة' "» وقد ذکرنافی : " تكميل التقييد ' " بحث ابن محرز ومناقشة ابن عرفة له . 


(۱) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۱۱۳/6 ؛ والمدونة » لابن القاسم : ۰۳۸۳/۱6 
(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من : (ن4) والفصل هو في خيار الامة . 


قوله ‏ : 01 تسقِطه eee‏ ا 


سلا را o‏ 


وإن تزو جت قبل علهما ودخولها کات بدخول الثاني « ولها إن أُوقَهَمَا تأخیر 


@ ممم ه 6 


قوله : نوج بل وها ولا مات یمئول لایع) سقط من بعض 
النسخ (و مفول) وهو الصواب . 


[ الصداق ]۱ 
الصداز ق کالم کعبد تختاره وي | او .وضمانه وتلفه واستحقاقه 
وتغییبه أو بَعْضِهِ کالبیم. وان وقم بقلّة خل فَإِذَا وي كَمْرْ .مله , وجاز 
یشور , وعدو. من کایل. أو رقيق, وصداق مثل وله الوسط ال وقي شرط ذگر 
جنسر الرقيق قولان والإناف ونك آن الق ولا عهدك . وإِلَى الدخُول إن علم. 
قوله : (و1 عَطْمكة) آي ا 0 


أو الميسرة إن كان میا با وعلی وة اهب لفان .أ یفتق آباها عنها او عَنْ 
نس وجب تسلیمه إن مین .وا لها منم نَقْسِها وان مَعِيبَة من الدَمُول , 
والْوط بعده. والسکر إلى تسلیم ما حل ,لا بغد الط إلا أن یسح . 

قوله : : و لیس إن كان مِِياً) كذا في سباع يحبى 9 . 


ا 2 ۵ صا جه رس سه 


- ولو لم یغرها علو الْضْمَرٍ. ومن بادو جير ر له الآخَرء إن بلغ الزوج وأمكن 
وَطَوهَا DE ES CTE‏ إلا بطل لاأكثر كش وللمرض 


1ع ی ف 


(۱) زيادة من (ن٤)‏ . 

(؟) انظر البيان والتحصيل ۰ سباع يجيي » من كتاب أوله يشتري الدور والمزارع للتجارة: ۰۵ ونص المسألة : (و قال في 
الرجل تزوج بصداق إلى ميسرة إنه إن كان میا يوم وقع التکاح بهذا الشرط » فالتكاح جائز ‏ وله عليهم أن يتتظروه 
بقدر ما يراه من التوسعة على مثله ء قال : وان كان معس را فموقع) . 


2 ۵و هس *ه 


قوله : وم وا على الط ٍ) كذا قال ابن رشد في رسم العشور من سیاع عيسى 
أنه أظهر الأقوال 0" . 


الا أن بحلف لیدخلن الب 1 احیض [۳/] وان لم يجده أجل لإثبات عسره 


یم ۶ 


ثلاثة أساييع , شم نوم یالنظر . ء وعول يسنة وشهر وفي التلوم لمن لا برجي 
وصحم وعدمه تأویلان . ,ثم طلق علیه ووجب نصقه , في عیبر وققرر يوط وان 
حرم وموك : واحد . وإقامة سنة , وصدقت في خلوة الاهتداء وان بمانیم ر شرع وگب 
نيه وان سقبمة وأمة والژاتر ونهما وان آقو يه فقط أذ 9 كانت سقیمة . 
وهل ان آدام الإقرار الرشيدة گذلک ‏ أو إن أكذبت نقسما ؟ تأویلان .ود إن 
فقص عن وبع دینار أو ثلاث دراوم خالصَة أو مقوم يها » وَأَكَمَه إن دخل و إلا قن 
لم يمه کسخ . 

قوله : ((1 أن يلف بح یفن اللبيلة) ليس هذا بمروي عن مالك كا قیل » ولکن قال 
ابن عات : قال المشاور : : إن طلب الزوج الأب بالابتناء بزوجته فمطله » وحلف الزوج 
بالطلاق أو بالعتق لابد أن أبتني بزوجتي الليلة » قضي له بذلك عَلى الأب ؛ لأنه حق له 
ay‏ ال لزيا ول 
النفقة » وني منعه من البناء منعه من الاستمتاع بهاء وهذا ما لا يجوز له 
ابن عرفة : وسمعت بعض قضاة شيوخنا يحكيه لا بقيد المطال . انتهى ؛ وكذا لإيقيده 
الصنف بذلك ولا يكون اليمين بطلاق أو عتاق . 

او یم 1 یمک کخمر وهر أو باسقاطه . 

قوله : ی ل ۵ 5۱ 
لك جات لل خر ما کر افش ین هه ملیف ف مت 

فساد"" وأما صفة قیود الفسخ وله فلکل مقام مقال . 


(۱) انظر : البيان والتحصیل » ونصه : : (هل للمرأة إذا استحق الصداق من يدها بعد الد حول بها أن تمنع زوجها من التهادي 
على وطتها حتی یوفیها حقها ؟ أم ليس ها ذلك » وتتبعه بدينها ؟ ثلاثة آقوال : آحدها : أن ذلك فا غرها آو ‏ یفرها 
وهو ظاهر رواية أشهب عن مالك » وهو آظهر الأقوال ..ه): 151/140/4 . 

(۲) في (ن) : (فالشريك) . 

(۳) في (۳۵) : (الفاسد) . 


ابن عازي العسماني 
أو کقصاص . 
قوله : و كَقِصَامرٍ) دحل تحت الكاف التزويج بالقرآن ؛ فإنه ها لا یتمول » وأما 

تعليمه فقال في آخر المعاطيف : (فِبيه قَولان) . 

أو آيق أو دار لان . أو سمسرتها. 
قوله : (و آي ق .و ماو كُلان ‏ أو سَمسوته؟) معطوفات عَل لفظ قصاص. فالكاف 

معها مقدرة . ۱ 

۱ و بَعْضه لجل مجْهولر أو لم بقید الأجل أو اد علی قمسین سنا أو یمعین 
بعید کفراسان ون الأندلس. وجار كَمِصْر من امین ا یشرطالدخول فَبْلَهُ 1۰ 
الْقَريب جدا , وضونته بَعْدَ اقب ان فان أو یمغصوب علماه لا أَحَدَهُمَا أو باجتماع 
مم بيبح کدار ها وب أو أَبُوها ء وجا من الأب في التَُویض, وجمم امرأتین 
سمی آهما أو لاخداما ‏ 

وهل وان شرط تزویج ۳ أو إن سمي صداق المثل ؟ قولان. 
ولا بَعْجِب جمغمّما , والأَكْثَر عَلّى التأوبل بالمنم والْفَسْمْ َبَلَهُ وصداق المثل 
بعد 1 الکراوة أو تضمن إثبائه رکعه کدفم العبد في صداقه , وبخد الیناء 


عامس وم 


ویدار مهو ,أو یال وان کانت لَه رَوجة لفان يذل الف “وإ 


یی إن عالق کان جع ایآ .أو مقط لا قل ام على لك إلا 
شقط ها تقو بعد الْعَقْدِ یلا يوين وه أو كَرَوْجْئِم أَحْتَدَيوانَة علی آن 


كفم بِمانَةَ . وهو وجه م الشفار » وإن آم يسم قصریحه . 
قوله : (أو واد على خن مین ستَدلة) حكى ابن رشد في سماع أصبغ من جامع الیسوع 
اتفاق الذهب عَلى فسخ النكاح لأجل بعيد » وذكر في حدّه أربعة أقوال : 
الأول : ما فوق العشرين . الثاني ما فوق الأربعين . الثالث : لا يفسخ إلا في الخمسين 
والستين . الرابع : لا يفسخ إلافي السبعين والثانين » وكلامه مشبع فقف عَلَيْهِ 9" . 


(۱) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۸/ 4۰ :47 . 


شع عو ون ی ماين وی ور لمق ید ما فه اه وید 
وخَمرٍ, أو اه نقدا ومائة لموت أو فراق الأَكَثر ون المسمی ء وصداق الوثل .ولو زاد 


على الْجَمِيع . 
قوله : لو سیخ بع وان في وَآحِدَة , وعَلَو وی ود الم آبدا) لا يخفى أن أبداً 
تعلق بسح 


ود ر یالتأجیل اْمعلُومِ إن كان فیه ‏ وتوولت أيْضاًفِيما إِذا سَمی دام 
ودثل بالمسیی لها بصداق المثل , وقي منعه یمام , وتعلیمما قرآناً, وإِحْجَاجِما . 

قوله: مر الیل ون كان يه) هو کتول ابن الحاجب : فان كان معها 
تأجیل معلوم قدر صداق الثل به" قال في " التوضیح " : كما لو تزوجها بثلائائة : 
[مائة]"" معجلة » ومائة إلى سنة » ومائة إلى موت أو فراق » فيق در صداق الشل به أي : 
بالژجل إلى الأجل العلوم فلا ینقص صداق مثلها عن الماثة المعجّلة والائة الو جلة إلى سنة » 
إن نقص عنهیا فإذا زاد على ؛لثلاث”" مائة كان ها الزائد على قول مالك » أما إن زاد عل 
امائة المعجّلة والمائة المؤجلة إلى سنة » فلها الزائد حالاً مع الماثة الحالّة » وتبقى الماثة إلى أجلها . . 

ویرجم يقبمة عمله لس . 

قوله : لو یرجم اقيم عَمَلِه لَفَسَمٍ) عبارة اللخمي أبين من هذه إذ قال : قال ابن 
القاسم في " العتبية "في النکاح على الا جارة : یفسخ قبل » ویثبت بعد وها صداق الشل 
ويرجع عَلیهابقيمة عمله » فقول الصنف: (للقسعخ) إن آراد لفسخ الاجارة تناول عمله 
قبل البناء وبعده وان آراد لفسخ النكاح فان یتناول عمله قبل البناء فقط ؛ لأن هذا التكاح 
لا يفسخ بعد البناء » وقد حصّل فيه ابن عرفة خمسة أقوال : 

الأول : الكراهة » فيمضي بالعقد » والثاني : المنع » فيفسخ قبل البناء ویمضی( بعده 


(۱) انظر : جامع الامهات ‏ لابن ا لحاجب »ص : ۲۷۷ . 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵)» و(ن”) . 

(۳) في (۱۵) : (ثلث) . 

(6) في (۳۵) : (ويثبت) . 


بمهر المثل . والثالث : إن كان مع المنافع نقد جاز » وإلا فالثاني . والرابع : إن يكن نقد 
فالثاني » وإلا فسخ قبل البناء ومضى بعده بالنقد وقيمة العمل . والخامس : بالنقد والعمل . 


تحرير : 

هذا في الإجارة » وأما کون الهر منافع عل وجه الجعل فلا يجوز » ففي سماع عيسى : 
من سقط ابنه في جبٌ » فقال لرجل : آخرجه » وقد زوجتك ابتتي » فأخرجه لا نكاح له » 
وله أجر إخراجه ؛ لا يكون النکاح جعلاً . ابن رشد : اتفاقاً ؛ لأن النكاح به نكاح فيه خيار» 
لأن للمجعول له الترك متى شاء . ابن عرفة : إجراؤه عل الخيار يوجب دخول خلافه"؟ 


فيه . 


اسع 


۳ ا ی 
رص E‏ دع را و 


وكَوَاهِتِهِ کالمغالاة فيه ء والأَجَلٍ قولان وان مره بألف عينها أو لا كَرُوْجَهُ 
لین .فان [۳/ب] دخل فعلی الزوج الف وغرم الوكيل ألفا إن تعدی يإقرار أو 


3 


قوله : (و كَوَكمَتِهِ كلمعا فيه . [وافجل ]) آما المغالاة فيه ففي " القدمات " : 


المياسرة في الصداق عند أهل العلم أحبٌ إليهم من الغالاة فیه] » ثم جلب الا حادیث » 
وأما الأجل فظاهر کلام مالك كراهته مطلقاً» وقد صرّح في "المدونة"بكراهته في بععض 
الصداق ‏ ولو إلي سنة » ووجهه ما ذکره من خالفة أنكحة الماضين ؛ ولأنه”" ذريعة إلى 
الإسقاط » وأخذه الباجي من حديث : ( التمس ولو خاتماً من حديد »2 فقال[هذا] 


(۱) قي (۱۵) : (الخلاف) . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵)» وانظر : ما ساقه المؤلف عن ابن رشد في : البيان والتحصيل : 477/4 : ۰۲۵ 
والقدمات الممهدات » لابن رشد : ۰۲۵/۱ وله في ذلك تفصیل عظیم فقف على تمامه . أه 

(۳) في الأصل : (وكأنه) . 

)٤(‏ أخرجه مالك في الموطأ برقم (۱۱۰۱) كتاب التکاح » باب ما جاءَ فى الصّدَاقٍ واخْباءِ » والبخاري في صحيحه برقم 

ت و 8۵ e‏ 0 

(4741) كتاب فضائل القرآن » باب حَيْرُكُمْ مَنْ تَعَلْمَ القرآن وعَلْمَهُ » ومسلم في صحيحه برقم )١475(‏ كتاب 
التكاح » باب الصَّدَاقٍ وجَوَازٍِ گنه تیم نخان حَدِيدٍ ویر دك . ولفظ المؤلف هو للموطأ . 

(0) ني (۲۵) و(ن۳) : (إن هذا) . 


شماء الغليل في حل مقفل خليل 
يقتضي أن حكم الصداق التعجیل » ولا كان يزوجها إياه بشىء مؤخر يل ”" زاد ابن 
رشد : وقد ذكر الله تعالل في كتابه التعجيل في اليبوع ول يذكره في التكاح . 

والا ده وب إن طف الزوج . وفي تخلیک الزوج له إن نگل وغرم ال 
الثانية قولان .وان لم یدگل ورضي أَحَدوُما زم الْآخَوَ ف إن الم الوکیل ال 

قوله : (11 َعَم" وي إن ملف لوم)مکذاني النسخ الجيدة » فالضمير امفعو 5 
(تحطلفه )”" عائد عَلى الوکیل » والعنی : وان 1يثبت تعدي الوکیل بإقراره أو ببينة فان 
الزوجة تحلف الوکیل إن حلف الزوج» وكذا ذکر ابن يونس عن ابن اراز ونصّه : فان 
حلف الزوج أولا فلها أن تحلّف الرسول أنه أمره بألفين » فإن نكل غرم الالف . انتهی . 

وفي بعض النسخ : (وإلا قتحلف هي إن نكل الزوج) » فلفظ تحلف ثلائياً غير مت 
فيكون إشارة لقول ابن يونس عن ابن از أيضاً » وان يكن عَلَ أصل التكاح بألفين 
ببينة غبر ۱" قو قول الرسول حلف الزوج ؛ إلا أنه" دا نكل ها هنا یغرم حتى تحلف المرأة ؛ 
على أن أصل النکاح كان بألفين لاعَلَ أن الزوج آمر الرسول بألفين . انتهى » وما خالف 
و ود ۳ 


۵ و ريف 


68> و و هواس 


لتَویم يالالفين 37 فَكَالامْتلاف ف الصداق .وان عم بالتعدي ال 0 
ویالعکس فان وان علم کل ءوعلم يعلم ال أ لم بعلم الان .ون علم 


(۱) انظر : المنتفى » للباجي : ۲۹/۵ . 

(۲) في (۳۵) : (فتحلف) . 

(۳) في (۳۵) : (یتحلیفه) . 

. في (۱۵) : (علي)‎ )٤( 

(0) في (۳۵) : (لأنه) . 

(1) شرح الخرشي رحه الله عل لفظ : (تحلف) ثلائي مضعف » وقال : ر ماكر خا علي یقت الخ رها سم 
عة َنْظهَاا وقال العدوي في تسین هذه الخ : (في نسخة : (وإلا فتحلفه) وفي نسخة : (فتحلف) على الثاني من 

شرح المؤلف ابن غازي » ونسخة : (وإلا فتحلف) . انظر: شرح الخرشي : 5/ ۰۳۲۱۰۳۲۰ 
(۷) في أصل الختصر : (فيها يعيد) . 


بعلمها فقط الف . وبالعکس فان .ولم یلم تژویج آذنة غير مجبوق يدون 
صداق المثل . ,وعول بصداق الس |ذا أعلنا غیرد , وحّه إن ادعت الوجوع عَنه, 
إلا ببينة أن الْمُعْلنَ ١‏ أصل له , وإن فَوُوجَ بثلانین عشرة نقدا وعَشَرَة الم أَجَلٍ 
وسکتا عن عشرة سقطت , ونقدها گذا متض لِقَبْضِه . 

قوله : کل تطیفه اقفر فيم کید |افواره ,إن لَم تم بَيْفَُ) هذا نصٌ ابن 
ا اجب بعينه” [41/ ب] وا يقنع به حتی زاد بعده ما يداخله من کلام ابن يونس فقال : 
لوجم بدا طف الزوج ما موه إلا يأف , شم للم لسغ إن قامد ية عَلَّى النَْویم 
لین . ولا فکالفتلافر قي الصداق) . والقصود الأهم من کلام ابن يونس قوله : والا 
فکالا ختلاف في الصداق ؛ لا فيه من زيادة البیان ؛ وإن كان" کلام ابن الحاجب لا يأباه » 
ولا ینافیه کم قاله في "التوضیح "بعدما”" ذکر الصور الاریع فقال في الرابعة : وأما إن 1 
تقم لواحد منهی بينة فنص ابن يونس وغيره على أن الحكم فیها"؟ کاختلاف الزوجین في 
الصداق قبل البناء » فتحلف الزوجة أن العقد كان بألفين » ثم يقال للزوج : ارض بذلك أو 
احلف"" أنك ما أمرته إلا بألف » وينفسخ التكاح إ إلا أن ترضی الزوجة بالألف . 


وكلام ابن الحاجب لا ينافيه ؛ لأن قوله : (ولكل تحليف الآخر [ قیما يفيده 
إقراره] ۳) لا دلالة فيه أن لمن شاء منهما أن يحلّف صاحبه أولا » انتهی » زاد ابن عبد 
السلام : لأن قصارى الأمرإدًا 1 تقم بيئة لكل واحد من الزوجين أن يصير كالزوجين دا 
اختلفا في قدر الصداق قبل البناء » وقد علمت أن المبد”" هناك الزوجة » فكذلك هنا . 
انتهى . 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص :۲۷۸ . 

(۲) في (۳۵) : (والا آن) . 

(۳) في (۳۵) : (بعض) . 

. في الاصل » و(ن۱) : (فیه)‎ )٤( 

(5) في الأصل » و(ن۳) : (فاحلف) »وقي (۱۵) : (ما حلف) . 
(7) زيادة من (80) . 

(۷) في (ن۳) : (المبتدأ) . 


= شفاء الغليل في حل معفل خليل 

فان قلت : فما المراد بالبداية في قول المصنف : (ووجم بات ف الرُوْع) ؟ 

قلت : تبدية يمين الزوج على تخيير المرأة يظهر ذلك بالوقوف عل كلام ابن يونس » 
وذلك”" أنه قال : ومن" المدونة ": ومن قال لرجل : زوّجني فلانة بألف » فذهب المأمور 
فزوجه یاه بألفين » فعلم بذلك قبل البناء قيل للزوج : إن رضيت بألفين وإلا فرق بينكياء 
إلا أن ترضى المرأة بألف فیثبت النكاح”". ثم قال ابن يونس : أراه يريد نا هذا بعد أن 
يحلف الزوج أنه إنما أمر الرسول أن يزوجه بألف فإذا حلف قيل للمرأة : إن رضيت بألف 
ولا فرق بینکیا » وان نكل الزوج عن اليمين لزمه النكاح بألفين » وهذا لد كان عل عقد 
الرسول بألفين بينة » وان يكن على عقده بينة بألفين إلا قول الرسول» فهاهنا يكون 
الحكم في ها كاختلاف الزوجين في الصداق قبل البناء » تحلف الزوجة أن العقدكان 
بألفين » ثم يقال للزوج : ما أن ترضى بذلك أو فاحلف بالله أنك إنم) أمرته بألف» 
وينفسخ النکاح » إلا أن ترضى الزوجة بألف . انتهى نصّه برمته . 

وإنما طولنا بنصه لنريك تداخله مع نص ابن الحاجب السابق » وبا حملة فقد يتشوش 
الذهن في فهم كلام المصنف من وجهين » أحدهما ما يتبادر لباديء الرأي أن طريقة ابن 
يونس مخالفة لا قبلهاء إذ 1 تجر للمصنف عادة بالجمع بين النقول المتداخلة , وقد عَلِمْتَ 
آنه هنا مس حالف عَاه. 

تاهما ما لیب لابن وئس من بدَاءَةٍ حلف ارو » وقد علمت معناه وبالله تعالى 
التوفيق . 


() في (۳۵) : (وکنا). 
(۲) التص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۱4۹ ۰ وانظر الدونة لابن القاسم : ۱۷/6 . 


[ نكاح التفويض ] 
وجار یکاح التقویخر : پاکیم عد لا ذطر مر يا وه وسيم إن 


واک ۲ و 


ل E‏ وها طَلَب اتوي اد 
الرَجل إن فَرضَ ال ول یمه وهل شَحْكِيمُما أو نكيم الْغَيْر کذلک ؟ أو إن 
رض المثْل لزمهما 100 زمه فَقَط وت فالعڪ ر ؟ أو 1 فد من رفا الزوج 
والمتکم وف الأظمر ؟ تأویلات. 
قوله : لو لا فْصَدَقُ ابه بَعْدَوُما) أي : ولا تصلّق في الرضی بمفروض بعد الوت 
والطلاق . 
والرضا یذونه لِلَمرشدة ول .ولو بَعْدَ الدُول » وللوصِي قبله. ۵ همم , 
ونر في مرضه فَوَصِية للوارث » وفي الذْمية والَمة قولان وودت وَائِدَ المثل إن 
وط »لزم إن صم . 
قوله : لو الرضا یدونه) عطف عَلى فاعل جاز . 
4 إن آبرت قبل الْفَرْضٍ 03 أو أسقطت رض“ قبل وجويه < ومهو ر الول ما 
برغب به مه فِي ها یا عتبار دین . وجمال وحسي , ومال وب . 
قوله : 10 إن ارات "قبل از أو امد رف قبل وه آما السي آبرات 
قبل الفرض فقال ابن الحاجب : تخرج على الإبراء عا جری بسبب وجوبه دونه ٩‏ .قال 
في " التوضيح : احتلف هل يلزم نظراً لتقدّم سبب الوجوب » وهو هنا“ العقد آم لا ؟ 
لأنها اسقطت ها قبل وجوبه كالشفيع يسقط الشفعة قبل الشراء» فيه كران وكالرأة 
تسقط نفقة المستقبل عن زوجها هل يلزمها ؟ لأن سبب وجوهها قد وجد أو لایلزمها؛ 


(۱) نكاح التفويض كا عرّفه ابن عرفة (يِكَاحُ ایض ما عْقِدَ تون تسوية مه ولا إسْقَاطِه ولا رفه لحكم) انظر : 
مواهب الجليل » للحطاب : ۳/ ۵۱6 . 

(۲) في المطبوعة : (شرطا) وا آشار الژلف بعد » وعلیها أكثر الشروح . 

(۳) في (ن۳) : (إلا برأت) . 

. ۲۸۰ : انظر : جامع الامهات ؛ لابن الخاجب » ص‎ )٤( 

(0) في (ن١)‏ : (هذا) . 


سس شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
لها[ تب بعد » قَوْلانٍ ‏ حكاهما ابن راشد » وکعفو الجروحعما يؤول إليه الجرح » 
وكإجازة الورثة الوصية للوارث » أو إجازتهم أكثر من الثلث للاجنبي في مرض الموصي » 
وأمثلة هذا كثيرة » أما إن 1 يجر سبب الوجوب فلا يعتير باتفاق » حكاه القرافي . انتهى . 
وأما التي أسقطت فرضاً قبل وجوبه فلعله أشار بها لمسقطة النفقة التي تقدّم ذكرها. 


وفي بعض النسخ أو أسقطت”" شرطاً قبل وجوبه » ولا شك أنه من النظائر المنتخرطة 
في هذا السلك » وقد عده القاضي ابن عبد السلام منها » ولكنّ المشهور في ذات الشرط أن 
إسقاطها إياه قبل وجوبه يلزمها » وبذلك قطع المصنف في فصل الرجعة إذ قال : (و إن 
قال من غيب إن ملد لار قد جما کافچیار ال دتم أو زوجم یتقدیر 
فما ياف نات الشوط فقول إن عله زوجي لد ارده ) » ويسبب”" السؤال عن 
الفرق بين هاتين المسألتين قال مالك لابن الماجشون أنعرف دار قدامة ۱ ؟ وقد صرح ابن 
عبد السلام بأن بعض نظائر هذا الأصل أقوى من بعض ” ف 

وأَحْتٍ شقَيفَة أو لآب .1 الأمء والعمّة . 

قوله : (وأخق قِِقَة و لل ل 1لم والْعَمَة) لفظ العمة معطوف عَلَ أحت وكأنه 
قال : وعمة /٤١[‏ أ] شقيقة أو لاب فإنها معتبرة بخلاف "۲ الأم إن 1 تكن من نسب 
الأب » وبهذا التقدير يوافق ما لابن رشدفي رسم الطلاق من سباع القرينين » ولا أعلم 
أحداً فرّق بين الأخت والعمّة9© . 


(١)في(ن؟):(وأسقطت).‏ 
() في (۳۵) : (وسیب) . ۱ 
ور افا كالم اس و و اسار او ا 


لاج از » للمواق 35 ۱ 

ا 0 
الفقود والمطلقة " في توجيه كلام الصتف . انظر : مواهب الیل : 01/7 و4/ ٠١١‏ . 

. )فالخ(:)1١ن(يف)0(‎ 

(5) صوب الحطاب ما للمؤلف هناء وأفاض في تفصيل إجماله فطالعه في : مواهب الجليل : 017/7 . وشرحه الخرشي . 
بان الوافي قوله : (وأخت) ينبغي أن تكون بمعنى أو . 


ابن خازي انس )6 

وقي الْفَاسِدِ بوم لوط ون .ان ات الشبْمة کالغالط یفیر عالمة. 

قوله : (و قي الْفَاسِدِ يوم الوط) شامل لكل نکاح فاسد كما قال في " احواهر" : 
والوطء في التکاح الفاسد یوجب صداق الشل باعتبار يوم الوطء» لایوم العقد (» 
وهو" مقتضی تقرير ابن عبد السلام لقول ابن الحاجب : ومهر الشل في الفاسد يوم 
الوطء(". إلا أن الصنف في " التوضیح " خصصه فقال : يعني أن نكاح التفويض”» 
الفاسد يخالف نكاح التفويض الصحيح ؛ فان الصحيح يعتبر فيه مهر الشل يوم العقد » 
والفاسد يعتبر فيه يوم الوطء » واستغنى ابن الحاجب عن ذكر حكم الصحيح بالفهوم على 
ما علم من عادته » وظاهر المذهب كمفهوم كلامه. 

وقيل : يعتبر في الصحيح يوم البناء إن دخل » ويوم الحكم إن 1 يدخل » وبنوا 
الاختلاف عَلَ الخلاف في هبة“ الثواب دا فاتت » هل تجب قيمتها يوم القبض أو يوم 
الهبة ؟ وفرقوا هنا على المشهور كما فرقوا بين صحيح البيع وفاسده . 

وال تعد کالژنی يها أو بِالْمُكْرَهة , وجاز يشرط أن لا يضر يها قي عشرة . أو 
سو ونخووما . ۱ 

قوله : (و 1 فَعَمََ کالزتی يها أو بِالْمُكُوَهَة) الضمير في بها يعود عل غير العالمة» 
ولولا تمثيله بهاتين الصورتين لكانكلامه مشكلاً ؛ لأنه شرط في اتحاد المهر الشبهة 
واتحادهاء ثم قال : ولا فيدخل فيه ماد انتفت الشبهة وكان الوطء زناً محضاً. ومن صور 
الزنا الحض ما لا يجب فيه الهر فلا يصدق . قوله : (وإلاتعده) » كذاقال في : " توضيحه 
"ني عبارة ابن الحاجب”" تبعاً لابن عبد السلام . 


(۱) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس 541/1١:‏ . 

()في(ن١1):‏ (وهي) . 

(۳) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص : ۲۸۰ . 

(4) في (۲) : (التعویض) . 

(0) في (۱۵) : (الهبة) . 

(5) عبارة اين الحاجب : (ومهر امل في الفاسد من يوم الوطء وإذا اتحدت الشبهة اتحد المهر کالغالط بغير العالمة وإلا ففي 
کل وطاة مهر کالزنی بغر الال والکرهة) انظر: جامع الأمهات : لابن الاج : ص ۲۸۰ . ۱ 


۷۲ شعاء الغليل في حل مععل حليل 
ولو شرط ان ليطا آم وله أو سَريّة لزم في السايقة ونهما على الأَصَمّ لاقي آم 


ولد سایق قي 4 آتسری وها الخيار يبعض شووط ولو آم يفل إن فعل شيا 


O © اسن‎ 


منماو ول تملك بالعقد النص فزیادته کنتاج [۳۵/] وغلة ونقْصَانَهُ لَهَمَا 
وعلیهما ؟ آو لا ؟ خلاف ف وعلیْما نيصف قیمة موب والْمُعْفَق یمهم .ونصاد 
امن في البیم . ولا یرد لتق . ۰ أن برده الروج لعسرها یوم مق .شمان 


وو 


طلفها عََق النصط بلا قضاء وتشطر »ومزيد بعد العف . 


۷ زثل را 


قوله : (و و شوطآن 1 یط أم ول أو ریق آزم في السایقَة مهما عَلَى لصم لاي 
أم ود سابِقَة في اسر عوی) آما مسألة لا آنسری فمعروفة » وهذا الذي ذکر فِيهًا هو قول 
سحنون » ونحى إليه ابن لبابة و1 يتابعا عَلَيْهِ » وأما مسألة أن لا يطأ فلم أقف عَلَيْهَا عَلَ هذا 
الوجه لأحدٍ بعد مطالعة مظان" ذلك من " النوادر" » وأسمعة " العتبية ۰۳ و" نوازل " 
ابن سهل » و" المتيطية " و" طرر" ابن عات » و" ختصر " ابن عرفة » والذي يقوى ني 
نفسي أن لفظ يطأ مصحف من لفظ یتخذ إذ الياء في أولم) » والتاء والخاء قد تلتبسان بالطاء 
وقرنها والذال لد علقت قد تلتبس بالألف . وإن لفظ لزم صوابه : ليام فسقط وحرف 
الضارعة . ۱ 
.يواج اكلام و مت 

منهما» ويكون قوله : (9 کي آم ولد) سابقة بقة في لا أنسرى إثباتا ؛ لأن الفيلذ نفی النفي عاد 
إثباتً» وبهذا یستقیم الکلام » ویکون موافقاً للمشهور في السألتین كما ستراه بحول الله 
ل 

ففي " النوادر " روى يحبي بن يحي عن ابن القاسم فيمن شر ط لزوجته أن کل جارية 
يتسرره”" عَلَيْهًا فهي حرة وللرجل أمهات أولاد فيطأهن بعد ذلك أنهن يعتقن ؛ لأن 
وطأه تسرر. وقاله أصبغ وأبو'" زيد ابن أبي الغمر © »وقال سحنون : لاشيء عَلَيْهِ في 
:مان 
(۲)في (ن۳): (یستررها) . 
(۰) في (۱۵) : (این) . 
(4) انظر البيان والتحصیل » لابن رشد : ۳۰۲۹/۵ . 


. ابن غازي العتماني 
أمهات أولاده » وإنما يلزمه الشرط فيا يستقبل من اللك ‏ وأنكر هذه الرواية »قال ابن 
حبيب عن أصبغ وابن القاسم مثل ما روى يحبي بن يجيي » وقال : وأما لو قال فكل جارية 
اتغذها" عليك حرة فلا شيء عَلَيْهِ فيمن عنده قبل الشرط وذلك عَلَيٍْ فيمن يستقبل 
اتخاذهن » قال : وسواء علمت بمن عنده أو 1 تعلم ؛ لأن الاتخاذ فعل واحد لد اتخذ جارية 
فقد اتخذها وليس عودته إلى وطثها اتخاذاً » والعودة إلى المسيس تسرر ؛ لأن التسرر الوطء 
فهو یتکرر ‏ والاتخاذ كالتكاح يشترط أن لا ينكح عَلَيْهَا فلا شيء عَلَيْه فيمن عنده » وعَلَيْه 
فيمن ينكح من ذي قبل » وقاله ابن القاسم وأصبغ . انتهى بلفظه . 

وقد تضمّن التفريق بين التسري والاتخاذ وعَلَيْهِ بجوم الصنف ‏ إلا أنه قدّم وأخر» 
وفي المتيطية زيادة بيان أن الخلاف في الصورتين ولكن تعاكس فيهه”" المشهور أن عل 
حسب ما صوينا في كلام الصتف ‏ وبنقل ذلك تتم الفائدة » قال فيمن التزم أن لایتسری : 
اختلف دا كانت له سرية قبل التكاح هل له أن يطأها آم لا؟ 


فذهبت طائفة إلى أن له وطأها”” » وذهبت طائفة أخرى إلى أنه ليس له وطؤهاء 
فوجه الأول هن التزم أن لا يتخذ سرية فيا يستقبل » ووجه الثاني وهو الأظهر أن لا 
يمس سرره [سرر أمة]7' فیا يستقبل » فهذا إن وّطأها فقد مس سررها إلا أن يشترط التي 
في ملكه قبل تاريخ النكاح . ثم قال في الذي التزم أيْضاً أن لا يتسرى :لد كان له أمهات 
أولاد تقدّم اتخاذه إياهن قبل نكاحه فوطأهن بعد ذلك » فاختلف : هل يلزمه الشرط أم لا ؟ 

فروى يحبي عن ابن القاسم في "العتبية" أنه يلزمه الشرط ؛ لأن التسري”” هو الوطء» 
ولأن التي تشترط أن ل۷1٤/‏ ب] يتسرى معها انا أرادت أن لا يمسّ معها غبرها وقاله 
أبو زيد وأصبغ » وقال سحنون : لاشيء عليه في أمهات أولاده قال ابن لبابة : قول 
سحنون جيّد » وقال بعض الموثقين : قول ابن القاسم أصح عند أهل النظر وقاله أبو 


(۱) في (۳۵) : (آخنها) . 

(۲) في (۱۵) : (فیه) . 

(۳) في (۲۵) : (يطأها) . 

(4) ما بين المعكوفتين زيادة : من (۱۵) ۰ و(۲۵)» و(ن۳) . 
(۵) في الأصل » و(ن١)»‏ و(ن۳) : (التسرر) . 


شفاء الفليل في حل مقفل خليل 
إبراهيم واختاره ابن زرب و لاير قول سحنون شيئاً وبه قال القاضي أبو الأصبغ بن سهل 
قال فضل : وهذا بخلاف شرطه أن لا يتخذ أم ولدإذا(" هو ]يقل ولا يتسرى ثم تظهر 
له أم ولد قديمة من قبل عقد النكاح فإن أم الولد القديمة في هذا كالزوجة القديمة لاقيام 
للزوجة عَلَيْ بوطتها » ولا حجة لحا في منعه منهاء وإن) ها ذلك فيا يتخذ من أمهات 
الأولاد بعد عقد نكاحها . 

قال بعض الموثقين : ونزلت هذه المسألة فأفتى فيا آبو عمر الباجي بهذا قال : ويحتمل 
أن يلزمه الشرط فيها وإن كانت قديمة لما شرط من أن لا یتخذ آم ولد. انتهى » وذكر ابن 
عرفة أن هذا هو الذي يأتي عَلَ تعليل ابن القاسم بأن القصد بالشرط ألا يجمع معها غيرها . 

فإن قلت : فقد نوع الصتف الاتخاذ إلى اتخاذ آم الولد والسرية على ما صوبتم و 
يتكلم في التسري إلا عل من كانت له أم ولدسابقة عكس ما نقلتم عن "المتيطية "؟ 

قلت : لعل المصنف يرى أن الأمرفي ذلك وّاحد وإن) القصد التفريق بين الاتخاذ 
والتسري . 
تنبيه : 

قد ظهر من هذا أن : لايتسرى . آشد من : لا يتخذ ؛ لتعاکس الشهور فيهماء وأما إ٣"‏ 
يطأ فهو أشد من : لا يتسرى . باعتبار ما فقد . قال ابن عات : قال ابن نافع : انیا التسري 
عندنا للاتخاذ وليس الوطء , فإن وطء جارية لا يريد اتخاذها للولد فلا شيء عَلَيّهِ إلا أن 
يكون الشرط أن وّطء جارية فيلزمه ونحوه . روى علي“ بن زياد » وقد أنكره المدئيون0) 


(١)في(ن0:‏ ((ذ) . 

(۲) في (۰)۱۵ و(ن۳) : (ظهر) . 

(۳) في (۱۵) : (آلا) . 

(4) نی (۱۵): (عن) . 

(0) أطال المؤلف المسألة تفصيلاً وتفريعاً » واقتصر فيها الخرشي » وقال : (و کلام ان غازي جي فََلَيِك بو) وتعقبه 
العدوي بعد ذکر کلام ابن غازي قائلاً : ا ھی أن کلام ازي بو »وین اقا می کون بجي 
انظر : شرح الخرشي وحاشية العدوي عليه : 4/ ۰۳۳۸۰۳۳۷ ونقله الخطاب ملخصاً له کالقرر والقتصر عليه » 
انظر : مواهب الیل : ۰۱۹/۳ . 


وجدیة اشترطت لها و لوليا قله ولَما اَذه ونه بالطلاق بل المسییس . 
وضمانه إن مَلَكَ یبینَة و كان وم لا یقاب عَلَيّهِ منهما , ولا فمن الذي في یده . 
وتعین ما اشتَرته ون الزوج وهل مسا عليه کت ؟ أو إن قدت افیف ؟ 


تأویلان bs.‏ اشترتنه ون جمازجا وان ون غیره » وسقط لزید قط ی الموند وی 
تشطیر َدية بغد العقد وقبل الیناء و لا شي- له وان لم تفت إلا أن يَفْسَمْ بل 
اليناء فاد القائم منه. ان سیخ بعد روایّتان .وني القضاء يما بهدی عرفا 
قولان وم لْقضاءرالوايمة ون أَجْرة الماشطة وترجم عليه طف فطَقَةٍ 


للم والْعَبْهِ وب جر تعلیم صضعة قولان . وعَلَى الولي أو الرشيدة مَؤْنَهُ الحَمْل 
لبد اليناء المشترط إلا لشرط ولزمما التّجْصِبِرُ علی العادة يما قبخنند . 

قوله : مه وده) أي من الول » والجملة معترضة بين العامل والعمول . 

إن سبق الیناء, وقضي له إن دعاها لقبض ما حل . 

قوله :(إن سبق اليداء) أي : إن سبق القبض البناء كان حالاً أو مؤ وجلا فحل. 


عه مدع د ب قرو و ل میس 


إلا أن يسمي شببئا فیلزم > ولا ففق منه و[۷]) فتَقْضي دینا »إ1 االْمحتَاجة , 
وکالدینار. 


o 


0 9 : و وی 
لو الو م ۱ 

ول طولب ِصَدَاقِها متا .سم راز جهازها مریم علو امول 
ولأييما یم رقبق ساقه الوم َا للتجویز. وب بیعه الأصل قولان. ,وقیل 
دعوی الأب فَقَطفِيٍ |عارته لها قي السنة بیمین .وان لَه الاب ة .ان بعد 
وله یشمد. ان صقن في ثم روافتست يه ان آوردیبیتما أو شمه ها . 


ساس من 


أو اشتراه الأب ما 0 ووضعه عند کم .ون و له الصداق أو ما يُصْدِقَمَا بد 


ی دوام العشرة. 
قوله : لو و طولب یصاقه [موتم ‏ لبم يراز جهاز6 لم لزممَم على الْمَقّولِ) 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من أصل الختصر . 


شماء الغليل ئي حل مقفل خليل 
أشار بهذا لما ذكر الإمام الملزري في بعض فتاويه ذلك أنه ستل عن رسم مضمنه أنم 
يعرفون فلاناً » وصهره فلاناً » وأن فلاناً لما زوجه ابنته البكر فلانة بصداق جلعه كذا - 
شرط في عقد التكاح أن يجهزها بألفي دينار مهدوية قال الشهود : ونعلم أن عادة 
المهدوية”" وزرويلة آن‌من زوج ابنته البكر وهو ذو مال يلتزم من الجهاز ما يقابل به الصداق 
المسمى » ومن الناس من يشترط ومنهم من يعتمد عَلى العادة من غير شرط » والمتعاقدان 
متفاهمان لذلك بالعادة ونعلم أن العادة بزرويلة دا توفي الوالد وقام الزوج وطلب ما يقابل 
صداقه فإنه يقضى به ؟ 

فأجاب : هذا أمر تعمّ به البلوى » وينبغي أن يكشف الشهود عن قوهم إن الآباء 
يلتزمون ما يقابل الصداق » وربا جحفوا عَلى أنفسهم بقدر «ممهم فيه » فهذه العادة به 
صحيحة الكن قد یکون ذلك بفعلونهبقدرالافة واشمة اي 2 تعمّ سائر الآباء إلا من شذ 
منهم من أهل الخسة » أو یفعلونه لأنهم يرونه لازماً هم کالدین » فیجبرون عَلَيْهِ إن أبواء 
فهذا الثاني إن صحت الشهادة به فهو النظور فيه . 

وأما الوجه الأول فلا يقضى به إِلاعَلَ تخريج حلاف في المذهب » ذكره ابن اكَرَّاز 
في " هدية العرس " التي اشتهر فعلها عل وجه المكارمة فقيل : لا يقضى بها ؛ لأنهأ تفعل 
للمكارمة » فإذا قضينا بها فكأننا استندنا للعادة وخالفناها . 

وقيل يقضى بها كالمشترطة » وهذا وان كان فيه معاوضة فلابد من تحقيق الشهادة عل 
نحو ما قلنا؛ لأن أصل الشريعة عدم إلزام المرأة وأبيها جهازاً والصداق عوض عن 
البضع وهو المقصود . ولو كان عوضاً عن الانتفاع بالجهاز وهو مجهول لكان فاسداً ؛ لكن 
الأصل البضع وما سواه تبع > وني المذهب رواية شاذة غريبة : أنه ليس على المرأة تجهيز 
بصداقها » فأحرى ما سواه » وأظتها في " وثا ثائ ی ی 
بالصداق خاصة ‏ والجهازات الكائنة الآن خارجة عن مق مقتضی الروايات » فاذا كانت 


العادة تقتضيها فينبغي أن تتحقق ‏ وقد نزلت هنا نازلة عجيبة [54/ أ] منذ خسین 


. في الأصلء (ن١): (المهدية)‎ )١( 


ابن غازي العسماني ت 
عاماً ۲۱ فاختلف فِيهًا شيخاي وهي :دا مانت الزوجة البكر قبل الدخول بهاء فلا طلب 
الأب الصداق طلب الزوج الميراث من القدر الذي تنجهز به » فأفتى عبد الحميد بأن ذلك 
ليس عَلى الأب » وأفتى اللخمي بأنذلك”" عَلَيْهِ » وكان الشيخ الأول يقول: هب أن 
الآباء يفعلون ذلك في حياة بناتهم رفعاً لقدرهن وتكبيراً لشأ:بن وحرصاً على الحظوة عند 
الزوج » فإذا وقع موت الابنة فعلى من يجهز ؟ ولا تقاس عادة عَلى عادة » وقد تكلمت مع 
اللخمي لما خاطبني في هذه المسألة وسألني عن وجهها”" ؟ فأجبته”/ بها تقدّم » وجرى بيننا 
كلام طويل . انتهى مقصودنا منه . 

ولا يخفى جنوحه"؟ لفتيا عبد الحميد » وقال في " المعلم "في قوله اللتقة: « تتکح المرأة 
الها ٠...‏ حجة لقولنا : أن المرأة ذا رفع الزوج في صداقها ليسارها ولأنها تسوق إلى بيتها 
من اهاز ما جرت عادة متا به وجاء الأمر بخلافه أن للزوج مقالا في ذلك ويحط من 
الصداق الزيادة التي زادها لأجل الجهاز على الأصح عندنا إذا" كان المقصود من الجهاز 
في حكم التبع لاستباحة البضع کمن اشتری سلعتين فاستحق ق أدناهما فان البيع یتقض في 
قدر الستحقة خاصة . انتهی وقبله ابن عات . ۱ 

وسئل ابن رشد عم دا ماتت الزوجة قبل الابتناء بهاء فذهب والدها إلى أن یأحذ 
میراثه في ابتته من صداقها نقده وکیله » وفي السياقة التي ساقها إليه زوجها » وأبى الأب أن 
يبرز من ماله ذلك القدر الذي كان يبرز ها لو" كانت حيّة ؟ . 


(۱) هذا من تمام کلام المازري . 

() في (ن”) : (ذلك ليس) وهو غير مراد بدليل ما قبله وما بعده . 

(۳) في (ن١):‏ (زوجها) . 

(4) في الأصل : (فأخبعه) . 

(0) الازري أي : مخالفاً خالهاللخمي . 

(1) آخرجه البخاري في صحيحه برقم (4۸۰۲) » کتاب النكاح » باب الا فى لین » ومسلم في صحیحه برقم 
(۱۶7) کتاب لرضاع باب اسْيِحْبَابٍ نگاح ذَّاتٍ لین 

(۷) في الأصل و(ن۱) و(۲۵) : (إذ) . 

(۸) في (۱۵) : (ولو) . 


فأجاب : ذا أبى الأب أن يبرز ها من ماله ما يكون ميراثاً عنها القدر الذي يجهز به 
مثلها إلى مثله على ما نقدها » وساق إليها فلا يلزم الزوج إلا صداق مثلهاعَلَ أن لا يكون 
جهازها إلا بقيمة نقدها . انتهى . 

وقال قبلها في (أجوبته) فيمن ساق لزوجته”" سياقة عند عقد التكاح وطلب من 
أبيها أن يشوره”" بشورة”" تقاوم سياقته إذ العرف جار عندهم بذلك ‏ فأبى الأب -ما 
نصّه : (إذَا أبى الأب أن يجهزها إليه بها جرى به العرف والعادة أن يجهز به مثلها إلى مثله 
عل ما نقدها وساق إليها كان بالخيار بين أن يلتزم النكاح أو يردّه عن نفسه فيسترد ما نقد 
ويسقط عنه ما أکلا وساق) (؟ . انتهى . 

ومن فتاوی شيخ شيوخنا أبي محمد عبد الله العبدوسي : الذي جرى به العمل 
عندنا في أغنياء الحاضرة إجبار الاب أن بجهز ابنته بمثلي نقدها » فإذا نقدها الزوج 
عشرين جهّزها!"" الأب بأربعين » عشرين من نقدها وعشرين زيادة من عنده وهذا 
انا هو إِذَا فات بالدخول » وآما إن طلب الزوج هذا قبل الابتناء فلا يحبر الأب عل 
ذلك ويقال للزوج ما أن ترضى أن يجهزها لك بنقدها خاصة ولا فطلّق ولا شيء 
عليك » وبهذا القضاء وعَلَيّهِ العمل انتهی » وبه مضى الحكم في ابنه أحمد اللمتوني( 
محتسب فاس في عصرنا هذا . 


(۱) في الاصل ‏ و(ن۱) و(ن۲) : (لزوجه) . 

(۲) في(۳۵) : (یشاورها) . 

(۳) في (۲۵) : (شورة) . الشورة : الحسن واليثة واللباس . انظر : لسان العرب» لابن منظور : 4/ 4۳6 . 
(4) في (۰)۱۵ و(ن۳) : (ما أكلا) . 

(0) انظر نص القتوی في العیار العرب ‏ للونشريسي : ۲/ ۵۳ ؟ . 

(1) في (۳۵) : (فجهزها) . 

(۷) في (ن۳) : (ابنة أحمد اللمتواني) . 


إن غازي دشن سس حب بيج 


كَعَطِيَة لذلط ففسِة .وان أعطنه سقیمة ما ینکنها به ثبت النَكَامٌ 


ویخطیها ون ماله وثلة وإن وهبه جني وقبخه شم طق اسع ولم ترجم علي 
إلا إن نثبین أن الموهوب صداق .وان لم بقبضه أجيرت هي والمطلق “إن أيسرت 


سر ۵ صا عه 8 ۵ م 


یوم الطلاق .وان خالعته على کعبد ء أو عَشَرَةٍ ولم تقل ون صدافي ,لا نصک آها, 


۵ وچ" س 


ولو قبضنه ردتله !إن فان طقني على عفر أو لم تقل من صدافي ,فنص مآ 
بفي وتقرر بالوط. 


قوله : (كَعَطِيَّة لذلط فْفْسِمَ )٩(‏ - خص الفسخ الجيري تنبيهاً على أن الطلاق 
الاختياري أحرى . 

ویرجم إن آصدقما من تَعلم بِعِدْقِهِ [۳۵ /ب ]علَیم . 

قوله : (و یرجم ان أصدقها من فَعْلَم ِعِدْقِهِ عَليْمَا) في بعض النسخ يعلم بالياء - 
المثناة من أسفل » فيكون موافقاً لقول ابن الحاجب : وهو عالم 7" » وان خالفه في التوضيح ؛ 
إذ قال : 1 يرجع بشيء على اللأصح » وعَلى هذا فقصد المصنف التنبيه على الوجه المشكل ؛ 
نهذ[ یعلم كان أحرى أن يرجع عَلَيْهَا » يريد وهي عالمة » ورب يتلمح ذلك من قوله 
بعد : لوإن علم) أي : الولي دوها ء وفي بعض النسخ (تعلم) بالمثناة من فوق» فيكون قد 
شرط في رجوعه عَلَيْهَا علمها هي » فمتى علمت رجع عَلَيْهَا سواء علم هو أم لإيعلم» 
ومتى لّتعلم هي لإ يرجع عَلَيّهَا سواء علم هو أم ليعلم » فهذه أربع صور » صورتان في 
التطوق » وصورتان في المفهوم » وقد ذكر اللخمي جميعها 

وحاصل ما عنده فا : أنها إن علمت أنه قريبها دونه رجع عليه ؛ وني عكسه لا 
یرجم عَلَيْهًا » واختلف في رجوعها عَلَيْهِ وان علما جميعاً أو جهلا ثم علا رجع عَلَيْهَا 
واستحسن مالك مرة عدم رجوعه » وان جهلا جميعاً فهو أبين في عدم الرجوع كهلاكه 
بأمر من الله -تعالی -وتنزیل ما في هذه النسخة عل كلام اللخمي سهل ‏ إلا أنه في بععض 
الصور بالاتفاق » وفي بعضها عَلَ قول" . 
(1) في (ن") :(فيفسخ) . 
(۲) انظر : جامع الأمهات : لابن الحاجب . ص ۲۸۲ ۰ ونصه بتيامه : (و لو أصدقها من يعتق عليها وهو عالم لم ترجع 

بثيء على الاصح) 
(۳) شرح الحطاب رحمه الله ان ألة . + أطال فيها ثم حتمها بقوله : (وكلام ابن غازي على هذه المسألة جيد والله أعلم) . انظر 

:مواهب الجليل : ۳ 3۱۳ 


:)سس تح شفاء القليل في حل مقفل خليل 
وهل إن وشدت وصوب , أَوَ مطلقا إن لم يعلم الولي ؟ تأوبلان . 
قرله : (وهل إن وشدت وضوب أو مُطلقا إن لم یلم الولي ؟ تأوبلان) هذاراجع 
تق" والصوب لاختصاص العتق بالرشيدة : [4۸/ ب] عیاض وابن يونس وأبو 
ا حسن الصغتر » والمقيّد للقول بالاطلاق بعدم علم الولي هو ابن رشد » ويأتي کلامه . 


وان علم دونها لم یعتق علیها , وفي عنقه عليه قولان وإن جنی العبد في 
بده قلا كلام له . 


قوله : (وإن علم دونها لم يحقق عَلَيا . وقي عِذْقِهِ علّیه قولان) الضمير في علم وفي 
عَلَيْهُ للولي » وهذا الكلام قسيم قوله : إن 1 يعلم الولي » وأشار بهذا كله لقول ابن رشد في 
رسم قطع الشجر أول سماع ابن القاسم مقستصراً عل طريقة ابن حبيب في العتق : لا 
اختلاف”" بينهم دا تزوجها عَلَ أبيها أو عل أخيها أو عل من يعتق عَلَيْمَ ا في أن التكاح 
جائز » ويعتق علَیها عل أو جهلا» أو علم أحدهما دون الآخر بكرا كانت أو ثيباء قال" 
ابن حيب في " الواضحة " وهذافي البکر إدًا [يعلم الأب أو الوصي » وأما إا علم فلا 

. واختلف : هل د يعتق عَلَيْهِ هو أم لا ؟ عل قولين» . انتهی . إلا أن المصتف اشتر 
رد با یریس مار برد اد زد 
عَلَ القول بعدم عتقه عَلَ الولي أيِضاً ما الحكم . 

وان أسلمته فلا شيء له إلا أن شحايي له دام ِف رش والشركة فيه , 


وان قدنه بأرشها فأقل لم بأخنه إا ذلك وان اد على قیمته ویأکتر 
قکالمحاباة . 


قوله : (وإن لته لا شي- له 1 أن حايي) هذا آعم من أن یکون في يده أو ني يدها . 


() في (۳۵) : (للمعتق) . 

() قي (۱۵) و(ن۳) : (لاختلاف) . 

(۲) في (۱۵).و(۲۵) و(ن۳) : (قاله) . 

(6) انظر : البیان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۲۷۵۰۲۷6/6 . 


ابن غازي العشماني ۸۱ 


ورَجَعَت الم [غم الَسخ قبلّه ]یم نت علي عَبْو آو موق وجاز عفر 
يي اليكر عَنْ یف الصداق بل الدئول وبَعْد الطلاق .ابن القاسیم. وقبله 
لمسلَحة وهل هُوَ وا ؟ تأوبلان .وقبضه مجیر ووصي . وضدقا :ولو لم تقم ية 
وحفا ورجم ان طلقا في مالطا إن یس یوم الدفم, وإنما یرنه شواء جماز 
تشهد بينة یدکعه ما أو إخضاره بيت الیناء أو توویمه له و إلا فَالمراة . 
وان قيض اتبعنه الوم .ولو قال الب بعد الاشماد ی القبض لم آقبخه حالف 
الزرج في کالعشرة آبام. 


قوله :جحد ای زیت قبل وما نقد عل َو شْموْ) كذا في بعض 


[ التنازع في الزوجية ] 

إذَا تنازعا قبي الزوجیة شوت ببینة < ولو بالسماع : بالدف والدثان .و1 ۳ 
بوين. .ولو أقام المد عب شاودا وحَلَفَت معه ورن وأور الزوج باعتزالما لشاودِ تان 
زعمقربة .إن لم بات به فلا وین على الزوجین ومر بانتظاره لبينة قَرِيِبَةٍ , 
ثم آم تُسمع بيده إن عجزه قاض مدعي حَجة , وظاچرها الْقَبُول إن قر على نکسیه 
بالعجز , ويس | لذي ثلا ْو امس إلا بعد طاقها , ولس إنكار لو اف 
ولو ادعاها َجَلانِ أنکوتنهها أو أو دهم وأقام كل البينة فسا کالولیین وفي 
التوريث باقرار الزوجين غَيْر الطارئین والاقرار ب وارد ولیسر نّم وارث ثايت. 
خلاك . 


وق“ 


قوله : (وأورت یانتظاوه لبيدة قريبة , كم لم تسمم بيِنحه إن عجزه قاض مدعي 
حب » وظاجره الْقَبُولَ إن َو على تسه بِالْعَجْوِ) نضّهافي رسم النكاح من سماع أصبغ 
من كتاب النكاح : (وسئل عن رجل ادعى نكاح امرأة وأنكرته » وادعى بينة بعيدة» هل 
تؤمر بالانتظار ؟ قال : ۲۲۷۷1 إلا أن تكون بينة قريبة » ولا يضر ذلك بالمرأة ويرى الإمام لا 
ادعی وجها . 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر » ومن مطبوعته » وهو في أكثر الشروح ساقط , وان آشار الشراح إلى ما 
للمؤلف هنا . 
(۲) ما ین المعكوفتين زيادة : من (۱۵)» و(ن۲) و(ن۳۵) . 


= شفاء الغليل ئي حل مققل خليل 

قلت : فان عجزه ثم جاء ببينة بعد ذلك وقد نكحت المرأة أو 1 تتکح قال قد مضى 
الحكم . 

قال ابن رشد : قوله : (لا تقبل منه بينة بعد التعجيز) خلاف مافي سماع أصبغ من 
كتاب الصدقات وافبات » وخلاف ظاهر مافي "المدونة" إذ ل يفرق فِيهًا بين تعجيز 
الطالب والمطلوب » وقال : إنما يقبل منه القاضى ما أتى به بعد التعجیز [إذا كان لذلك 
وجهء وقد قيل : إنه لا يقبل منه ما أتى به بعد التعجیز ]کان طالباً أو مطلوبا . 

وفرق ابن الماجشون في الطالب بين أن یعجز؟ ني أول قيامه قبل أن يجب على 
الطلوب عمل وبين أن يعجز بعد أن وجب عَلى المطلوب عمل »ثم رجع یه ففي 
تعجيز الطلوب قَوٌلانٍ » وني تعجيز الطالب ثلاثة أقوال» قيل : هذا في القاضي الحاكم دون 
من بعده من الحكام » وقيل بل ذلك فيه وفيمن بعده من الحكام » وهذا الاختلاف إنما هو 
إا عسجزه القاضي بإقراره على نفسه بالعجز » وأما إذا عجزه السلطان بعد التلوم والأعذار 
وهو يدّعي أن له حجة فلا يقبل منه ما أتى به بعد ذلك من حجة ؛ لأن ذلك قد رد من قوله 
قبل نفوذ الحكم عَلَيْهِ فلا يسمع منه بعد نفوذه عَلَيْهِ ۳ . انتهی . 

قال ابن عبد السلام : إلا أن هنا شيئاً وهو أن التكاح يتضمن حقٌ الله تعالى في سوق 
الولد .. وغير ذلك » فالتعجيز فيه مشكل . انتهى . 

وقد أضرب عن نقل هذا الإشكال في " التوضيح "» ول يستئن في باب الأقضية من 
هذا المختصر إلا الحَمْس حيث قال : (وعَجْوْه اي نم وحَبْسٍ وق ونَسَي وطقاق) : 
وأما ابن عرفة فردّه بأن ابن سهل لما حكى القول بالتعجيز قال : إلا في ثلاثة : العتق 
والطلاق والنسب » ذكره مطرف وابن وهب وأشهب . 

قال ابن سهل : وشبهها الحبس وطريق العامة وليس النکاح منها لا في سماع أصبغ » 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل . 
(۲) ني ن وفي (۰)۲۵ و(ن۳) : (أن یعجزه) . 
(۳) انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۵/ 2 


ابن غازي العسماني 
وبالتعجيز فیا أفتى ابن لبابة وابن وليد وحمد بن غالب وحمد بن عبد العزيز وأيوب بن 
سلیمان وأحمد بن يحبي » وأشار إل" استدلاهم"" بسماع أصبغ . 
٠‏ قال ابن سهل : ولايضرب فيه من الاجل ما يضرب في الحقوق لما في [عقل الفروج 
من الضرر الذي ليس في الأموال ابن عرفة : فقوله : لا يضرب] [فيه من الاجال ما 
يضرب في الحقوق] عكس استشكال ابن عبد السلام التعجيز فيو » وجوابه أن منع 
التعجيز نا هو فیا ليس للمكلف إسقاطه بعد تقدير ثبوته » والنكاح ليس من ذلك بل 
للمكآف إسقاطه إجماعاً » وأحكامه والولد الممتنع إسقاطهها إنهما هو بعد تفویتهیا» 
والتعجیز انا يتعلق بها فيه ا لخصومة والتزاع وهو التكاح نفسه لا أحكامه فتأمله . 
بخلاف الطارتین . 

قوله : [44/ أ] (يخلاف الطاوقین) أي : فإنهما يتوارئان بلا حلاف » ولزیذکر هنا 
ثبوت زوجیتهیا اكتفاء بقوله فا تقدم : (وانبل دعوى طاوئة التزويج) » ولا مرية أن انتفاء 
۳ و مش غ تن 0 


أو التي .أذ قال TP‏ أذ هوام 0 
جوَاب.طلقنِي. 

قوله : (ماقوار وی غير اْبالفین) أي فيتوارثان بلا حلاف" وذلك مستلزم لثبوت 
الزوجية كما فوقه » ولفظ إقرار با جر عطفاًعَلَ إقرار التق در في قوله : (يخلاف الطارتین) 


وکذلك قوله : (وقَوله اتَوَوَجْفّك ... إلى آخره) » ويريد أن هذه الأجوبة |قرار باللکاح» 
وهل يثبت بها آم لا يجري عل ما تقدم . 


(۱) في (ن3): (إلى آن) . 

(۲) في (۲۵): (استدلالاتهم) . 

(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (۱۵)» و(۳۵) . 
(8) ما بين العکوفتین ساقط من (۲۵) ۰ و(ن۳). 
(۵) في (۳0): (بخلاف) . 


شفاء الغليل في حل متفل خليل 

ل إن لم جب .أو نت علي کظمرأمي .أو آقر فأنگرت ثم فاد :فعم قأنگر. 
وقي قدر الممر آو صفته أو جنسِه حَلَكًا , » وانسيخ . 

قوله : : إن لم يَجَم) ينبغي أن یکون بفتح ابلیم مبنياًللنائب + ليتناول جوابي الرجل ۱ 
والمرأة . 

والرجوع شب ء وانفِسَام النگام یشم لت یر کالم 

قوله كم حك ا برقع 


0 اكام 20 مشر ادعو 2 وف ان ات وبیهٌ بای‎ bles 
. إِلابَعْدَيِنَاءِء أو طاق و موت فقو يوين‎ << 

قوله : بخ يدا أو طق أو موق قله ييينٍ) يعني إن أشبه كما صرّح به 
غيره كاللخمي » ولع ذلك مستفاد من الإحالة على البيع إذ إذ 1 يتناو استثناؤه . 

ولو ادعى تقویضاً. 

قوله : ولو آدعی فَفُويضاً) إغياءً في تصديقه قال في " المدو نة ": قال مالك :في رجل 
تزوج امرأة فهلكت قبل البناء فطولب بالصداق فقال" : تزوجت على تفويض » فالقول 
7( عليه . 

عند معتاویو ۱ 

قوله : (عدد معتاییه) کذا ينبخي أن یکون بالیاء الساكنة المثناة من آسفل بعد الدال 
لکسورة جع سلامة حذفت نونه للإضافة » وهو أعمٌ من أن یکونوا معتادین لاتف ويض 
وحده أو للتفویض " والتسمية . 


(۱) انظر متابعة الخرشى للمؤلف هنا ء ونقله کلامه بتامه . 

() انظر: المدونة» لابن القاسم : ۰۱۳۹/۶ وتبذیب المدونة» للبراذعي : ۷/ ۲۰۳۰۷۰۷ . 
(۳) في أصل المختصر : (معتادته) . 

(5) في (۳۵): (التفويض) . 


ابن غازي اا 


2 سا هو مهاه 


دون دموا وب تکام ولا كلام لس ي 5ة ول امن با علو مین في 


عقدیین [۳/] لزما ,وفدر طلاق بینهما , وكَلَفَدَ بیان أنه بعد الیناء. 
قوله : (فِي الْقَدْر والسَة) متعلّق بقوله : (فاقوله بیمین) . 


وان قال آصدقته أباك فقالن أمي ء حلفا .و عتق الأب وان حلت دونه ET‏ 
وولو لھا وقي فَبْضٍ ما حل ٠‏ فَقَبْل الیناء قولها , وبعده قوله. .یمین 
کیهما . عبد 7 ۳ :ل أن يَكُونَ يكتاب , وإسماعيل يان لا تخر عَن الْهِنَاءٍ 


7 و ۵ ی و 


عرفا , وي ماع ابیت ء فللمرأة المعتاد إلنسا ءفْقطییهین .و فله بیهین . 


ee‏ ا ييا ووو يتين 
يه سوه 


ولها الغزل ۰ آن ْب آن الکتان له .فُشربگان .وان نَسَجت كَلْفَّدَ بیان آن 
للم .وان آقام اَل بو شراء ما [يعرف] " لا حلَف, وقضي له یه 
کالعکس واني حلقمما ^ تأوبلان . 

قوله : (و إن ال : اڻڪ آباڪ. تتا E‏ وتو الوم مات ی 
أن ذلك قبل البناء » وكذا قال في " التوضیح " في عبارة اين | اجب( 


سس اق 


(۱) في الطبوعة (طا) . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(۳) في الطبوعة : (حلفها) . 

› عبارة ابن الحاجب : (و لو کان أبواها ملكاً له ال : أصدقتك أمك فقالت : بل أبى تحالفا) انظر : جامع الأمهات‎ )٤( 
. ۲۸۶ لابن الحاجب »ص‎ 


سس شفاء الیل في حل مقفل خليل 
[ الوليمة ۱۷ 


الوليمة مندوبة بعد الیناء بوما وتجب [جابة من عین .وان صائماً , إن لم 


قوله : (إن قم بحضر من یتآذوریه) أي : من الأراذل السفلة كا قال في " الجواهر "22 . 

قوله : (ومُفَكَرٌ وش هومر) أي : لیجلس عَلَيْهِ الرجال » وظاهره أنه لا يجيب ولو 
تمكن له ترك الجلوس عَلَيْه وهو كذلك . 

وصور علو ڪَجدار . 

قوله : لوصو علو کودار) آشار به لقول ابن شاس : وكذلك إن كان على جدار 
الدار صور أو ساتر» ولا بأس بصور الأشجار“ . قال ابن عرفة : قولته : (إن كان عل 
جدران الدار صور لا أعرفه عن المذهب هنا لغيره ؛ فان أراد الصور الجسدة فصواب ولا 
فلا » وذكر ذلك أبو عمر عن غير المذهب محتجاً برجوعه ا3 عن بيت فاطمة -رضی الله 
عنها -لفراش رآه في تاحية البيت فانصرف وقال : « ليس ل أن أدخل بيتاً فيه تصاویر » أو 
قال : ۱ بيت مزوقاً» 5 ؛ وبرجوع ابن مسعود وأبي أيوب مثل هذا . 

والذي في المذهب ماني كتاب الصلاة الأول فقال ابن رشد »في رسم اغتسل »من 
سما ابن القاسم » من كتاب الصلاة : فيتحصّل فيا لأهل العلم بعد تحريم ما له ظل قائم 
أربعة أقوال : ۱ 


. )٤ن(‎ : ما بين المعكوفتين زيادة من‎ )١( 

(۲) انظر : عقد الجواهر الثميئة » لابن شاس : ۱ » ونصه ( يؤمر بالإجابة على القولين جميعاً » إذا لم يكن في الدعوة 
منکرولا فرش حرير ء ولا ني الجمع من يتأذى بحضوره وجالسته من السفلة والأراذل الذين تزري به جالستهم » ولا 
زحام) . ١‏ 

(؟) في (۲۵)» و(ن۳) : (جدران) . 

(4) انظر : عقد الجواهر الثميئة » لابن شاس :۱/ 1۸۷ . 

(0) أخرجه أبو دود ني السئن برقم (۰)۳۷۵0کتاب الأطعمة » باب إجابة الدعوة إذا حضرها مكروه » ولين ماجه برقم 
(2110؛ كتاب الأطعمة ء باب إذا رأي الضيف منكراًرجع » والإمام مد في المسند برقم (۲۱۹۷۲) . 


ابن عازي العتماني سب ك1 
الأول : إباحة ما عدا ذلك ولو كان التصوير في جدار أو ثوب منصوب . 
والثاني : تحريم جميع ذلك . 
والثالث : تحريم [ما]!" في جدار أو ثوب منصوب وإباحة ماني الثوب البسوط . 
والرابع : تحریم ماب لار راا ما لوب" البسوط والتصوب 6٩‏ 
ابن عرفة : فظاهر الذهب أن في صور الثیاب قولین : الکراهة» وهو ظاهر 
والاباحة » وهو ظاهر قول أصبغ » وأياً ما كان فلا يصل ذلك لرفع جوب الاجابة ۳ . 
قال : وقول ابن شاس : أو ساتر . إن آراد بغير یاب الحرير فلا آعرفه لغيره في الذهب » 
وان آراد باحریر » فان كان بحيث يستند إليه کالسمی في عرفنا بأجلاف فصواب ‏ وأما ما 
لايستند إليه رما هو إلا لمجرد الزيتة فلا ظهر خط ولا بصح کونه مانا من وجوب 
ال جابة . انتهی . 
وهو عندنا مبني عل أن لفظ ساتر في كلام ابن شاس معط وفع صور لاعل 
جدران الدار» وهو /٤۹[‏ ب] ظاهر » والظن بالمصنف أنه كذا فهمه » فيمكن أن يكون 
احترز بجدران من : كثوب . وأدرج ستر الجدران تحت الكاف من قوله : كفوش خرياو» 
عل أن من شأنه أن يممّل بالاخف في مثل هذا ؛ ليكون غيره أحرى . فتأمله . 
1مم لعب مباح ء ولو في ذي هی عَلَى الام . 
قوله : (#مَمَ لعي میام) معطوف عَل حذوف دل عَلَيّْهِ السياق أي : ترك الإجابة 
مع منكر لا مع لعب مباح بكالغربال . 


"الدونة" 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل ‏ و(ن؟) . 

(۲) ني الأصل » و(ن۳) : (في الثوب) . 

(۳) في (۳۵) : (في الجدار) . 

(4) انظر : البيان والتحصيل » لابن رشد : ۰۳۳۱/۱ ۰۳۳۲ وهو في كتاب الصلاة الثاني لا الأول . 
(0) في (۳۵) : (الإباحة) . 

(1) في (ن۳): (ترك) . 


رب EEE‏ ۳ مسب 


م 1 ةفالز والسطر ٠‏ با ولو لرجٌل شهار 
والوزهر ثالذها يجوز قي الكبر .ابن كنانة : وقَجوز الزمارة والبوق. 

قوله : لوكَذْرة وِحَامٍ) فاعل بمحذوف معطوف عَلّ يحضر ي : وأيكن كثرة 
زحام وكذا قوله : (وإغلاق بكب سُوفَه) ومثلها في الفضلات : 

علفتهاتبنتأوماء باروا 

فآما الزحام ففي سیاع ابن القاسم ای ارس ولك نار ی 
"الرسالة "۰*۳ وأما إغلاق الباب قفي " الجواهر ' ' : ولا غلق باب دونه !۳ » قال ابن عرفة : 
ما ذکره من غلق باب لا آعرفه ولا لفظه » والصواب إغلاق . انتهی . 

قلت : آنکر فقهه ولفظه ولیسا بمنکرین ؛ آما الفقه فقال ابن عبد الغفور : وکذلك إن 
وجد زحاماً أو غلق دونه الباب رجع أيضاً» وأما اللفظ فالاسم الثلائي مسموع باتضاق » 
وف مصدريته خلاف ‏ والفعل الثلائي مهجور في الفصحى ؛ ولذلك قال آبو الاسود 
الدؤلي : 
ولا ول لِقَئْرِ القَزم فذ غلیث و لا ول لباب السثار وق 
٠‏ أي :إنه فصیح لا ينطق إلا بالمستعمل » وقیل : أراد إنه عفيف لا یتطفل» وقد استوفينا 
الکلام عَلَيْهِ في : " تكميل التقييد وتحليل التعقيد" . 


. ما بين المعكوفتين زيادة : من (ن١)» و(ن ۲)» و(ن۲)‎ )١( 

(۲) قال في الرسالة : (وقد أرخص مالك في التخلف لكثرة زحام الناس) قال اللآبي : (لأن في حضورها أي : وليمة 
العرس حيتئذ مشقة » خصوصاً لأهل الفضل والصلاح) . انظر الرسالة » لابن أبي زید » ص : ۱۱۰ ۰ وانظر الشمر 
الداني» للآبي الأزهري . ص 1 

(۳) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱/ 1۸۷ . 


ان غازي العتماني مس سره 


[ القسم للزوجات ] 

انم يجب سم قي الزوجات في المیت وان امتنم لوط شرع أو طبعا 
کمدرمة . ومظاقر ونها .ورتقاء, 1 قي الوطء إل لضرر ککفه لنتوکر لَذَسْهُ لأخْرى , 
و على ول الْمَجْمُويَ لته وعلی المریض إلا أن لایستطيم , فعند مَنْ شاء. وفات 
إن طلم فيه كَفِدمَة معتق بَفضه يبق . 

وتیب لاء الیل میب عن الْواحِدَة »الم كَالْمْرَةَ . وقضب لكر 
يسبع , .ویب بثلات, ولا قضاء. ولا تجاب لسبم :له يكل علد فر تاق بوهها 
إ1 لحاجة . وجار ا أرق علَيْمَا یرضاها يشه, أو لاك عْطَائِهَا علی |مساکها , وشراء 
یومها منها, ووط خوتها یانما والسلام یالب اب 'والبَيَات عند ضرتها إن 
لقن بابها دونه ولم بقدر یی يِحَجْرَتِهَا . ویرضافن جمعهم يلين ون دار 
واستِد عون لمحلّه . والزيادة على يوم ول > إن لم یرضیا . ودخول حمام بجما . 
وجَمْعُهُمَا قي فراش ولو یلوط وقي منم امین وکراهته قولان .وان وهبت 
نوبتصا ون ضرق .له الم ر لها و[ تختص ]خلا ند ولَضَا جوم .ون 


ساقراختار الا قي الحم والغؤو , قیقر . 


مس ام 


وتژولت بالاختبار مطلقا . 


سهد € 


قوله : ( تفص یاف ونه) هكذاني النسخ "۰ وصوابه وتختص بإسقاط لا 
والضمير في تختص يعود عَلى الضرة الموهوبة أي : وتختص الضرة الوهوية بالنوبة دون بقية 
الضرات ‏ فتضيفها لنوبتها فيكون لها یومان » وتبقى أيام القسم عل حاضا بخلاف هبة 
النوبة من [الزوٍج]”" فإن الواهبة حيتئذ تقدر كالعدم » ولا خص هو بذلك اليوم غيرهاء 
فإذا كان النسوة أربعاً كانت أيام القسم في المسألة الأولى أربعة عَل حاهاء وفي الثانية ثلاثة . 

قال ابن عبد السلام : وينبغي دا وَهبت الزوج أن تسأل : هل أرادت الإسقاط أو 
تمليك الزوح ؟ 


)في أصل اللختصر ا aa‏ 
(۳) في (ن) : (الزوجة) . 


([ ۰ )سس شفاء القليل في حل متتل خلل 


فإن أرادت الثاني فله أن بخص بيومها من شاء» وتبعه في ' ' التوضيح ' أ ونص اللخمى 
هبتها عل ثلاثة أوجه ء فان أسقطت يومها وفع به أحداً عاد القسم ناش وإن 
خصت به واحدة كان ها ويبقى القسم أرباعاً . وقد وهبت سودة يومها لعائشة ‏ » فكان 
ها يومان » وقال بعض أهل العلم : : إن وهیت الزوج كان بالخيار بين : أن يسقط حقه فيه 
ويكون القسم أثلاثا أو یخض به واحدة ويكون أرباعا . ابن عرفة : ظاهر قوله : قال 

بعض العلاء : أن المذهب خلافه وهو مقتضى قول ابن الحاجب وابن شاس ء فان هنت 
الزوج قدرت كالعدم ولا خصص هو "۲ » وفيه نظر ؛ لاحتمال كونه كهبة أحد الشفعاء 
حقه للمبتاع » وكهبة أحد غرماء المفلس حم له فيستغرقه من سواه » واحتال كونه كهبة 
أحد أولياء القتيل حقّه للقاتل » والأول آظهر ‏ والثاني أجرى عَلّ شرائه ذلك . 

فصل النشوز (۳) 

وو عظ من نشزت ثم هَجَرَه ثم ضربها إن ظن اسادته . > ویتعدیه [۳۹ اب]زجره 
الام وسََتَمُمَا ین وم خالحین إن لم تكن با بینهم.وان آشکل بَعة 
حڪَمين .وان لم بَدَخْلَ يها ون هم إن من . E‏ 


خب عن ی 


قوله: (ویتعدیه زَجره العاکم) أي : فان كان الضرر بتعدّيه تولى الحاكم زجره 
باجتهاده كما تول الزوج زجرها حين كان الضرر منها »فان كان منهیا معاً وعلم فالزاجر 
الإمام . قاله ابن عبد السلام . 

وبطل حڪم غير العدل , وسقیبه . وامرَآة ۰ وغییر َيه 4 بذك ونفَذ طلاقهمًا . 
وإن لم یوضر الزوجان والحاکم ولو كانا ون جمتهما . 


قوله : لوبتطل هكم غَبرِالعَدلِ) يشمل الكافر والفاسق والصبي والعبد . 


(۱) أخرجه البخاري برقم (۵۳ 4 ۲) كتاب المبة وفضلها » باب هبة المرأة لخير زوجها وعتقها . .. ومسلم في صحيحه برقم 
(۱۳) كتاب الرضاع » باب جواز هبتها نوبتها لضرتها . 

()انظر : عقد الجواهر الثمينة ؛ لابن شاس : :۰ وانظر : جامع الأمهات ‏ لابن ا اجب » ص ۲۸۲ . 

(۳) ما بين العکوفتین زيادة من : (ن٤)‏ . 


ابن عازي العتماني ۹۱ 
لا کر من واحدة أوقعا ‏ وتلزم إن اختلفا في العدو . 
قوله : 0 َو ناج وفع ) أكثر بالرفع عطفاً عل طلاقها و(أوافعة) في موضع 
الصفة نه ‏ والعائد الفعول الحذوف أي : ولا ينفذ آکثر من واحدة آوقصاه » وکأنه نبه 
بالصفة عَلى أن هذا بعد الوقوع » وآمافي الابتداء فلا يجوز أن یوقعا آکثر من واحدة کم 
صرح به اي . 
ولما الطلیق یالضورا "ولو لم تشهد البيْتَة یتکرره وعَلَيْهِمَا الاصلاح, 
وان تعذو وان آستاءلووطا یلم والس انتمناه علیها, أو خالعاهٌ 
بنظرهما , وان سا [معا] ۱ فهل يت یمین الطلاق بلاخلم أو لهما آن العا 
بالنظر وعلبه الأكثّر ؟ ؟ تأويلان .وبا الخاکم فَأَخْبَراهَ. 
قوله : (ولَهَا الق یالضو .ولو َم فص الب یتکووه) هذا مفرع عل قوله : 
(میتعنیه زج العاصم) وعَل مفهوم قوله : (إن أشكل) وهناك ذکره في " التوضيح ٠"‏ 
فالضمير في (لها) مفرد مؤنث عائد ی الزوجة والإشارة إلى قول ليطي قرب آخر باب 
الشروط » ولو 1يشترط الزوج لزوجه شرط في الضرر فشهد الشهود أنه يضر بها في نفسها 
وما ا فهل يكون لا القيام بذلك عَلَيْه أم لا؟ 
حكى ابن افندي في النسخة الكبرى من " وثائقه " في ذلك قولين : 
أحدهما : أن ذلك لما وتطلق المرأة نفسها . قال : ويعضد هذا القول قوله الا : « لا 
ضرر ولا ضرار »۰۳ ولو لَّيكن للمرأة ذلك لكان کالاجبار ها على احتمال الضرر » ومن 
قال بهذا القول يقول ذلك ها وان يشهد بتكرر الضررء فيستوي في هذا القول من شرط 
ومن لّيشترط . 


() في المطبوعة : (بالضرر البين) . 

۳) و دا بين المعكوفتين زيادة ة: من المطبوعة 

۱ الموطأ برقم (۱۸۲۹) :کاب تلقر اضی . باب القضاء في ال فق . سن البهقي برقم (۱۱۱۷۷) ۰ كاب الصالح » باب لا 
صر زر و لا ضر ار 


س شهاء الغليل في حل مقفل خليل 

والثاني : آنها ليس ها أن تطلّق نفسها إِذًا 1يشترط ذلك ها وبعقده(" ييمين حتى يشهد 

بتكرر الضررء فإذا شهد بذلك وجب للسلطان النظر ها ويطلق عَلَيْهِ .اي : ونحو 
001 / أ] هذا القول لأبي محمد بن أبي زيد في مسائله . 


و مر [قامةً واجد علو لس وق الوکیین الاك نيد 


قوله 0 ا 
الحكمين المذكورين على هذين الزوجين وأنفذه . وبالله تعالى التوفيق . 


(۱) في (۳۵) : (ویعقد) . 


| باب الطلاق] 
َارَ الثم وُو الطلاق بعوض وبلا حَاكم ` ویعوض ون غير إن تأدل .لا ون 
صغيرة , وسقيهة , وذي ر وود المال وبانت. وجا من الأب عَن الْمُجْبَرَة > بخلاق 
الوصي ء وقي خلم الأب عن الس في 5ة خلاف , ويالغرر کجیین ‏ وغَيْر موصو فٍ وله 


الوسط ونفَفة حمل ء إن کان. وباسقاط حضانتها. ومع البيع . 
قوله : (ويلة حاكَمٍ ویجوض ون غَيْوِهَا) أي : وجاز بلا حاكم » وجاز بعوض من 
غيرهاء وليسا معطوفين على قوله قبل : (بهوش) . 
ورد لکاباق العبد معه نِصْفَه”” “وجل الْمَؤَجّلَ يمجھول وفَؤُوَلَت أَيْضَاً 


هت مر ا س سے 


2 © 0ه © مر 6 چ ف 


قوله : ووت إكإباق الْعَبْهِ مَعَهَ نِطَْهُ) الضمير في (معه) يعود عَلى المبيع الدلول 
عَلَيْه بالبيع » وني (یصَفْه) يعود عَلى العبد» فهي ترذ المبيع من يدها لزوجها وترذ نصف 
العبد من يد زوجها ها لنفسها . 
وردت دَورَاهِم ردية !لالشرط. وقيمته کعبد استوق. والْرام كَكَمْرِ, 
ومفعوی . 
قوله : (وومت هوام ية [إ1 لوط ] ۱ وقیمته کب اسْفَيق . والْحَوَام) ردت 
هنا مبني للنائب وألراد في الأولى : الزوج . وفي الثانية الزوجة » وفي الالشة احاکم» وفیه 
استعمال اللفظ في حقيقته وجازه ؛ إذ الأول رد القبوض لبدل ‏ والثاني تأدية قيمة 
تناکا شخ ال 
وان بعضا > ولا شي لَه کتأخیرها دَيْناً یه . وفروجما ون منکیم , 
وتغجبله لها ما لا يجب قبوله .وڳل کذلگ ان وجب أو لا ؟ تأویلان .وبانت ولو يلا 
عوض نص عَلَيه . 
قوله : لو ببَعْضاً) أي : فان ذلك البعض“ يرد وحده في هذا الباب . 


ا وار : (حکم) . 

(۲) ني أصل الختصر : (نصیه) . 

(۳) ء٠‏ بين العکو فتين ساقط من النسخ عدا : (40) . 
)ي (ن۳) : (العبد) . 


شعاء الغليل في حل مقعل خليل 
أو علی الرَجْعَةٍ کعطاء مال فِي امن علی نفیما کبیعما. أو أو تزویجما. 


عم ۵ سم و 


متا نع الوم فِيِما , وطاق خم یه ,۰ لایبلاء و عسر بن هنز ان شوط 
کي لجع يلا وض ء أو طَلَق أو طلم وا عطی. وول مُطلَقاً .ول أن یقصد الم ؟ 
اولان 'ومُوجبه ووج مکلف ولو س ني هآ “أ ولي صغير أباً أو سيدا أو غیرهما. 


TD‏ قح رم 


أب س فيع , وید بالغ و ودل المَريض وورشنه دودها کمتی وق ومد 

به ومُولّى ونها . ومَلاعَنَةٍ ء أو أنه يه :أ ساود أو متقد. ء أو تزوجت غبره 
3 سات هاه لم ما 

مورشت أزواجا » وإن' ؤي عِصْمدٍ :.وإنما يفطم بِصِحَة بيه 5 وو ليرد لايس 


ثآنِية آَم ترذ ك . إلا في عدة الطلاق الأول والإقوار یه فيه کانشایه وَالْعِدَةَ من 
الإقرار .ولو شهد بعد مته بطلاقه ء [1/۳۷] فَكَالطلاق ِالْمَرَضٍ .ون آشهد به كي 


س سے ی 


ص ات دان وج هيل 


سر ثم قدم ووَطِوَ وآنگر الشهادَة لوق و ماحد ولو آبانها ثم تژوجما قبل 
صحته و الوم یی برض ولم بجو خُلُمْ الْمَرِيضَةٍ ةوقل بود “أو المجاوژ لارثه یوم 
موتا موق إِلَيْهِ ؟ تأویلان .وان نفص وكيله عن مسماه لم یلزم ار أَطَق له أو 
لماح هر ْم الوثلٍ ان راد یلم ء عليه الؤيادة .ورد المال یضماة 

سماع على الضوو وییبمییها مم شاود و رین و یضرا (سقام لب ة 


ته 6و لاه 


المستر عاة على الأصم ويكونها بآئناً لا رجعیة اه إِكَرنه یسم بلا طلاق أو لعي 


و سم 


خبار یه أو قال إن فلت فَأنت مَل فنا .1 زن آم یل ثلاخاً . ولزمد طَلفمَان . 
قوله : (و على الوَجْعة) ليس معطوفاً عل لفظ (عقینه) [الذي قبله]" فهوفي حيّز 
الإغياء لاني حيّر النفي . 
۱ وجار شَرْط َف وی مد عه فا ند للحمل , وسَقَطَت تقد الوم از 
غیرد . 
قوله : وهاو طلغ ولیط مُه رشایع) هو عم من أن يكون شرط ذلك عل 
حال حملها بذلك الولد أو بعد وضعه » ولا ينافيه تفريعه عل أحد الوجهين في قوله :هه 


سے سے 9 
ا o‏ 


نفقة للحمل) . 


. ما بين المعكوفتين زيادة : من (۱۵) » و(ن۲) و(۳۵)‎ )١( 


وا شرط نو إن مانت أو طم لبها أو 9 ولدین ‏ فَعلَيْمَا و علیه 


اك ل مها عادر ات رین 

قوله : (ورَاید شوط) أي : وسقط الزائد على الحولين ما شرط من نفقة الولد خلاف ما 
جرى عَلَيّْهِ العمل من قول المخزومي ومن وافقه : هذا ظاهر لفظه » وقد مل عل ماهو 
عم من النفقة » وعَل كل حال فالراد بقوله قبله : (أو غيره) الأجنبي لا الولد . 

مب لف الْعَالب. 

قوله : (ولَوم في أففي الْعَالِبْ) أشار به لقول ابن شاس إذ قال : إن أعطيتني آلف درهم 
وفي البلد نقود مختلفة والغالب وٌاحد» فأتت بغير الغالب ليقع الطلاق بل مختض و" 
بالغالب كالإقرار والمعاملة » ولو أتت بألفي معيب”" أ تطلّق ؛ لوجوب تا يل المطلق عل 
المعتاد وهو السليم'" . فكأنه قال : ولزم الزوج في ألف قبول غالب السكة إِذَا بذلته المرأة 
aT‏ 


سكت ساسا سا ی 


طقني نم مق أذ چم الشنر َل أذ قال يأف عدا َل في الال , 
أو بهذا المروي کاذا هو مرو . 
قوله : (والبودودة إن قال إن عطي عُطَيْحَيِي ألا نانک افك . إلى آخره) . أي : ولزمته 
لبنونة إِذّافعل ما ذکر في هذه المسائل . 


. في الأصل : (معيئة معيب)‎ )١( 
. 60١١/١: انظر : عقد الجواهر الثميئة » لابن شاس‎ )۲( 
١ . في الأصل : (الطلاق عليه طلاق)‎ )۳( 


أو یما قي بدا وفيه متمول وا على الأحسن . ان خالفته يجا لا شبمة اّما 
فيه أو يتافو في إن أَعُْطَيْتِنِيِ ما أالعد یه 7 و طَلْفْمُكثلاثاً بالف , فَقَبِلَفَ 
واحدةً يالف وان ادعی الفلم و درا .و جنسا عفن وبانتد. والقول قوله إن 
تلا في الخدد کدعواه موف عبد , “أو عيبه قبله . وان تبت [مونته ]۱ بعده و 
عهدة . 

قوله : (أو بجا نھ بده وانيه مَكَمولَ: ,أو ل عَلّو الأحسن ) اليد مؤنثة فمن حقه أن یقول 
وفيا » ولعله لاحظ معنى العضو فذكّرء وأشار بالأحسن لاختيار ابن عبد السلام إذ قال 
اللزوم هو الأقرب ؛ لأنه خالعها وهو مجوز لا ظهر من أمرها . انتهی وهو خلاف قول 
اللخمي : قول مالك بعدم اللزوم أحسن إِذَا كان الخلع عن مشاورة » وعند الججد» وإنما 
يتسامح الناس في مثل هذا عندما يكون من الهزل واللعب . 

[ طلاق السنة ] 

طاق التق اج عم لم یمس فيه یلع وإ یدعب وکره اي یو 
الْمَبْضٍ .ولا یجیر على الرجمة کقبل الفسل مه أو القيمم الْجَائْز , » ومنع انيه . 
ووقّع ءوأجير ر علی الرجعة ولو لمعتادة : الدم ما يضاف فيه ه للأول عَلَّى الأَرَجَّم , 
والأحسن عدمد ؛ خر العدة »ون آبی هدد شم سجن , شم ضري ۰ ۷ب ] یمجلس , وإلا 
ارجم الام وجاز الط یه والوارت والأحب أن که نی طهر ثم تحیض 
شم قطمر. وب منعه في الْحَيْض لتطویل اعد لأن فيه جواز طلاق الْحَامِل وغیر 
حول يها فيه ,أو لكونه تعبا منم الثم وعدم الوا ز وان رضیّت, وجبره 
علو الوجعة وان آم قم خلاف. وصدقت نها خائض . ورجم [دخال خْرْقَةٍ وتنظرها 
النساء. إلا أن تراسا طاِراً وله وعجل فسخ القاسید في الْحیض والطلاق علّی 
المولي ‏ وأجير على الرجمَة لعي وما لوكي فسخه أ لخسره بالنفَقة کاللمان . 
ونجزت الات في شر الطلاق ونخوه, وي طَالِق فاخا للستة ان دحل يسا وإ 
قواجدة کذب ره أو واحدة عظیمة أو قييحة .و کالقصر, وثلاثاً للید ع ۳ 
بعضمن للبدعة , وبعضه للسنة ,ثلاث قیهما . 


و ه و 


قوله : وقلاخا للبدعة أو بعضمن للبدعة , وبعضهن للسدة , خاک فیهما) أي :في 
اللدخول بها وغير الدخول با » وهذا مقتضی ماني " النوادر " 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 


. ابن عازي العسماني سس سوه 


آرگانه ‏ أْل, وقصد, ومعل ول وانما َم لا الْمُسْلِمِ العف ولو 
سکر حراما HRT‏ یمبز, أو مطلقا ؟ نتردد, وطلاق الفضولي کبیعه . 
قاس لام al‏ مط م ما کف 


قوله : ول !ل !لا يمير و مطلقا ؟ ترفد) هذا وجه الکلام بإثبات لا النافية » ومن 
أسقطها ورد الاستثناء لا دلت عليه لو من الخلاف فقد أبعد . 


تنبیه : 
هذه إحدى السائل السبع التي نسب فيهًا ابن الحاجب للباجي ما لابن رشد كذا قیل " . 


ولزم, ولو هَزْلَ !إن سبق لسانه قي الْفَنُوى أو لفن يلا هم ا 
أو قال لمن اسمما طالق با طالق وقیل ونه في طارق العاف * لسانه .أو قال :يآ 
حقصة قأجابته عمرة مَطلقَما فالمدعوة . 

قوله : (و فقيل ونه في طار3 الَا لسایه) التفاف اللسان”” التواءه وهو بفائين 
مكتنفتين الألف » ومن جعل بعد الألف تاء مثناة من فوق فقد صحف . 

وطلقتا مم البينة. أو أكرهة. 

قوله : (وطلقط مم البیدة) أي حفصة وعمرة » ويجتمل أن يريد طارقاً وعمرة . 

ولو یکتقویم جزء العبد . 


عه 9 


قوله : (ولو ء یکتکقويم جَوْءِ الْعَنوِ) حكم بمذهب المغيرة » وأشار ب (لو) لمذهب 
"المد ونة"» والصواب العكس » ولولا ما عطف عَلَيّه من قوله : (او ی فعل) لكان وجه 
الکلام :۷ بكتقويم جزء الد“ 


(۱) في الطبوعة : (ورکنه) . 

(۲) في الطبوعة : (أن) . 

(۳) نص ابن الحاجب : (و قال الباجي المطبق به کالجنون اتفاقاً إلا في الصلاة) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص 
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(4) في الأصل والمطبوعة : (التفات) . 

(0) في (ن۳) :(أي). 

1) أكثر الشراح على آنا بالتاء » وم يتعرض لوجه التصحيف الذي أشار إليه المؤلف هنا أحد . 

(۷) نقل الخرشي كلام المؤلف بنصه ضمن كلامه على الإكراه . انظر : شرح الخرشي : 6/ 48۷ ۰ وقريب من لمسألة ما جاء 
في العتبية : (أرأيت لو أكرهه السلطان أکنت تراه بارا ؟ قال : لا يكون بارا ون قضي عليه السلطان نقضاه الا أن = 


۹۸ شماء الغليل في حل مقفل خليل 

قوله : (أو في فِعْلٍ) الظاهر أنه معطوف على ما في حيّر (قَو) » وذلك مشعر”'' بأن 
الإكراه علی الفعل مختلف فيه › وأن المشهور أنه إكراه وهذا صحيح غير أنه يفتقر إلى تحرير ؛ 
وذلك أن الأفعال التي ذكروا ني الباب ضربان : 

أحدهما : الفعل الذي يقع به الحنث وفيه طرق : 

الأولى طريقة اللخمي قال : إِذّا حلف بالطلاق أن لا يفعل شيئاً » فأكره عَلَ فعله 
مثل : أن يحلف أن لا يدخل دار فلان » قحمل حتى آدخلها » أو أكره حتى دخل بنفسه 
أو حلف لیدخلنها في وقت كذاء فحيل بینه وبين ذلك حتى ذهب الوقت» فهو [۵۰/ ب] 

فأما إن حمل حتى أدخل فلا يحنث ؛ لأن ذلك الفعل لا یسب إليه » فلا يقال : فلان 
دخل الدار ويختلف إِذَا أكره حتى دخل بنفسه أو حيل بينه وبين الدخول دا حلف 
ليدخلنَ » فمن حمل الایمان على المقاصد أ يحتثه » ومن حملها على مجرد اللفظ أحتثه ؛ لأن 
هذا دخل ووجد منه الفعل وينسب إليه » والآخر حلف لیفعلن فلم يوجد منه ذلك الفعل . 

الطريقة الثانية : لابن حارث قال فيمن حلف لا أدخل دار فلان : لو حمل فأدخلها 
مکرهاً دون تراخ منه ولا مكث بعد إمكان خروجه ليحن اتفاقاً » وكذا لو أدخلته دابة هو 
راكبها ول یقدر عل إمساكها زاد في سماع عیسی : ولا نزول" عنها . 

الطريقة الثالثة : لابن رشد في نوازل أصبغ قال : لا يحنث بالإكراه في : لا أفعل . 
اتفاقاًء انا الخلاف في : لأفعلنّ » والمشهور حتثه » وقال ابن كنانة لا يحنث . 


= يكون تَوَى إلا أن يغلبه السلطان ‏ فإذالم ينو ذلك فهو حانث إذا أكرهه السلطان ؛ لأنَّ مالكاً قال : من رجل سأله رجل 
حقه فحلف بالطلاق ألا يقضيه شيئاً: إن حانثٌ إن قضی عليه السلطان فقضاه إّه) نظر الييان والتحصیل » لابن رشد ؛ 
في سیاع ابن القاسم » من کاب باع اة : ۹/ ۲۵۱. ۱ 

(۱) في (ن") : (مشار) . 

(۲) في (۸(:)۱۵) . 

(۳) في (۱۵)» و(ن 6۲ و(ن۳) : (نزوله) . 


ابن غازي شمان سسس( 

الطريقة الرابعة : لابن رشد أيضاً قال في حنثه : الها في يمين الحنث لا البر ؛ لرواية 
عیسی » ومقتضی القياس » والشهور » وعَلى هذا المشهور اقتصر الصف في باب : الأیمان 
والنذور إذ قال : ووجبت به إن یکره ببر وهذا في الحالف عل فعل نفسه لا غيره . 

الضرب الثاني : الأفعال الحظورة شرعاً قال ابن رشد في رسم حمل صبياً من سماع عیسی 
من کتاب : الأيهان بالطلاق : وأما الإكراه على الأفعال فاختلف فِيهًا في الذهب عَلى قولين : 

أحدهما : أن الإكراه في ذلك يكون إكراهاً وهو قول سحنون ودليل مافي التكاح 
الثالث من " المدونة ". 

والثاني : أن الإكراه لا يكون ني ذلك إكراهاً ينتفع به المكره » وإلى هذا ذهب ابن حبيب 
وذلك في مثل شرب الخمر وأكل لحم الخنزير والسجود لغير الله تعالى والزنا بالمرأة المختارة 
لذلك أو الکرهة له عَلى أن يزني بها ولا زوج ها .. وما أشبه ذلك مما لا يتعلّق به حق 
لمخلوق » وأما ما یتعلق به حقٌّ لخلوق ك : القتل والغصب .. وشبه ذلك فلا اختلاف في 
أن الإكراه غير نافع في ذلك ( . 

زاد في " الذخيرة " : والفرق بين الأقوال والأفعال أن الفاسد لا تتحقق في الأقوال ؛ 
لأن المكرّه عَلَ كلمة الكفر معظم لربه بقلبه » والأيمان ساقطة الاعتبار بخلاف شرب 
الغمر والقتل ونحوهما فان الفاسد فِيهًا متحققة » وعبّر ابن عبد السلام عن الفرق 
بینهما ب : أن القول لا تأثير له في المعاني ولا الذوات بخلاف الفعل فإنه مؤثر . 

والذي آشار إليه ابن رشد في النکاح الثالث من"المدونة" هو قوله في الأسير : فان ثبت 
إكراهه ببينة ‏ تطلّق عَلَيْهِ (* . قال في " جامع الطرر " : هذا يقتضي أن من أكره عل شرب 
الخمر وأكل [لحم]”" الخنزير فإنه يأكل ويشرب کم أقامه منه ابن رشد : لأنه لا أكرهعَلّ 
النصرانية فقد أكره على الخمر والخنزير .. ونحو ذلك » وقبله أبو الحسن الصغیر فتأمله . 


(۱) انظر : البيان والتحصیل» لابن رشد :۱۲۱۰۱۲۰/۲ . 
(۲) انظر : تهذیب الدونة ‏ لأبي سعيد البراذعي : ۰۳۵۱/۱ 
(۳) ما بين العکو فتین ساقط من (۱۵) ۰ و(ن۲) » و(ن۳) . 


فإذا تقرر هذا وأمكن حمل كلام المصنف عَإِنَّ الضربين كان أولى ولو بنوع تجوز 
وه ا اک 
ی 5 


2 ۵ مس ۵ ص رم 


ف 
a yy‏ 
كقول المكرّه : أنت طالق » يريد من وثاق أو يريد وجعه بالطلق وهو المخاض » وأما الفعل 
بضربيه فلا يمكن التورية فيه ؛ لما علمت من كلام القرافي وابن عبد السلام فوق هذا . 
أو طفع لذي روز يمل أو قتل ولَوِهِ ملد وهل إن کثر ؟ تردد, لاأجنبي. 
وأمريا لحلف لیسلم ء وكَدَلك الْعِدْق, والفگاح .والاقرار. واْیهین . ونخوه .وم 
الككر 4سب سبة عَلَبْهِ الطلاة والسلام واف المسلم فإنما بَجُوَرْلِلْقَكْل كَالْمَراَةٍ 0 


س م و وع هسام 


شمه ویس ریما إلا لمن يزني بها . وصبره آجمل . 

قوله :و سم لِذِي مروعة [ يجا ]) کذا لابن رشد قال ابن عرفة : يريد یسبره» وأما 
كثيره فإكراه مطلقاً وقوله : (یمل) كذا في " الجواهر "”" وأغفله ابن عرفة . 

قوله : (كَالْمَرَةٍ ود ما يد مقا ء لالم يي يها) نضّها في كتاب الاکراه من 
" النوادر " : قال سحنون :في کتاب : " الشرح "-النسوب لابنه في امرأة حافت على 
نفسها الوت من الحوع أو العطش » فقال ها رجل أعطي ذلك عَلَ أن أطأك » فان خافت 
الوت وَسعَها ها ذلك ؛ لأن هذا إكراه وليست كالرجل یکره لازنا ؛ لأنه لايطأ من خاف 
على نفسه الوت » وليس إكراهه في ذلك إكراهاً » وأنكر أبو بكر بن اللباد قوله في المرأة 
وقال : يشبه نكاح المتعة . والله تعالی أعله”". انتهی 


(١)مابين‏ المعكوفتين زيادة من : (۱۵) » و(۲0) » و(ن۳) . 

(۲) ما بين العکوفتین زيادة من : (40) . 

(؟) انظر : عقد الجواهر الثميئة . لابن شاس : 014/۲ «رنصه : (والتخویب لذي المرءوة بالصفع في الم إكراه) . 
() انظر: النوادر والزيادات : لابن أي زيد . ٠٠۵ ٠١‏ . 


بن غازي المشاني لل ری 

والظرنٌ بالعلآمة أبي عبد الله امقّري أنه ا یقف له فإنه آخر " قواعده ' ' ذكر فتياأبي 
موسى[بن]" الإمام بدرء ا لحد عنها ؛ لقوهم : من سرق جوع ل يقطع » ثم رده بأن ا جوع 
يبيح أخذ مال الغير باختلاف في لزوم الثمن » فسرقته إن ل تكن جائزة فهي شبهة قوية 
بخلاف الزنا . 

1 قل المسلم وقطعه , وأن رنب . 

قوله : ( تلالمسم وقطغه . وأن يَؤْيِ) هذه من الأفعال التي تعلق هاحق 
المخلوق » فهي في معرض الاستثناء من قوله : (أو قعل) » ومراده هنا[۵۱/ أ] بالزنى : 
الزنى بمكرهة أو ذات زوج كما دل عَلَيّهِ کلام ابن رشد المتقدّم . 

وي زوم طَاعَة کرد عَلَيْما قولان . کرجازته كالطلاق طَائِعاً . والأحسن المضي. 

قوله : (وقي لژوم ماع اڪره ليها قولان) هو بحذف مضاف أي : وفي لزوم یمین 
طاعة . 

. ومع ما ملك ْله وان تطلیقاً کقوله لجسي وي طَالِق عن نِطْبَتِمَا ء أوإن 
مكلك :ونوو بعد نگاحها , وتطلق عقیبه :و عليه النمف . 

قوله : (کَقوله لَجَْيِيَةٍ وي طَالِقَ عِددَ خطبیها) الظرف متعلّق بقوله» كأنه جعل 
وقوع هذا الكلام عند الخطبة بساطاً يدل على التعليق مع فقد النية » فقوله بعد هذا : (ونوى 
بعد نكاحها) راجم لقوله : (إن مخلد) فقط وإلا فمتى نوی بعد نکاحها فلا فرق بين أن 
ولا روود ماه راما أن انر خرف ۱ مت الجا پاستاو من 
مسألة استرجاعها الواقعة في ستور"الدونة" ۱ قال : وكثيراً ما یقع شبهة فیمن يقال له : 
تتزوج فلانة ؟ فیقول: هي على حرام » أو يسمع حين الخطبة عن الخطوية أ وعن بعضص 
قرابتها ما يكره فيقول ذلك » فكان بعض الفتین يحمله عَلى التعليق » فيلزمه التحريم محتجّاً 
بمسألة " المدونة "» وفيه نظر ؛ إذ لا يلزم من دلالة السياق على التعليق في الطلاق كونه 
)١(‏ ما بين المعكوفتين زيادة : من (ن١)‏ » و(۲۵) و(۳۵) . 


(۲) نص المدونة الذي استدل به ابن عرفة : (و إن قال لأجنبية : أنت طالق غداًء فتزوجها قبل غد فلا شيء عليه إلا أن 
ينوي إن تزوجتك. فتطلق مکانها) انظر : تبذیب المدونة » لأبي سعيد البراذعي : /١‏ 7054 . 


رس شناء الفلیل في حل مققل خليل 
كذلك في التحريم ؛ لأن الطلاق لا يعلقه' '' عامي ولا غيره في غير الزوجة "۰ [فکونه 1" 
كذلك مع السياق ناهض في الدلالة على التعليق . والتحريم يعلقه العوامٌ في غير الزوجة : 
ولذايحرمون الطعام وغيره . 

وأرى أن يستفهم القائل : هل أراد به معنى تحريمه طعاماً أو ثوباً ‏ وأنّه صيّرها كأخته 
أو خالته ؟ أو معنى با طالق ؟ فإن أراد الأول ل يلزمه شيء » وان أراد الأخير لزمه 
التحريم . وكذا إن لينو شيئا » إذ لا تباح الفروج بالشكٌ . 

بعد ثلاث على لصوب وان هل فالیسیی قط کوط بعد نةه ولم یلم 


Fa‏ 4 مه 


ا یه 

قوله : (إلا بعد لام على الأصوب) ذکر هذا الفرع في هذا الحل من " التوضیح " 
فقال : لو أتى في لفظه بم| يقتضى التکرار فقال قبل التكاح : كلما تزوجت فلانة فهي طالق . 
فظاهر کلام ابن اواز أنه یلزمه نصف الصداق ولو بعد الثلاث تطلیقات ‏ وقال التونسى 
وعبد الحميد وغيرهما : الصواب أن لا شىء عَلَيّهِ بعد الثلاث. انتهی ^ 

والذي لأبي إسحاق في شرح " الَوّازية ": إِذَا عيّن قبيلة تكرر عَلَيّْهِ كلما تزوج منها 
ويلزمه نصف الصداق كلما عقد النكاح في واحدة منهن إلا أن يتكرر نکاحه في واحدة 
ثلاث مرات فيتزوجها رابعة قبل أن تتزوج زوجاً فلا يلزمه ها صداق ؛ لأنه نکاح باطل 
وهي مطلقة لاناتزوجت"" قبل زوج فلا صداق ها قبل البناء . انتهى . 

قال صاحب " الناهج " : هذا دا يعثر عَلَيّْه إلا بعد الوقوع . انتهى » وقال ابن 
حرزعن ابن المْوّاز أنه يلزمه نصف الصداق كلا تزوجهاء ولعله يريد في الوضع الذي ثبت 


. في (۳۵) : (یعلق)‎ )١( 

(؟) في (۳۵) : (زوجة) . 

(4۳ ماب المعكوفتين ساقط من (۲۵) . 

(4) انظر التوضرح » لخليل بن إسحاق : 1/ ۱۹6 


(6) ي (ن ۲) " (تزوجته). 


۱ ان عازي المتماني e‏ 


ما یستکمل الثلاث أو بعد استک‌ها » وبعد زوج ؛ لأن العقد لا یثبت بعد الثلاث ‏ ولد 
یت العقد 1يجب الصداق . 
وله نگاهها . 
قوله : (وله یگاهها) آشار به لقول ابن راشد القفصي : و[في]”" الذهب أنه یساح له 
زواجها وتطلّق عَلَيّْهِ » والقیاس أن لا یباح له زواجها للقاعدة القررة وهي : أن ما لا 
یترتب عَلَيْهُ مقصوده لا يشرع » والمقصود بالتکاح الوطء وهو غير حاصل بهذا العقد» 
وإليه ذهب بعض الفقهاء قال : وهو بمنزلة ما لو قالت له المرأة : آتزوجك على أني طالق 
عقب العقد » فإنه لا يجوز ولا تستحق عَلَيْه صداقاً إن تزوجته ولا فرق بين أن یک ون 
الشر ط منه أو منها . 
قلنا هنا فائدة وهي : أنه یتزوجها عقب طلاقه إن شاءت إلا أن يعلق ذلك بلفظ 
يقتضي التكرار مثل : كلما فلا يباح له زواجها . انتهی . وقبله في "التوضيح "0" . 
ونیگاح الاماء في كل حرق . 
قوله : (في کل حُوةِ) راجع للمسألة الثانية فقط 
ولزم به فپ الب من ما كذلك. والطّرة ان تلد [۳۸/ب ] 
مهن وقي وط یلم قب عمما إن نوی > والا فلمل روم الجمعة , وله الْموا عََة 
بها إن عم النسء, أو آبنقی فليا ككل امراة روما ۰ تکویضا أو من قرب ة 
صَغِيرَة أو حتی آنظرها قعمي ,أو الأبكار بعد كل تیب أو یالعکس أو كشي في 


الْمَوَجّلٍ CE‏ 8 وتعذو ر التسعري أو آخو امرآة »و وب - وقوفه عنِ الأولّى حَشّو NE‏ 
ثانية « ُمَكَذَلكَء وو في الموقوفة ڪالمولي واختتاره إلا الأولى . 


قوله  :‏ آزم يه [في ]اف من بوه كَفَلِطٌ) لیس صورته أن يقول : لا 


. ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) و(۲۵) و(ن7)‎ )١( 
: ١77/5: انظر التوضیح » ليل بن إسحاق‎ )۲( 

(۳) في الاصل والطبوعة : (ولزم في) . 

(4) ما بين المعكوفتين ساقط من (ن١)»‏ و(ن ۰6۲ و(ن۳) . 


أتزوج مصرية كما قيل ؛ ولكن صورته أن يقول كل مصرية أتزوجها [نهي] ' طالق . 
وان قال :إن لم َو من المدينة في طاق نوج من غیرها نجطاقما. 


وتوولت علو أنه انما مه الطلاق [ذا تزوج من غیرها قبلما. 
قوله : (وإن قال :إن آم روم ون الْمَوِيدة قمي مالق زوم من غیر6 دج اما . 
تناد عم هیقر ترذ قوقع مداد سد اصف لس 
في " التوضیح " أويلانِ على " الدو نة ": الأول ظاهر " الجواهر"”". والشاني فهم 
ا “ ول یعرج هناعَلَ الشاذ» وهو قول سحنون بالإيقاف » وما نسب " للجواهر" 
زعم أنه ظاهر"المدونة" يعني : " تهذيب " البراذعي وفیا قال المصنف نظر » والذي فهم 
اللخمي وابن محرز عليه عول ابن عبد السلام وغيره . 
وما أحسن تحصيل ابن عرفة إذ قال : وفیها : إن قال إن ل أتزوج من الفسطاط فكل 
امرأة أتزوجها طالق لزمه الطلاق فيا يتزوّج من غيرها . [01/ ب] 
اللخمي عن سحنون : لا يحنث فيا يتزوج من غير الفسطاط ويوقف عنها کمن قال : انآ 
أتزوّج من الفسطاط فامرأتي طالق » والأول أشبه ؛ لأن قصد القائل أن کل امرأة یتزوجها 
قبل أن یتزوج من الفسطاط طالق . ابن محرز : أحسب لمحمد مثل ما في " الدونة ". ابن 
بشير : هما على الخلا في الأخذ بالاقل فيكون مولياً أو بالاکثر فيكون مستثنيا » وقول ابن 
الحاجب : بناءً على أنه بمعنى من غيرها أو تعليق محقق ۲۳۱ . يريد أن معناه عل الأول 
حلية » وعَلى الثاني شرطية » وتقريرهما بم تقدّم من لفظ اللخمي واضح . 
(1) ما بین المعكوقتين زيادة : من (ن6) . 
(۲) قال ابن شاس : (و لو قال : إن لم أتزوج من موضع كنا ؛ لموضع سباه » فكل امرأة أتزوجها من غير الموضع السمی 
طالق . 
a e yy‏ 


من يتزوج من الموضع المسمى حتى يتزوج منه . في ذلك قولان : الشهور أنه بمتزلة الستتی) انظر : عقد الجواهر 
الثمينة ۽ لابن شاس : ۵۲۱/۱ . 


(۳) انظر التوضیح » خلیل بن اسحاق ۱۷۷۰۱۷۲/۰۰ 
(4) انظر : حامع الامهات : لابن اخاجب ۰ س ۲۹۵ . 


امير في وة عليه ال نود .لو فعلت المطوف عَلَيّهِ حَالَ 
بینونتها لم بلزم .ولو نكحها قفعلنه حیت إن قي من العصمة الْمُعَلّقَ قیما 
شي ء کالظمار . 


قوله :تیوه افوايّة عَلَيْهِ خال اللکُوذ) الضمير في (عَلَيْهِ) للمحل وهو 
الزوجة » ابن عبد السلام : المراد بالولاية هنا الشيء الذي يلتزمه الزوج في زوجة من طلاق 
أو ظهار » وكذا ما يلتزمه”" السیّد في عبده وأمته واستعمال هذا اللفظ في هذا امحل" قلق 
. لتوضيح "اراد أن الولاية عل المح الذي يلتزم فيه الطلاق إنما تعتبر قت وقوع 
المحلوف عَلَيّهِ لا و قت امحلف ‏ فان كانت المرأة زوجته وقت وقوع المحلوف عَلَيّهِ لزمه 
الطلاق والا فلا" . 

ل موف لما فَفيها وغیرها . ولو طَلَقَمَاء شم شوج > شم زوجم طلّفّت 


oF‏ چ تر م دوع چ ی 


الأجنيية ‏ ولا حجة له أنه لم یتزوج علَيْمَا وان َعَم َة . لآن قصده آن لا بجمم 


مر ۳ فا 


بینهما وول لان امین على نة المطوف ما أو قامت عليه بینة ؟ تأوبلان. 
قوله : (9 موف لَضَا) يريد أو عَلَیَها فإنها بخلاف الحلوف بطلاقها السَدّمة» وهنا 
مقتضی مسألة زینب وعزة من كناب : الإيلاء من " الدونة " حلاف ماني کتاب الأيمان 
بالطلاق منها © . 


(۱) في الاصل والطبوعة : (ولایته) . 

(۲) في (۱۵) : (یلزمه) . 

(۳) في (۱۵) و(ن۲)» و(۳۵) : (العني) . 

(4) انظر الترضیح » لخليل بن إسحاق :۱۷۸/۲ . 

(6) نص المسألة : (وإن قال: زينب طالق واحدة أو قال ثلائا إن وطئت عزة » فطلق زینب واحدة » فان انقضت عدتها فله 
وطء عزة ثم إن تزوج زينب بعد زوج أو قبل زوج » عاد مولیً فى عزة » فان وطی عزة بعد ذلك أو وطتها فى عدة 
زينب من طلاق واحدة » حنث » ووقع على زينب ما ذكر من الطلاق » ولو طلق زينب ثلاثاً ثم نكحها بعد زوج .1 
يعد عليه فى عزة إيلاء لزوال طلاق ذلك الملك کمن حلف بعتق عبدٍ له أن لا يطأ امرآنه فیات العبد فقد سقط اليمين » 
ولو طلق عزة ثلاثاً ثم تزوجها بعد زوج وزينب عنده ‏ عاد مولياًما بقى من طلاق زينب شىء) انظر : تهذيب المدونة » 
لأبي سعيد البراذعي : ۱/ ۳۸۲ . 


لصيس ایل ني حل متتل خليل 


۵ ی ی سا ۵ ها 


الول فعتق مدع آزمت لاف مالمتین بای واحِدة کار طق مامتا شم 
عق .ولو علق طلاق ژوجته المملوکَة یه علو موته لم ينكد ولفظه طلقت ‏ ونا 
طالق .أو أنت .أو مطلفَة آو الطلاق لي لازم لا منطلقة .وم واحدة إلالنية أَكثْر 
کاعندي .و صد في نقیه .إن دل البساط علع الخد أو كانت موتْقَة فقالد 
أطلقني وان لم سل فتأوبلان . 


- ۵ و 6 


قوله : (وقیما عاشت مدة حیاتها ) معطوف على قوله : (ولزم کي المصرية) ‏ و(مد3) 
مرفوع عَلَ أنه فاعل لزم » ويجوز نصبه عَلَ الظرفية أي : ولزمت اليمين في قوله : (ما 


عاشت مدة حپاتها) . 
والخَلاث في بَفَّةٍ ء وحبلط علی غاریک. و واحدة بائنة أو نواها يليت 
سبیلک أو ادخلي . 


قوله : ال في َة , وحَبْلّك علی غاویک. أو واجت بائنة أو تولفا یفلید 
سییلک. أو اده) ليست هذه الالفاظ سواء على الشهور آما البتة فثلاث دخل بها أم لاء 
وأما (حبلك على غاوبك) فقال في کتاب : التخییر والتمليك من "الدونة": هي ثلاث ولا 
ينوي ؛ لأن هذا لا يقوله أحد» وقد أبقى من الطلاق شيئ" . اللخمي : وهذا يقتضي أن لا 
ينوي قبل ولا بعد . وفي كتاب محمد ينوي قبل . وآما : واحدة بائنة وادخلى » فقال في كتاب 
التخيير والتمليك من"المدونة": وان قال لما بعد البناء : أنت طالق واحدة بائنة فهي ثلاث » 
أو قال ها الحقي بأهلك . أو استتري أو ادخلي أو اخرجي يريد بذلك كله واحدة بائنة فهي 
ثلاث . فخصٌ ذلك بم بعد البناء » ولعل المصنف سكت عن هذا القيد لوضوحه . 

وقد بان لك أن الضمير من قوله : (أو فواها) یعود عَلَ واحدة بائنة كها في "الدونة" 
واقتصر المصنف عَلى لفظ : (اهفقع) دون ما معه في "المدونة" لأنه أخفها فهي أحرى ؛ 
ولذلك الحق بها : یت سبيلك دا نوی به(" واحدة باثئة وان زینو به ذلك فسيقول فيه : 


() انظر : المدونة ء لابن القاسم : ۳۹۹۰/۰۵ 
(۲) انظر : الدونة » لابن القاسم : ۳۹۸/۵ . 
(۳) في (ن۲)» و(ن۳) : (يبا) . 


وثلاث إلا أن ينوي أقل مطلقاً في : خلیت سبيلك هذا أمثل ما يحمل عَلَيّْهِ کلامه . وال 


تعالى 00 


AT‏ عه 


ولف ند دنه النگام ل ا سم 
لپ عليك ,أو اشترتما منه إلا لفداء. 


قوله : (والثّلاث. !1 أن دوي أقَل .إن لم ی دفل يِمَافِي كَالْمَيْتَةٍ والدم. ووَهَبْكّك 
ورددنک للك أو أند أو 6 دقلب إلَبْه ون الي حرام . أو كلية أو بابد , أو آا). 

الشرط راجع للاستثناء » فأما : أنت عَلّ كالميتة والدم ولحم الخنزير . فقال في كتاب : 
" التخيير والتمليك " هي ثلاث وان ]ينو بها الطلاق ۰۳ قال أبو الحسن الصغیر : ولو 
كان قبل البناء وقال آردت واحدة لنوّی » وأما وَهبتك ورددتك لأهلك وخليّة وبرية 
وبائن » قال : مني » أو ”يقل : فصرّح فيا في الكتاب المذكور بمثل ما هنا" . 

قال اللخمي : هو الشهور من قول مالك وأصحابه » وأما أنت حرام فكذلك» قال 
عَّ أو يقله » قاله اللخمي بخلاف مايأتي » وأما : ما أنقلب إليه من آهل حرام فلم آقف 
عَلَيِْعَلَ هذا الوجه الذي ذكره الصنف ‏ ولكن قال اللخمي : إن قال ما أنقلب إليه من 
أهلي حرام أو قال ما أنقلب إليه حرام » و1 یذکر الأهل فهو طلاق » فإن قال : حاشيت 
الزوجة . 1 يصدّق ؛ دا سمى الأهل » ويصدق لد یسم الأهل » واختلف دا قال : ما 
آنقلب إليه حرام إن كنت لي بامرأة أو إن 1 أضربك ؟ فقال ابن القاسم : لايحنث في 
زوجته ؛ لأنه آحرجها من اليمين حين أوقع يمينه عَلَيْها علمنا أنه ”يردها بالتحريم » وإنما 
أراد غيرها قال : وكذلك إِذَا قال للعبد إذا لم أبعك اليوم فرقيقي أحرار فإنه يحنث في رقيقه 
ولاايحنث فيه . وقال أصبغ : يحنث في الزوجة وفي العبد . انتهى . 


() انظر لتر لابن العام : ۳۹۵۰ ونصها : (ن ال ارايو : نت علي امه أو كلدم أ و کلم ازير و 
يوب الاق ؟ قَالَ :ال مالك :هي اه وان ینب الطلاقَ). 
(۲) السابق : ۳۹٦/٥‏ . 


ومنه اختصر ابن شاس ”" ول يتنازل لا تنازل له الصنف » وحکی في " التوضیح " 
عن ابن العربي أنه قال : يلزمه [۵۲/ أ] إِذًا قال : ما آنقلب إليه حرام ما يلزمه في قوله : 
الحلال”" عَلَ حرام وهو الطلاق إلا أن يحاشيها . قال : ومثله للخمي إن يقل : من 
0 
فا 


ج سر ي و ۵ 


7 وفع أن 090 
إذ 1 يتواردا على محل واحدٍ . 


وواحدة قبي نارقنک نوی قبه وگب عدده في ٠‏ اهب > وآصَرؤِي 1 أو لم 


آتزوجک أو ؛ قال له رجل آلَك امراف ؟ فَقَالَ ۰ وأنت حرة أو مُعْتَقََ > أو الْحَقَي 
یاملك 1 نیقی الأخير, وإن قال ايام بيني 


CN 
قوله : (ووااجدة ففِي ارقتّط) بعد ما حكى اللخمي ما فیها من الخلاف قال : والقول‎ 
آنبا واحدة دخل أو 1 يدخل أحسن ؛ لأنّ الفراق والطلاق وّاحد » ومن فارق فقد طلّقى‎ 
4 ومن طلّق فقد فارق » قال الله -عز وجل -« ون یر ُن آله كلا ین سَعَتِفِء‎ 
[النساء :۱۳۰ ] وقال 8 أو قارقُوهن بِمَعَرُوفِيِ4 [الطلاق )ول مرن باللاث . انتهى » ونبذه‎ 
شيخ شیوخنا الفقيه المحقق أبو القاسم التازغدري فقال : ليس هذا أمر بالطلاق » وانیا هو‎ 
تخيير في ترك الارتجاع » والذي في "الدونة": قال ابن وهب عن مالك : وقوله : (قد خليد‎ 
. سبيلك) كقوله : قد فارقتك”©. أبو الحسن الصغير : وفارقتك واحدة‎ 


(۱) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۲/ ۵۱۰. 
(۲) ني الاصل : (الحال) . ۱ 

(۳) انظر التوضیح » لخليل بن إسحاق:1/ ۲۰۷ . 
(6) انظر المدونة ء لابن القاسم : ۵/ ۶۰۲ . 


وهل تحرم. يوجهي من وجمک حرام ء أو عَلَى وجمک او ما اعبش فيه حرام. 

قوله : لو هل رم یوجمي ون وجڪ [خرام] ۲۲ او عَلَّى وجمک أو ما آعیش فيه 
هوام) هذه ثلائة ألفاظ حکی فیها قولین : 

الأول : وجهي من وجهك حرام . الثاني : وَجهي عَلى وجهك حرام . الثالث :ما 
أعيش فيه حرام . ۱ 

[أمَا الأول فقال في سماع عيسى من كتاب التخيير : من قال لامرأته : وجهي من 
جهك حرام] . لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره . ابن رشد : اتفاقاً ؛ أنه كقوله : أنت 
عل حرام هي بعد البناء ثلاث » ۳ لا ينوًا في آقل منهاء إلا أن يأتي مستفتیل . 
بن عرفة : قوله: هذا نص في أنه ينوا بعد البناء إن كان مستفتياً كتقل ابن سحنون حلاف 
ظاهر"المدونة" وغيرهاء وقول ابن رشد : اتفاقاً . قصور ؛ لقول اللخمي : وقال محمد بنن 
عبد الحكم : لاشيء عَلَيْه » وذهب في ذلك إلى ما اعتاده بعض الناس في قوهم عيني من 
عينك حرام » ووجهي من وجهك حرام يريدون بذلك البغض والمباعدة . انتهى . 

وقد كان اللائق بالمصنف أن يجزم بها حكى عَلَيّْهِ ابن رشد الاتفاق ؛ فان ذلك أدل 
دليل على شذوذ مقابله . 

وأما الثاني : فقال اللخمي : إن قال وجهي عَل وجهك حرام . كان طلاقاً » وقبله ابن 
راشد القفصي وابن عبد السلام ؛ وزعم المصنف في " التوضيح"”" أن اللخمي نص فيو 
عل عدم اللزوم بعد أن أشار لقول ابن راشد القفصي باللزوم » فادعى الشلاف فيو 


. ما بين المعكوفتين زيادة من : (۱۵)» و(ن۲)‎ )١( 

(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من (۳۵) . 

(۳) في (۳۵) : (حرام ثلاثة) . 

(5) زاد في : (۳۵) : (لا ينوي فیها : أي) . 

() انظر : البيان والتحصیل » لابن رشد : ۲۱۹/۵ ۰ وهو في سیاع عیسی من رسم آوصی أن ينفق على آمهات آولاده . 
(5) انظر التوضیح ‏ لخليل بن إسحاق : ۲۰۱۰۲۰۵/۹ . 


ودعلل سح شفاء الیل في حل مقفل خليل 


وجرى عَلَ ذلك هناء وذلك كله وهم . فقف على نصوص ما ذكرنا يتضح لك ما قررناء 
فكان الواجب عَلَيْهِ أن يقطع هنا باللزوم . 
وأما الثالث : فالمولانِ فيه معروفان . قال اللخمي : قال محمد فيمن قال : ما أعيش 
فيه حرام : لا شيء عَلَيّه » يريد أن الزوجة ليست من العيش » فلم تدخل في ذلك بمجرد 
اللفظ إلا أن ينويها فيلزمه . قال عبد الح : وأعرف فيها قولاً آخر أن زوجته تحرم عَلَيْهِ؛ 
وأظته في "السليمانية " . انتهى . وما ظنك بظن عبد الق |( . 
۱ و لا شي- عَلَيْهِ کقوله لها با حرام أو الْال خرام أو خرام لي و جمیم ما 
أملك حرام ولم برد [دخالط قولان . 
قوله : 3 1 شَيء [علَيهِ] .وه ما با خرام أو ال خرام أو وام عَذَي, أو 
جيم 6 ملك حرام وم یرد [ِحْقَالَها اقَولان) أما الأول فيريد إذّا كان ني بلد لا يريدون به 
الطلاق””» وهو قوله(؟ أنت حرام وسحت » وكقوله ذلك لاله » ذكره ابن يونس . 
وأما الأوسطان : فقال اللخمي : ولو قال : الحلال حرام ولؤيقل ع[ أو قال علي 
حرام ولّیقل أنت ا يكن عَلَيْهِ في ذلك شيء » و ليحك ابن عرفة خلافه . 
وأما الرابع فقال ابيط : کنب من أشبيلية إلى القيروان في رجل قال : جميع ما آملك 
عَّ حرام هل يكون كقوله : الحلال عَلِّ حرام » وتدخل الزوجة في التحريم إلا أن يحاشيها 
أو لاتدخل ؟ » فقد اختلف فيهًا عندنا ول توجد رواية فقال الشيخ أبو بكر بن عبد الرحمن : 
قوله : جمیع ما آملك عَلَّ حرام لا تدخل فيه الزوجة إلا أن يدخلها بنية أو قول » وقد قال 
ابن القاسم في الذي قال : الأملاك عَلّ حرام : أن الزوجة لا تدخل في ذلك » وقال ابن 
الَوَاز : إن نوی عموم الأشياء دخلت الزوجة فیها كالقائل : الحلال عَلّ حرام . 


(۱) هذا اختصار من المؤلف لبعض كلام ابن شاس . انظر : عقد الجواهر الثميئة » لابن شاس : 81١ /١‏ . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الاصل ‏ و(ن4) . 

(۳) في (۳۵) : (طلاقا) . 

(4) في(۱۵) و(۲۵) و(ن۳) : (کقوله) . 


. ابن غازي السماني : 

وقال الشيخ أبو عمران : الزوجات لسن ملكا للأزواج » وإنما الأملاك الأموال» 
والإماء من الأملاك . 

وأما قوله : الحلال عَلّ حرام » فلو قال في ذلك من جميع ما أملك 1 يكن علي شيء » 
1 ب] ودا قال الحلال عَلّ حرام . سرى التحريم إلى الزوجات إذَا لریعزهن بنية » وأما 
الذي لفظ بتحريم ما يملك فلم يدخل في يمينه الزوجات اللاتي لا يملكهن » فاستغنى عن 
أن يستثنيهن ثانية . انتهى . 

فقصد المصنف أن ينبهك عَلى هذا الفرق إذ قال في الأيان والنذور : ([8 أن بعزل اي 
بمينه أولاً كالزوجة قي الحلال عل حرام وهي المحاشاة ). 


وان قال سائبة مني ء أو عَتيقة > أو ليس بيني وبینڪ حال ولا حرام .ف 


علي فيه ان نگل نوي في عَدَوِهِ وعوقب , ولا ينوي في الْعَدد ان آنگر قصد 
الطلاق بعد قوله أنت بائن أو بَرِيّة أو ية أو بت جوابا لِقَولَهَا : :ود لو كَرَجَ الله 
علي ون بتک .وان قصده يکاسقني الماء , أَوْ يكل کلام لزم . لا إن قصد 
التلفظبالطاق لفط یمذا غلطا ء أو آراد أن بنجز الثَّلاث فقال آنت طالق وسکت . 


وسکد قائل 18 أمي وبا ۳ 


ol 6© 


قوله : (وإن قال سائبة مني .او عَتِيفة .أو یس ميدي وبینگ‌ کل ول حرام 3 
عَلَى فَفْيهِ ء ِن كل نوی ي عَمَوِهِ وعوقب) هذا قريب من قوله قبل : (ولوو افيه واي 
عدده اغبي آذوبي ... إلى آخره) » »إلا أنه صرح في "المد ونة" في هذا باليمين والعقوبة ول 
يصرّح بها في الأول » فحكى الصنف في كل [واحدة]”" عَل ما وّجده مع أنه استدل في 
"التوضيح " لليمين في الأول باليمين في هذا . 

ووقع لابن القاسم في أول رسم من طلاق السنة تأديب من قيل له : ألك امرأة ؟ 
فقال : لا . وهذايدلٌ عَلَ استواء الحلین أو تقاربپا ؛ ولذلك ذكر المصنف معتقة 


. ما بين المعكوفتين زيادة : من (۲۵) » و(ن۳)‎ )١( 

(۲) انظر التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۲۰۰۰۱۹۹/۲ 

(۳) نص المسألة كما في سماع ابن القاسم » من کتاب قطع الشجر : (وقال مالك في رجل دخل عليه رجل » وعنده امرأته 
فقال : ما هذه المرأة ؟ قال : مولاة لي » هل لك أن آزوجکها ؟ قال : نعم فخرج » فکان يهزل . قال مالك : لا آری عيه 
طلا إلا أن ينوي ذلك . قال ابن القاسم : أرى أن يحلف ما أراد بذلك طلاقاً ثم لاشيء عليه » ويؤدب) . 


الأول تبعاً " للجواهر " إذ عذه من الكنايات المحتملة » وعتيقة في الثاني كا في "الدونة" 
ومعنى ليس بيني وبينك حلال ولا حرام ليس بيني وبينك شيء . قاله أبو الحسن الصغير . 


ولزمت بالاشارة المفهمة , ویمجرد [زساله يه مع رَسُول ‏ أو یالکتاب عازما. 
أو لا إن وصل لیم ۾ وقي ووه بکلامه التقسی] خلاف . 

قوله : (وفِي لَرُومِهِ یکلوه الدفسيي فلاف) عدل عن التعبير”'' بالنية إلى التعبي ر“ 
بالكلام النفسي لما حرره القرافي في الفرق الثاني من قواعده إذ قال : اختلف العلماء في 
الطلاق بالقلب من غير نطق واختلفت عبارات الفقهاء فيه » فمنهم من يقول في الطلاق 
بالنية : قَوْلانٍ » وهم الجمهور » ومنهم من يقول : من اعتقد الطلاق بقلبه ول یلفظ به 
بلسانه ففيه قَولانِ » وهذه عبارة ابن الجلاب”“ والعبارتان غير مفصحتين عن المسألة » فان 
من نوی طلاق امرأته وعزم عَلَيْهِ وصمم ثم بدا له لا يلزمه طلاق إجماعاً . 

فقوم في الطلاق بالنية قَوْلانٍ متروك » الظاهر إجماعاً » وكذلك من اعتقد أن امرأته 
مطلقة » وجزم بذلك ثم تين له خلاف ذلك ]1 يلزمه طلاق إجماعاً ؛ وإنما العبارة الحسنة ما 
أتى به صاحب " الجواهر" ‏ وذكر أن ذلك معناه الكلام التفساني » ومعناه إذا أنشأ 
الطلاق بقلبه بكلامه النفساني ول يتلمَظ به بلسانه فهو موضع الخلاف » وكذلك أشار إليه 
القاضي أبو الوليد ابن رشد وقال : نیا إن اجتمعا_أعني النفساني واللساني_لزم الطلاق» 
فإن انفرد أحدهما عن صاحبه فقَوّلانِ » فصارت النية لفظاً مشت ركا فيه بين معان مختلفة في 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من أصل الختصر . 

(۲) في (ن۳) : (التغيير) . 

(۳) في (۳) : (التغییر) . 

(4) في (ن۳) : (في ذلك) . 

(0) في الاصل ‏ و(۰)۲۵: (الحاجب) » وعبارة ابن الحاجب : (إذا آوقع الطلاق بقلبه خاصة جازماً فر وایتان) انظر : جامع 
الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۲۹۷ ۰ وانظر : عبارة أبن الجلاب التي نقلها المؤلف في التفريع : ۲/ ۱۲ . 

(1) عبارة ابن شاس : (فأما لو عقد الطلاق بقلبه جزماً من غير تردد» أي : طلق بالنطق التفسي الذي هو كلام التفس »من 
غير أن يقترن به قول ولا فعل » لكان في وقوع الطلاق عليه بمجرد ذلك روايتان) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن 
شاس : ۰۵۱/۲ 


بن غازي الاي نسح 
اصطلاح آرباب المذهب يطلق عَلى القصد والكلام النفساني » فيقولون : صريح الطلاق 
لايحتاج إلى النية إجماعاً”"» وفي احتياجه إلى النية قَوّلان ؛ وهو تناقض ظاهر ؛ لكنهم 
يريدون بالأول قصد استعمال اللفظ في موضوعه » فان ذلك انم يحتاج إليه في الكناية دون 
الصریح ‏ ويريدون بالثاني القصد للنطق بصيغة التصریح(؟ احترازاً من النائم ومن سبقه 
لسانه » ویریدون بالثالث الكلام النفساني » وقد بسطت هذه الباحث في كتاب : " الأمنية 
في إدراك النية "ادا 2 ا یی ار ا وبين 
مسائل الإنشاء بكلام النفس . 

وكذلك اليمين أُيضاً وَقع الخلاف فيهًا » هل تنعقد بإنشاء كلام النفس وحدهء أو لابد 
من اللفظ ؟ء وبهذا التقرير يظهر فساد قياس من قاس لزوم الطلاق بكلام النفس على 
الكفر والإيهان » فإنبما يكفي فیهیا كلام النفس » وقع”" ذلك في " شلاب " وغیره(* 
ووجه الفساد أن هذا إنشاء والكفر لا يقع بالإنشاء إن يقع بالإخبار والاعتقاد » وكذلك 
الاییان والاعتقاد من باب العلوم والظنون لا من باب الكلام » وهما بابان مختلفان فلا 
يقاس آحدهما عل الآخر» ومن وجه آخر وهو أن الصحیح في الإيمان أنه لايكفي فيه جرد 
الاعتقاد » بل لابد من النطق باللسان مع الإمكان عل مشهور مذاهب العلماء كما حكاه 
القاضي عياض في " الشفاء " وغيره » فينعكس هذا القياس عَل قائسه عل هذا التقدير 
ويقال : وجب أن يفتقر إلى اللفظ قياساً عَلَ الإيان بالله تعالى إن سَلَّم له أن البابين واحد » 
فكيف وهما مختلفان » والقياس إنما يجري في التائلات. انتھی“ 


(۱) زاد في : (ن۲)ء (ن٤)‏ : (وهو يحتاج إلى النية إجماعاً) ‏ 

(۲) في الاصل» (ن١)»‏ و(ن7) : (الصريح) . 

(۳) في (۱۵) : (ووقع) . 

(4) قال في التفريع : (من اعتقد الطلاق بقلبه » وم یلفظ به لسانه ففيه عن مالك روایتان » !حداهما : أنه يلزمه الطلاق 
باعتقاده کا یکون كافراً أو مؤمناً باعتقاده . والرواية الأخرى : أنه لا يكون مطلقاً إلا بلفظه) انظر : التفريع ؛ لابن 
الحلاب :۱۲/۲ . 

(۵) انظر : الفروق» للقراقي : /١‏ ۷۷ . 


د شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

وقال الإمام أبو القاسم بن الشاط السبتي في كتاب " آنوار الشروق على أنوار 
البروق " : قول الشهاب في هذا صحیح ظاهر » وقال في [۵۳/] " الذخيرة " : المراد 
بالنية في العبادات القصد ولیس مراداً هنا ء بل الراد [الکلام النفساني وه و غير العزوم 
والارادات والعلوم والاعتقادات بل معناه یقول في نفسه : أنت طالق كا یقول بلسانه ٩‏ . 

وقال في فصل الرکراه منها : التية في الذهب ها معنیان : 

أحدهما" الکلام النفساني وهو الراد بقوهم في الطلاق بالية قَوْلانِ » ويقوهم :ان 
الصریح لابد فيه من النية عَلى الأصحٌ مع أن الصريح”” مستخن عن النية التي هي القصد 
بالإجماع . 

وثانيهما : القصد الذي هو الإرادة وهو قسیان : 

أحدهما : القصد لإنشاء الصيغة » والنطق بهاء وما أعلم في اشتراطه خلافاً ء ولذلك 
من أراد أن ينطق بكلام فنطق بالطلاق ؛ لأن لسانه العف لا یلزمه » وكذلك النائم 
والساهي . 

وثانيهه| : القصد لإزالة العصمة باللفظ وليس شرط ا في الصريح اتفاقاً وكذلك ما 
اشتهر من الكنايات » فإذا تحرر هذا فالمكره! يختل منه القصد للصيغة بل قصدها وقصد 
اقتطاعها عن“ معناها عل قول اللخمي ‏ وأماعَل ظاهر الروايات كما في " الجواهر " فلا 
حاجة لذلك » وتجدید قصد آخر لا يوجب اختلالا في القصد الأول » فعدٌ صاحب 
" الجواهر " له فیمن اختل قصده مشکل » وک ذلك العجمي 1 يخدل في حقّه القصذ 
للصيغة بل قصدها لکنه 1يقصدهالمعنى الطلاق لجهله بالوضع » لکن الصریح لا یفتقر 


(۱) انظر : الذخيرق للقرانی : ۱/ ۲۰ 
(۲) ما بين العکوفتین ساقط من (۱۵) . 
(۳) في (۳۵) : (لتصریح) . 

(4) في (۳۵) : (فالکروه) . 

() في (ن١)»‏ و(۲۵) : (عل). 

() في (۲۵) : (اختلافا) . 


اين غازي انیس CC®‏ 
إلا لقصد الصيغة » وان غفل عن معناها فذكره'" أيضاً فيمن اختل قصده مشكل » بل 
الذي يتجه فيه أن يقال : أسقط الشرع طلاقه قياساً عَل المكره بجامع عدم الداعية لإزالة 
العصمة والداعية غير القصد لأنها سببه“ 


سؤال : 
انعقد الاجماع عَلى عدم اشتراط القصد في الصريح » واللخمي وصاحب "المقدمات" 


یَوّلان : الصحيح من المذهب اشتراط النية فكيف الجمع بينهها ؟ 


جوایه : 

ن اشترط أنه ESE aA‏ 
بلسانه » وهو یسمی نية كا تقذم » وبهذا يجمع بين النقلين . انتهی . 

وقال تلمیذه ابن راشد القفصي : وما يدل عَلى أن نية الطلاق لا توجب طلاقاً : 
يتا آلب إا طلقَعم الساء عون لود ى € [الطلاق:۱] العنی : دا آردتم إيقاع 
الطلاق فأوقعوه ني حال تستقبل فيه المرأة عدتباء ولو كان الطلاق يقع بالنية للزمه“ طلقة 
بإرادة الطلاق » وأخرى بإصدار اللفظ . 

وان كَرَرَ الطلاق يعطف يواو أو فا او شم قاد ان َكَل مم طلقتین 
لا , ويلا عطفر قلا فِي المدفول یها کفیرها آن نسه 11 نی تأكيد 
فيهم في غَيْر مُعلَقٍ بمتعدد .ولو طَلّق فقيل ما فعلّت ؟ فَقَالَ :وب الق .ان لم 
پنوافباره كفي وم طَلقَة أو اشفتین قولان و[فب ] نطف ملق أو طَقَنین , 
أو نصقي طَلقَةٍ او نطف وف طَلْفَدْ “أو واحدة في واحدة . 

قوله : (وإن کر الاق یخطف یواو أو ام شم ء ثلاث إن مَقَل) تبع في هذا الشرط 


(۱) في (۳۵) : (فذکر) . 
() في (۲۵) : (سببها) وانظر : الذخبرتة للقرانی : 5 / ۵۸. 
(۳) في الاصل : (الشرط) . 

. في (۱۵) : (ينطق)‎ )٤( 

(۵) ني الاصل . و(ن1)» و(ن۳) : (لالزمه) . 

(1) ما بين العکوفتین زيادة من : أصل الختصر . ۰ 


شفاء الغليل في حل مممل خليل 
ابن شاس وابن الحاجب 7" مع أنه مرّضه في " التوضیح " تبعاً لابن عبد السلام» وقال 
ابن عرفة : من أنصف علم أن لفظ " المدونة " في لزوم الثلاث في : ثم والواو ظاهرٌ » ونص 
في من بنى أو ]يبن » وهو مقتضى مشهور الذهب فيمن اتبع الخلع طلاقاً» ووجه في 
"التوضيح " ما قاله ابن شاس وابن الحاجب في : ثم » والفاء بأن غير المدخول بها تبين 
بالواحدة » والعطف بها يقتضي التراخي » وقد يعترض عَلى ذلك بأن المهلة المستفادة منهیا 
نبا هي في غير الإنشاء كقوله في الإخبار: طلقت فلانة ثم طلقتها”" خبر بذلك عن آمر قد 
وَقع » وأما دا كان الكلام إنشاءً فلا ؛ لاستلزام الإنشاء الحال ‏ . انتهى » وأصله لابن 
عبد السلام إلا أنه قال : هذا مقصور عل (ثم) دون (الفاء) و(الواو) وهو التحقيق . 

أو متی ما من وكرر. أو طق ابا فد واشتتان في ربمم طَْفَةٍ ويضفٍ 


ماس له هاه 


طلقة . وواحدة قي انفتین ء والطلاق كله إلا نِطْفَه ‏ وأنت طالقَ إن تزوجنگ. .ثم 
َال َل من مهجم ون ره الق شمه طق .ولاف في الا نطف طقَة . 
له : (أوْ متی ‏ خلت وگور) أي : ذا قال خا 0 
عل رف بل کر اب الا انم ۳ 
یکلم أو مهم لا می 6) يريد إلا أن ينوي بها معنی كلا كم في " الدونة ". 
تنبیه : 


قرن الصنف (متی) في باب الأيمان با » كما في " الدونة ") وجزدها؟ منها هنا كا 
عند ابن رشد . قال ابن عرفة : ویستشکل قوله في "الدونة" إلا أن ينوي (بمتی ما) 


(۱) قال ابن الحاجب : (و بالفاء وثم ثلاث في الدخول بها ولا يوي » وواحدة في غيرها قال مالك وني النسق بالواو 
إشكال) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۲۹۷ ۰ وقد وقع فيه بدل : (و قي النسق بالواو إشكال) (وفي 
الوارد إشكال) » وقد وقع هذا في نسختين من مطبوعتي جامع الأمهات الأولى طبعة اليهامة ص ۲۹۷ ۰ والثانية الطبعة 
الأولى للمكتبة العلمية ص ۱۷۱ ۰ وأصلحنا النص من خطوطة التوضيح التي عزونا ها » ومخطوطتنا لجامع الأمهات ٠‏ 
لوحة رقم ۰۲۲۸ وهي نقل اين شاس عن مالك انظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس : ۵۲۹/۱ . 

(۲) ني (ن١)ء‏ و(ن۲) و(ن۳) : (قد) . 

(۲) انظر التوضيح » لخليل بن إسحاق :5/ ۲۲۱۰۲۲۰ . 

(4) في (ن١)‏ : (فردها) . 


معنى (کلّا) بأن نية التكرار توجب التكرار بكل لفظ فلا وجه لتخصيصه بمتى ماء ولذال 
يعتبر ابن رشد اقترانها( با » ويجاب : بأن (متى ما) قريبة من (كلّا) » فمجرّد إرادة كونها 
بمعناها يثبت التكرار بها دون يريد تعارض لفظ"المدونة"» ونقل القاضي وغيره من 
E‏ » فإذا تقرر هذا فان ضبط قول المصنف /٥۳[‏ ب] أو 
متى فعلتٌ بضم التاء کان كرّر مبنياً للفاعل › وإن ضبط بکسر التاء کان كرر مبنياً للمفعول 
وإلا قيل : وكررت بتاء التأنيث”” . فاعلمه . 

أو اشنتین في اننتین أو کلما جضت . 

قوله : أو این في اشنتین) ابن عرفة : هذا إن كان عالماً با لحساب والا فهو ما 
نوى. 
أو کَما و ی ما أو اما طَلْفْحْكِ أو وقم علَبْك طاقي , قأنت طالق, 


ص 


وطلقها واحدة. 

قوله : و كَلَمَا أو وتو ما أو إن ما طقف اوقم عَلَيْك طلقي .ناد طالق. 
وطَلَقَهَا واجد) حاصل ماني " النوادر" أنه اد قال : كلا أو متى ماء أو دا ما وَقم عليك 
طلاقي فأنت طالق لزمه بطلاقها واحدة ثلاث » ولو قال : طلقتك . بدل : وقع عليك 
طلاقي . فرجع سحنون إلى کونه كذلك » وکان یقول : إن) يلزمه اثنتان » وبه قال بععض 
أصحابه . انتهی . 

ومبنی الخلاف : هل فاعل السبب فاعل السبب أم لا ؟ قال ابن عرفة ره أن و 
ما) » و(متی ما) » مثل (کلا) دون إرادة كونبهما مثلها خلاف نص " الدونة "» ونض رواية 
ابن حبيب في باب تکریر الطلاق » وفي لفظ ابن شاس أن مهما ومتی ما مثل أن في عدم 
التكرار . انتهی 7" » واتبع المصنف هنا مافي " النوادر" وهو خلاف ما تقدّم في قوله أو 


(١)في(ن١)»‏ و(۲۵) و(ن۳) : (اقتراته) . 

(1) انظر: نقول المؤلف في : #بذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۳۹۶ والمدونة » لابن القاسم : / ۱۷ » وجامع الامهات » 
لابن الحاجب » ص :۲۳۹۰ . 

(۳) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس :۱/ ۵۳۷ . 


شفاء الغليل تي حل مقفل خليل 
متى فعلت » وكرر وخلاف قوله في باب : الایمان لا متي ماء وكأنه استشعر هذا في " 
التوضیح " إذ قال : والح سحنون بكلا فيا ذكرناه ذا" ماومتى ما" . 

وان شرك من انا [ثلاخاً]”" ون قال أنت شريكة مُطلَفَدَ انا ولثالِشغ , 
وان شریکتهما طََت اننتین , والطرقان ثلاثاً أو ان طلفشک فانت طالق بل 
قافا وله فِي آربم قال من ینکن ٩]‏ ما َم زد العدد على الرايمَة. 
سَخنون . 

قوله : (أو إن طَلْقْفْك اند طاو لَه 7 قلاشاً) قال الاستاذ الطرطوثي : هذه 
المترجمة بالسريجية ؛ لقول ابن سريج الشافعي : قال فقهاء الشافعية : لا ر يقع عَلَيَْا الطلاق 
آبدا ۴۳ وقالت طائفة منهم یقع [المنجز دون العلق وقالت طائفة : منهم يقع]” مع 1 
تمام الثلاث من العلّق» وهو مذهب أبي حنيفة » وهو الذي نختاره ولیس لأصحابنا فيه 
مایمول عَلَيّْهِ ‏ وقد ذکر ابن عرفة تمام کلامه فقف عَلَيْهِ . 


۷ 2 وو 


وآدب المجزي . 
قوله : (وأَمَب الْمَعَوَّدٌ) أي مجزيء الطلاق. 


. في الاصل : (إذ)‎ )١( 

(۲) انظر التوضیح » خليل بن إسحاق:16/ 7607 . 

(۳) ما بين المعكوفتين زيادة : من المطبوعة . 

(5) ما بين المعكوفتين زيادة : من المطبوعة . 

(6) في (ن١)‏ : (بعده) . 

(7) قال ني الإقناع للشافعية : (لو قال لزوجته إن طلقتك فأنت طالق قبله ثلاثاً» فطلقها طلقة أو أكثر وقع المنجز فقطء ولا 
یقع معه المعلق لزيادته على المملوك » وقيل لا بقع شيء ؛ لأنه لو وقع النجز لوقع العلق قبله بحكم التعليق » ولو وقع. 
المعلق لم يقع المنجز ۰ وإذالم يقع المنجز لم يقع المعلق » وهذه المسألة تسمى : السريجية منسوبة لابن سريج) انظر الإقناع » 
للشربيني : ۲ ۷ وانظر : إيراد العدوي لما في حاشيته على الخرشي : ۷/ ۵۲۲ . 

(۷) ما بین المعکو فت دة : من (۱۵) و(ن۲) و(ن۳) . 

(۸) في (ن۱:.۱. ۳ نيا 


ان عازي العساني : 


OE he 


کمطّق جُءِ. ون کید دزم شرك طالق .او کلامک على الأحسن ,لا یسعال 


وبصاق ودمع وصم استِتنا ء بل .ان افَصَل ولم یستغرق ء قفي لاف ,1۱ ثانا 357 
وَاحِدة . 80 ثانا “أو البَنَّقَ إلا آشنتین تنك و إل واجِدة اثنتَان وواحدة واشنتین 37 


انثنتین 1/۳۹ إن كان ی اجيم لواحدة .و فخلات 0 وی إلغاء ما اد 5 
الفلا د واعتباره قولان ET‏ علق يماض میم عقلاآه عادة أو شوعاً 38 جائز 


A E l0 00م‎ 


کلو ڊ جد قضیتک أو مستقبل معقق , ویشیه بلو غهها عادة کبعد سفق أو يوم 


موتي أو إن لم آمس السماء. 

قوله : مق جَؤْ) أي : من المرأة» فهو تنظير لا تمثيل . 

أو إن م يكن هذا الْخجر جرا أو مله کطاق امس أو یما اصبر عَنهٌ كَإِنْ 
قەت ,أو غالب کان حضت أو مُحَْملٍ واج كإن ملي ءاويا بعلم الا کان کان 
قي بطیک غلام. أو لم يڪن أ قي هَذِه اللورَة قلبان , أو هلان ون لالج 
كنت حاولا وم تَكُونِي . وحولّت عَلَى ابا ونه قي طمرلم یمسما في 
واخقار مالعل أو لم يكن إِطلاعنا عَلَيْهِ كإن شاء الله أو الملائكة ءأوالجن 11۹ 
صرف الْمَشِيئَة إلى معلق عَلَيْهِ ٠‏ یاف أن يده لي قي مه فَقَطأَ ان 
لم شمطر السماء دا [كَأَنْتِ E‏ أن يعم الزمن . 

يكن عؤلِو) الصواب إسقاط (أو) حتی يكون 


َم مه 


له : و إن آم يكن هت الْحَجر خجرا أو 
2 ابن الحاجب حنث لهزله” »وقد 0 في "التوضیح صیح آن تعلیله!" باهزل ظاه 
وينبغي أن يوقف عَلَّ ما لابن عبد السلام وابن عرفة ما هو خلاف هذا تعلیلا وحک). 


أو یط لعادة فيفظر .وجل يَنَتَظَر في الیر و علیه الأَكْخْر ؟ أو بُ 
کالحنة : ؟ فتأُوببِلان أو 4 یمترم. كإن لم أزن إلا أن یتقو ثبل التنجیز. 


(۱) ما بين العکوفتین ساقط من الطبوعة . 

(۲) انظر جامع الامهات » لابن الحاجب» ص : ۰۳۰۱ 

(۳) في (ن۱) : (تعلیقه) » وانظر التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۲۲۸/۲ ۰ ونصه : (و علل الصنف الحنث بهزله وهو 
ظاهر) . 

(4) تبعه في تصویبه الحطاب والفرشي في شرحیهیا للمسألة ‏ انظر : مواهب الجحليل : ۶ شرح الخرشي :۰۹۰/1 

(۵) في أصل الختصر والطبوعة : (فیتظر) . 


شماء الغليل في حل معقل خليل 

قوله : (و یف !عاد قینظو؟) كذاني "التوضیح "”" تبعاً لقول عياض في 
(التنبيهات) : لو حلف لعادة جرت له وعلامات عرفها واعتادها ليس من جهة 
التخرّص”" وتأثير النجوم عند من زعمها 1 یجنث حتى يكون ما حلف عَلَيّهِ ؛ لقوله ات۳ : 
١إا‏ أنشأت بحرية ثم تشاءمت تلك عين غديقة 6 ونقله عن بعض الشیوخ » والذي في 
رسم يوصي من سماع عيسى من کتاب : الأيهان بالطلاق : ومن قال لامرأته أنت طالقٌ إن 
تحطر السماء غداً أو إلى رأس الشهر ... وما أشبه ذلك عجل عَلَيْهِ الطلاق ولا يتظر به 
استخبار ذلك وان وجد ذلك حقاً قبل أن تطلق عليه 7 تطلق عَلَيّهِ . 


قال ابن رشد : ينقسم ذلك إلى وجهين : 

أحدهما : أن يرمي بذلك مرمى الغيب » ويحلف على أن ذلك لابد أن يكون ء أو أنه لا 
يكون قطعاً من جهة الكهانة أو التنجيم أو تقح عَلى الشلف دون سبب من تجربة أو توسم 
شىء ظنه »في هذا الاختلاف أنه يعجل عَلَيْهِ الطلاق ساعة حلف » ولا يتتظر به » فان غفل 
عن ذلك وآ يطلق عَلَيِْ حتى جاء الأمر عل ما حلف عليه فقال المغيرة وعیسی : يطلق 
عَلَيْهِ » وقال ابن القاسم : هنا لا يطلق عَلَيْهِ . 

والثاني : أن لا يرمي بذلك مرمى الغیب » وإنما حلف عَلَيْهِ لأنه غلب على ظنه عن 
تجربة أو شيء توسمه ‏ فهذا یعجّل عَلَيْهِ الطلاق» ولا يستأنى به لينظر هل يكون ذلك 
آم لاء فان يطلق عَلَيْه حتى جاء الأمر عَل ما حلف عَلَيْه [إيطلق عَلَيْهِ » وهو قول عيسى 
ودليل قول ابن القاسم في سماع أبي زيد . 7" انتهی . 

والذي في " القدمات " : من حلف عل ما لا طريق له إلى معرفته عجّل عليه 


(1) في (ن1)» و(ن7) : (في نتظر) . 

(۲) انظر التوضيح » لیل بن ٍسحاق :1/ 770. 

(۳) في الأصل » (۳۵) : (التخریص) . 

(4) الموطأ برقم (507)» کتاب الاستسقاء » باب الاستمطار بالنجوم . 
(۵) انظر : البيان والتحصیل ‏ لابن رشد : ٩‏ ۰۱۵۱۰۱۵۰ 


ان غازي العسمانى e‏ 
الطلاق”" ولا یستأنی به . واختلف إن غفل عنه حتی جاء الأمر عَلَ ما حلف عَلَيْهِ 
فیتخرج ذلك على ثلاثة آقوال : آحدها : أنه يطلق عَلَيِّهِ . والشاني : أنه لا يطلّق عَلَيْهِ . 
والثالث : أنه إن كان حلف عَلى غالب ظنه لأمر توسمه ما لا يجوز له في الشرع [تطلق 
عليه » وان حلف عَلَ ما ظهر له بكهانة أو تنجيم أو عَلَ الشك أو عل تعمّد تعمّد الكذب طلّق 
عَلَيّْها" . انتهی فما ذكر ابن رشد فيمن غفل عنه جعله ٤[‏ ۵/ أ] المصنف ابتداءً وفاقاً لعياض . 
والله سبحانه أعلم . : 


او یما 1 بعلم حال ومَآ9 , ودين إن أَمْكَنَ حَالاً. وادَعَادَ لو لف انان عَلَّى 


.هیا م 


النقیض كإن كان هذا غرابا ولم يكن فان لم يدع قينا طَلفّت , ولا يحنت ان 
علقه یمستقبل ممتیم كإن آمست السماء, أو إن شاء هذا جر أو لم تعلم 
مَشِينَة المعلق یمشبتنه أو ؛ لا يشيه بل ای .أو طلقتکوآنا یب و إا 


- و 


من أو من إلا أن بويد نيه .أو إن وَلَدت جارية أو إِذَآ حملت ,۰ أن بطاها مرق 
وان قبل وينه كان حملت ووضعت أو مُحْتَمل غیر غالب وانتظر إن أَثبت کَیوم 


قدوم زبد وتبین الوقوع وَل إن قدم في نصفه ولا أن یشاء زید ول إن شاء. 


بخلاف الا أن يبهو لي كالنذر, والعتق وإن نی ولم ْوَل كإن لم یقدم مقع ونه . 
قوله : ي عم وما) ككونه من آهل الجنة أو النار ابن عبد السلام :ولا 


يبعد تخريجه على الخلاف في مشيئة الملائكة أو الجن . 


۵ و ه - و و PE‏ 7 


الا إن لم أَحيلها ,أو إن لم أطأه ء وهل يحم ملفا ؟ أو إلا ِي كن لم عم قي 
هذا العام ویس وفت سَفَّرٍ ؟ تأويلان , إلا إن لم أطلقک مطلقاً أن ای أجل أ ان لم 
لفك یراس الشتهر البتة نت الق رأس الشهر اب أوالآن فَيِنْجِوٌ. 

قوله : ۱19 إن لَمْأَحيلها أو ان لم َم أطلك) كذافي بعض النسخ بإلا الاستثنائية » وفي 
بعضها بلا النافية » وكلاهما يؤدي المعنى » »لا أن الأول آشبه بنص ' القدمات" » وهو أبعد 


من القلق في عبارة المصنف » يظهر بالتأمل . 


(١)في(ن١).,‏ و(ن۲۵) : (بالطلاق) . 
(۲) انظر : القدمات المهدات » لابن رشد 1 ۳۰ 
(۳) في (۷(:)۳۵). 


ویقم ولو مضو زماند. 
قوله : تم ولو مَضَى زمانه) يعني نیماد قال : إن 1 أطلقك رأس الشهر البتة فانت 
طالق الآن البتة . 


کطالق الیوم. إن کلمت قَلاناً غدآوزن قال إن لم امک واحدة بعد شهر, 
نت طالق الآن الْبَتَة, کان عجلما أَجْرَآت , و إلا فيل له [ما تما وا بات وان 
حلف علی [۳۹ /ب ]هل غير فقي الیر کنفسه , ول كَذَلَكَ في الحنث ؟ او لا 
یضرب له أجل الإبلاء ویتلوم لَه ؟ قولان . 

قوله : (كَطَالق الوم إن کلمت شا غَداً) هذا قياس يستظهر به عَلَ خالفة ابن 
عبد السلام في التي قبلها ؛ وذلك أن ابن عبد السلام قال فيا : لايلزم الحالف شيء 
بوجو ؛ لأنه دا حلف علّ إيقاع البتة رأس الشهر بوقوعالبدة الآن فلنه طلب تحصيل 
الحلوف عَلَيْهِ » وهو إيقاع البتة عند رأس الشهر » فإذا جاء رأس الشهر فله ترك ذلك 
الطلب واختيار الحنث كما لكل حالف » فإذا اختاره ايكن”" وقوع الحنث عَلَيْهِ؛ لاتعدام 
زمان البتة الحلوف بها ؛ لأنه إنما استلزمها”" في زمان الحال الذي عاد ماضياً عند رأس 
الشهر . | 

قال في " التوضيح ": وما قاله من عدم وٌقوع الطلاق الماضي زمانهيأتي على ما قاله ابن 
عبد الحكم فيمن قال لزوجته : أنت طالق اليوم إن كلّمت فلاناً غداًء أنه إن كلّمهغداً فلا 
شيء یه ؛ لأن الخد مضى وهي زوجة » وقد انقضى وقت وقوع الطلاق» ومثله لابن 
القاسم في " الوَازية " فيمن قال لامرأ:؟ : إن تزوجتك فأنت طالق غداً » فتزوجها بعد غد 
فلا شيء عَلَيِْ » وان تزوجها قبل غد طُلّقت عَلَيّهِ » لکن قال أبو محمد : قول ابن عبد الحكم 
خلاف أصل مالك والطلاق يلزمه إِذَا كلّمه غدا» وليس لتعلّق الطلاق بالایام( وجه . 


(۱) في (۲۵) : (یمکن) . 
(۲) في (۱۵) : (التزمتها) » وني (۲۵)» و(۳۵) : (التزمها) . 
(۳) في (۱۵)»و(ن۲) ۰ و(ن۳) : (لامرأته) . 

(۶) في (۲۵) : (بالامام) وني (۳۵) : (بألايلزم) . 


ابن غازي العثماني 

وني " العتبية " : فأنت طالق اليوم إن دخل فلان ایام غداً : تكن طالقاً إلا أن 
يدخل فلان الحمام غداً » وله وَطؤها”" » نقل ذلك كله عیاض في باب الظهار وعَلَ هذا 
تلزمه البتة » ولو مضى زمنها » وأيضاً فالمسألة المذكورة بإثر هذه مما يرد ما قال ابن عبد 
السلام ؛ لأنه لو كان ما قاله صحيحاً للزم فيا دا قيل : إن 1 أطلقك واحدة بعد شهر فأنت 
طالق الآن البتة ألا يلزمه شىء لما ذكر » ولكان لايحسن الخلاف في تعجيل الواحدة 
فانظرہ ‏ . انتهی . 5 

قلت: ما ذکره عياض.عن " العتبية " هو في رسم 1 يدرك من سماع عيسى من کتاب 
الأيهان بالطلاق ونصّه : " وسئل عن رجل قال لامرأته : أنت طالق اليوم إن دخل فلان 
غداً الحمام قال : لا تطلق عَلَيّهِ حتى يدخل . قال ويمسهاء ولّيحملها ابن رشد: عَلَ 
ظاهرها کیا عند أي محمد وأبي الفضل عياض . بل قال هذا كلام فيه تجوز » وقد وقع مثله 
في كتاب الظهار من"المدونة " في باب : الظهار إلى أجل » فليس عَل ظاهره ؛ لأن فيه تقدیا 
وتأخيراً ومعناه على الحقيقة دون تقديم وتأخير : وسئل عن رجل قال اليوم لامرأته : أنت 
طالق إن دخل فلان غداً ام » فهذا صواب الكلام » وعَلَيُها" أتي الجواب : بأنه لا تطلّق 
عَلَيْهِ حتى يدخل " وقوله : (ويمسّها) يريد : فيا بينه وبين غد وهو صحيح ؛ لانبا!" یمین 
بالطلاق وهو فیها عبر فلا اختلاف أن له أن يطأ إلى الأجل”” . انتهی . 

وقد حرر الإمام ابن عرفة المسألة غاية التحرير» فإنه لما ذكر المسألة السريجية المتقدمة 
الذکر ما یلتحق بها قال :نها تتوقف عل أصل وهو : جعل أمر مستقبل سبباً في طلاق 
مقيّد بزمن ماض عنه هل يلزم اعتباراً بوقت التعليق أو لا يلزم » اعتباراً بوقت حصول 


. ۱١۸/٦: انظر الييان والتحصيل» لابن رشد‎ )١( 
. ۲۵۳ ۰۲۵۲ /1: انظر التوضیح » لخليل بن إسحاق‎ )۲( 
. في الاصل : (وعل)‎ )۳( 
. في (ن۲) : (لانه)‎ )4( 
في الاصل » و(ن۲) : (أجل)‎ )( 
. ۱۸۸/۱ : وانظر : البيان والتحصیل  لابن رشد‎ 


سس شفاء الیل في حل مقفل خليل 


السبب »ثم ذكر سماع عيسى المذكور وقبول أبي محمد له » وتأويل ابن رشد ثم قال : ولابن 
محرز عن ابن القاسم : فيمن”" قال لامرأته : إن دخلت الدار فأنت طالق أمس دخولك . 
لزمه . ابن عبد الحكم إن قال : أنت طالق اليوم إن کلمت فلاناً غداء فكلّمه فلا شيء عله . 
آبو محمد : هذا حلاف أصل مالك » بل يلزمه الطلاق ؛ لأنه لا يتعلّق بزمن »ابن عرفة : 
ففي المعلّق مقيداً بزمان قبل زمان سببه طريقان الإلغاء لابن رشد مع نص ابن عبد الحكم » 
والاعتبار لابن حرز مع أبي محمد » ونص ابن القاسم . قال : فإن قيل : قد وقع لحمد عن 
ابن القاسم فيمن قال لأجنبية : إن تزوجتك فأنت طالق غداً . إن تزوجها غدا لزمه » وبعده 
لاشيء عليه » وهذا خلاف متقدم نقل ابن محرز /٥٤[‏ ب] عنه . 
قلنا : يفرق بأن”" زمن إنشاء التعليق فيا نقله ابن محرز قابل للطلاق لو نجزء وفيا 
نقله عنه محمد غير قابل » ومقتضى طريقة أبي محمد وهي أسعد بالروايات صحة ما فهمه 
الطرطوشي عن المذهب في السريجية » وتبعه ابن العربي وابن شاس" . انتهى . فان سلّم أن 
مسألة ابن عبد السلام "من هذا القبيل فهو قد سلك الطريقة الأولى والمصنف مال إلى 
الثانية » فان أراد بقوله : كطالق اليوم . الاستظهار بالقياس عَلَ هذا الفرع كا قدمنا فعلى ما 
ذكر أبو محمد أنه أصل مالك وان أراد مطلق التنظير فهو عل ما اخختاره في ذلك . والله 
تعالى أعلم . 
1 وان أَقَر بعل ثم كلف ما فعلت, سدق یمین يخلاف اقراره بعد الْبمین 
قینجز ,ولا تمکنه وجنه إن سيعت إقرارة وبانت ولا زین [لا کوها ءولفَفْقَدِ 
ونه وب جواز تلم لَه عند مُعَاوَرَقِصا فقولان وأو یراق في إن كنت ینم , 


وتك 
8 ۵ س و ووو 


أو تبغضيني , وول مطلقا أو إلا أن جيب يما بَْتَضي این فينج ؟ تأوبلان. 


وچ 


وقیها ما يدل لهما . 


(۱) في (۱۵) »و(ن۲) : (من) . 

(۲) ني (۱۵) : (ین) . 

(۳) في (ن۱) : (وهو) ‏ 

. ۵۲۰ /۱: انظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس‎ )٤( 
. في (۳۵) : (عبد الحكم)‎ )۵( 


ابن عازي العتماني ee‏ 
قوله : ( طَوهاً) ينطبق عَلَ التمكين والتزین » ومعناه : إلا مكرهة فكأنه تخصیص 
لقوله في "المدونة": ولا يأتيها إلا وهي کارهة"؟ ؛ إذ المكرهة أخصّ من الكارهة . 
۱ ويالأَيْمان المشڪوڪ فيها. ولا یور ان شک ول طَلق اَم 4 إلا أن يَسَشَيِدَ وهو 
سالم الفاطر كَرُؤْيَة شخص داغلا شڪ في کونه اموق عليه ء وهل یج ؟ 
تأویلان وان شک آچند وي اَم غیرها ؟ أو قال [حداکُما طالق أو نت طالق بل آنت . 
طلقتا ء وان قال :أو آنت» خير ولا نت , طَلفّت الأول . 
قوله : (و یالأیمان الْمَشْكُوك فْیه) معطوف ۶ عل (ياففراق)" بحذف مضاف أي : 
وأمر بالفراق [في کذا وبإنفاذ الأييان الکو فیهّا يشير به لقوله في كتاب : الأيمان 
بالطلاق]" من " المدونة ": ومن ”يدر با حلف بطلاق أو بعتاق أو بمشي أو صدقة» 
فليطلق نساءه ويعتق رقيقه ويتصدّق بثلث ماله ويمشي إلى مكة » يؤمر بذلك كله من غير 


قضاء © . 
جه مها و 42 2 5 ا یی 2 2 تسه مه مس وگ ی هه م2 - و 
الا آن بريد الاضراب . وإن شك اطلق واحدة أو اتنتين أو ثلاثا ؟ لم تجل له إلا 
بعد زوج . 


قوله : أن ريد الإضراب” »)أي : بلا ويحتمل بلا وبأو » فيرجع للفرعين» عل أن 
اللخمي نیا ذكرالإضراب” “في لا. 

وصدق .إن ذكر في العدة . 

قوله : (و صدق .إن ذكو افي العدة) ليس العدة بشرط في التصديق بل في الرجعت 
وقد زاد ني " المدونة ": : وان ذكر ذلك بعد العدة كان خاطباً ويصدّق في ذلك ۱ . 


(۱) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ ۰۳۷۰ وانظر : المدونة ء لابن القاسم :48/5 . 
(۲) في (۳۵) : (الفراق) . 

(۳) ما بين العکوفتین ساقط من (۳۵) . 

(4) انظر : تهذیب الدونق للبراذعي : ۲/ ۰۲۵۲ ۲۵۳ . 

(6) في الاصل : (الاضطراب) . 

() في الاصل : (الاضطراب) . 

(۷) انظر : تهذیب المدونة» البراذعي : ۲/ ۳۵۲. ۰ 


= شفاء الغليل في حل مققل خليل 


شمان تَروجما وطَلقَمَا فَكَذَلِكَ إلا أن یب . 

قوله : من ََوْجَصا فما قکفلط) قيّده في " التوضيح " بأن يطلقها واحدة 
واحدة أو اثتتين اثنتين قال : ولا يحصل الدوران مع الاختلاف وإن كان ظاهر كلام جماعة 
حصوله » وبيان ذلك [أنه]”" لد طلّقها في الثاني طلقتين وفي الثالث طلقة وي الرابع طلقة » 
۱ میم ا ون ی 
الأخيرة مستأنفة ثانية » وكذلك إن فرض واحدة فاعلمه . انتهی() 

ل لمج عاو ens‏ 
والضابط هو ما يأي لابن عرفة . قال اللخمي وإن شك هل طلّق واحدة أوثلاثاً أمرأن لا 
يرتجع الآن ولا يقربها حتى تنکح زوجاً غيره » فان تزوجها بعد زوج ثم طلّقها كان له أن 
ما ی NEAR‏ 
الآن عَلى تطلیقتین » وان كان طلاقه الأول واحدة كانت هذه طلقة ثانية وبقيت عنده عل 
واحدة فان طلقها طلقةٌأخرى تمل له حتی تک زوجاًغيره لإمكان أن يكون طلا 
الأول واحدق فتكون هذه ثالغة“ . 

وان شك : هل طلّق واحدة أو اثنتين كان له أن يرتجع الآن » فان ارتجعها شم طلّق 1 
يرتجعها ولا“ يقربها حتی تنكح زوجاً غيره ؛ لإمكان أن يكون الأول اثنتين وهذه الثالثة » 
وان شك هل طلّق اثتتين أو ثلاثاً» ول يشك في واحدة أنه أوقعها لّيقربها إلا بعد زوج ؛ 
لإمكان أن تكون الأولى ثلاثاً» فان تزوجها بعد زوج ثم طلّقها سك عنها أيْضاً حتی 
تتکح زوجاً غيره ؛ لإمكان أن تكون الأولى اثتتين وهذه الثالثة فإن و ها اضيا بعد 


. ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) ۰ و(ن۲) و(ن۳)‎ )١( 
. 4 /7: انظر التوضیح » خلیل بن إسحاق‎ )۲( 

(۳) في (۱۵) و(ن۲) و(ن۳) : (يرتجع) . 

(4) في (۰)۱۵و(۳۵) : (ثلاثة) . 

(6) في (ن۱) و(۲۵)»و(۳۵) : (۸) . 


زوج ثم طلّقها كان له أن يرتجع فان كان الأول ثلاث" فقد بقي له يها واحدة » وان كان 
الأول اثنتين فقد بقي له فيه" ائنتان ۰ . 
۱ قال ابن عرفة : صور الشك في العدد أربع : مسألة الکتاب » والشك في واحدة أو 
اثنتين » والشكٌ في واحدة أو ثلاث » والشك في ائنتین أو ثلاث » وضابط ما تحرم عَلَيْهِ فيه 
قبل زوج إن طلّقها بعد أن تزوجها بعد زوج طلاقا دون البتات کلم يزة ینقسم(" جموع 
طلاقه بعد زوج مع عدد طلاق کل شك بانفراد" عل ۳ على ثلاث 1 تحرم » وان انقسم! “ولق 
في صورة واحدة حرمت . قال الطرطوشی : إن شك في عدد طلاقه لزمه أكثره » ولو تيقن 
واحدة وشاكٌ في الثانية آأيلزمه إلا واحدة . 

قال ابن عرفة : لأن الأول شك في عدد ما و2 » والثاني شك في الوقوع . 

وان انم طعام عَلَى غیره لا بد آن فَدَخْلَ ETE‏ ل 


ع تراه 


الأول . 

قوله : (وَإن ككف مایم مغام على غیره لابدآن َدْفلَ , فطف الَقَوَل عفد حف 
الأوّل) أي : آجبر( على الحنث » as‏ وی 
اد شرع :اهنا فرع من و خافن دوه وين 
لزمه دين لرجل أو ضهان عارية [۵۵/ أ] یغاب( عَلَيْهَا ا فا 
ذلك » وحلف الطالب بالطلاق ثلاثاً أن قبله » فأما الدين فیجبر الطالب على قبضه 


(۱) فی(۳۵) : (ثالتا . 
(۲) فی(۱۵)» و(ن۲) : (فیها) . 
(۳) في(۳۵) : (اثنان) . 
(4) في (ن") : (ينفسخ) . 
(6) في (ن١)»‏ و(ن۲) » و(ن۳) : (بانفراده) . 
() في (ن) : (انفسخ) . 
(۷) ما بين المعكوفتين ساقط من أصل المختصر . 
(۸) في (ن") : (جبر) . 
(5) في(۱۵) : (يغلب) . 


سس شفاء الغليل في حل مقفل خليل 

ويحنث ولا ججبر في أخذ قيمة العارية ‏ ويحنث”' المستعير إن أراد له مني » فإن أراد 
لأغرمئه له قبله أو 1 يقبله ل يحنث واحد منها . 

والفرق أن الدين لزم ذمته » والعارية نیا ضمنها لغيبة أمرهاء فان یقضی بالقيمة لمن 
طلبهاء في ظاهر الحكم وله تركهاء وقد تسقط أن لو قامت بينة ببلاكها”” . 

ولأبي إسحاق التونسي النظارفي هذه أبحاث حسان يوقف عَلَيْهًا في محلها . 

وان قال إن کلمت "إن خلت آم تطق إلا یج , وان شه شاود یترام. وآهَوٌ 
ببت, :أو يشَعَلِيِقِهِ عَلَى دفول دار في رمضان وذي الْدِجَّة أو یدفولط فِيحمًا ء أو 
بكلامه كِب السوق والمسجد أو ؛يأنه طَلَفَمَا یوم يوضر ویوما يمک لفقت 
كشاهد يواجدة › وآفر یأژید. وحلّف عَلَى الرَاقِدِ, وإلا سین حتی َل يفعلین أو 
قعل وقول کواجد بتعلیقه پالدئول وخ یالدتُول .ون شهدا بطلاق واحدة 
ونسياها لم قبل ولف ما طلق واجدة. 

قوله : (مان قال إن کلمت إن فلت ملق إلا یجما) هذا تعليق التعليق . قالابن 
عرفة : وتعلیق التعلیق تعلیق عَلى جموع الأمرین ‏ كإن دخلت هذه الدار فأنت طالق إن 
كانت لزید » لا يحنث إلا بدحوضا » وكونها لزيد ولو عَلَ التحنیث بالأقل » وهنا آشبع ابن 
عرفة الکلام في | حلف على التعلیق مثل قوله : والله إن فعلت کذا ۲۷" كنت لي يامرأة 

وان شصد ثَلاقة " یمین ونگل كالفلات . 

قوله : إن شَمِدَ فة پیوین وتکل [ لش ]) هذا تأويل القابسي مسألة 
ربيعة الواقعة آخر كتاب الأيان بالطلاق من" نة" ففيها : قال ربيعة : ومن شهد عليه 
ثلاثة نفر كل وَاحد بطلقة ليس معه صاحبه فأمر أن يحلف فأبى فليفرق بينههاء وتعتدٌ من 


(۱) في (۱۵) : (جلف) . 
(۲) انظر : المدونة » للبراذعي : ۰۳۱۱/4 
(۳) في أصل الختصر : (کلمت زيداً) . 
(4) في (۳0) ۰ (۷) . 

(0) في (ن۳) : (فالثلاثة) . 


ابن غازي العنماني 
یوم نکل" . وقضی عَلَيهِ عیاض . قال القابسي : معناه أن كل وّاحد شهد [عَلَيْه]" بیمین 
حنث فيهًا ؛ فلذلك دا نكل طلّق عَلَيّهِ بالثلاث » فظاهر هذا أنه جلف لتکذیب کل واحد 
قال : وأما لو كان في غير يمين لزمته طلقة يريد لاجتماعهم عَلَيْهَا ويحلف مع الآخر» فإن 
نكل لزمته اثتتان فعلى هذا يكون وَفاقاً للمذهب عل أحد القولين لمالك في التطليق عَلَيْهِ 
بالتكول » وذهب غيره إلى أن قول ريبعة خلاف ؛ لأن ظاهره أنه إن حلف [ یلز مه شيء » 
ومالك يلزمه واحدة لاجتماع اثنين عَلَيَهَا » وهو قول مطرف وعبد الملك وأصبغ . 


(۱) التص أعلاه لتهذيب الدونق للبراذعي : ۲/ ۰۳۲۸ وانظر : المدونة » لابن القاسم :5/ 4۳ . 
(۲) ما بين العکوفتین زيادة : من (ن١)»‏ و(ن۲)» و(ن۳) . 


شفاء الیل في حل مقفل خليل 


| باب التخييروالتمليك ] 


۱ وان قوضه لها توكيلاً . له الهزل إلا ملق دَق ٠‏ ايرا أو تملیکا » وحبل 
بینهما حتی ثجیب, ووقفت. وإن قال إِلَى سنة متی علم فتقضي , وا 1 أسفقطه 
العاکم ‏ و ول يجوايها الصریم في الطلاق . كطلاقه ورده کتمکینها طَائِعَةَ, 
ومضي بوم تخییرها وردها بعد بینونتها . وول نفل فماشها وننوه طاق ؟ أَوْ 4 ؟ 


م 
سام اا 


تلردد . 

وقبل تفسبر فيلت أو فقیلت آموي ‏ أو ما ملكتَني برد أو طلاق أو بقایو 
ناكرا یر لم َدثل , ومیلکف مطلفا ان ادت على طقَة إن تواها .وبتادر 
وحلف ء إن دخل .والا فعند الارتجاع > ولم بكرر آمرها بیدها إلا أن ينوي التَأكِيدَ 
ڪنسقها وي .و آم يشرط في الْعَقَدٍ , وذي حمله علو الشرط إن ملق ولان .وقیل 
ارادة الواحدة بَعْدَ قوله َم رد طلاقا ء وَالأَصَمْ لاه ولانكرة [ 2۰ إن دخل 
في تغییر مُطْلَقٍ .وان قال طَلقت نَفْسِي ست ی المجلس وبعده .ان آرادت 
ثلاث آزمن في التَّخييرٍ. ونا ڪر ذِي التَمْلِيكٌ .وان فَالَت واجدة بط ؤِي التغییر 
[د إن قال ؛ وهذه ]! ل عل الخلا .أو الواحدة عند د عدم الفيّة ؟ ؟ اولان . 


وه ۶ و 


قوله : لول تسیر قوت اد قیلد آنری أو 6 تیه یره از طق أو با لا 
إشكال في تفسیر کل من الالفاظ الثلاثة بالطلاق والبقاء » وأما التفسير بالرد ففيه نظر ؛ 
لأن القبول لیس موضوعاً للردّ ولیس الرد من مقتضی القبول بل رافع لقتضاء» وقد يجاب 
عنه بأنه لا كان الرد من آثار قبول النظر في ال مر صح التفسير به على سبیل الجاز قاله 
1 ني التوضيح " وأصله ه لابن عبد السلام ر 
والظاهر او ال إن قالت [اخكَرت الطلاق ]'" أَيْضاً ٠‏ واي جواز التخيبر قولان . 


قوله : (وانظاور سسَوّالُما ان قالط مكرك رد الطلاق أبيْضاً) كذا في بعض النسخ »وهو 
الصواب إشارة لقول ابن رشد في " القدمات ": وأما إن قالت قد اخترت [الطلاق]" . 


(۱) في الطبوعة : (ذاکر) . 

(۲) في الطبوعة : (وهل) . 

(۳ في أصل الختصر » والمطبوعة : (طَلَّْتٌ هي » وانظر : إشارة الشارح لفرق ما بين العبارتين . 
(4) مابين المعكوفتين زيادة من (ن١)»‏ و(ن7) » و(ن۳) . 


فالذي أرى فيه على أصوهم آنها تسأل في التمليك والتخيير ؛ لأن هذه" الألف واللام قد 
يراد بها ا لجنس » فيكون ثلاثاً » أو يراد بها العهد وهو الطلاق السّي الشروع فتكون 
واحدة فإذا احتمل اللفظ الوجهين وجب أن تسأل : أيهما أرادت ؟ . 
وحَلّف في اختارب قي واجدق. 

قوله : (وطف في افتاري في واحفل) أي : لاحتال أن یک ون آراد في مرة واحدة 
فتكون البتة . 

قوله : أو في أن فطقي سک طَلقَةَ واجدل) لفظ الأمهات اختاري في أن تطلقى 
نفسك تطليقة واحدة » وفي أن تقيمي”" . 1 
عياض : ظاهر كلام ابن القاسم أنه سوّاها مع قوله : اختاري في واحدة وأنه يحلف ما أراد 
إلا واحدة » وعليه تأوها ابن أبي زيد وغيره 7 » واختصرها ابن أبي زمنين » وكأن المراد 
عندهم محتمل لإمضاء الفراق في مرة واحدة باتاً لا يحتاج للإعادة والتكرار سواء سمى 
التطليقة أم لا . ويدل عليه أو تقيمي » والواحدة لا تيينها وهي معه في حكم المقيمة بعد. 
وقال عبد الق في التعقيب : قال بعض القرويين يحلف لزيادة لفظة وني أن تقيمي ؛ لأنه قد 
علم آنا مع الطلقة مقيمة على حاما في عصمته » فلا زاد وفي أن تقيمي » استظهر عليه 
باليمين لذلك»ء فأما إذا أسقط هذا اللفظ وقال : اختاري في تطليقه فهذا لا إشكال فيه أن 
اليمين ساقطة عنه . 

وقال ابن محرز : نما حلفه ابن القاسم لقوله : وني أن تقيمي ؛ لاحتمال أن يكون أراد 
البينونة ؛ لأن ضد الإقامة البينونة » فقد تظافرت هذه التقول على أن السرّفي قوله: 
[06/ ب]" أو تقيمي " فعلى المصنف في إسقاطه درك . 


. في الأصل» و(ن) : (هذا)‎ )١( 

(۲) انظر : المقدمات المهدات ‏ لابن رشد : ۱/ ۰۳۱ وقد شرح الخرشي عبارة الصنف هنا بغير ما شرح به المؤلف › 
ونقل ملخص كلام المؤلف بلفظ قريب منه . انظر : شرح الخرشي : 5/ ۵۲۳ . 

(۳) انظر : الدونة » لابن القاسم : 0/ ۳۷4 . 

(5) انظر : عبذيب المدونة » البراذعي : ۰۲۹۸/۲ و الثمر الداني » للآبي الأزهري »ص : 1۷6 . 


شماء ا 
لا اختاري طَلْفَةَ . وبطل إن قضت بواجدة في اختاري ثط ب 

قوله : ( خاي طققة) إشارة لقول أبي سعيد : وان قال لها اختاري في طلقة» فقالت : 
قد اخترتها أو اخترت نفسي » »لم يلزمه إلا واحدة وله الرجعة 50 . وليست في الأمهات . 

ومن ت تین فلا مَقْضِي إل يوَاحِدَةَ وبَطَل نم الق إن قضت يدون 
اللا كَطَلفِي [نفسّك] انا ووكقِفَتَ , ٠‏ إن اختارت يدخوله على ضرتها , ورجم 
مالك إلى بقائهما يدها في المطلَق .م لم توق أو تُوطأ متو شيفت ‏ وأَحَذَ ابن 
القاسم يالسقوط .وقي جعل إن شنت أو آذا شئت کمتی او كَالْمْطْلَقَ ؟تَوَدُدَكَمَآ 
إا كانت غائبة وبلغها , وان عَین مدا تین »وان ات اخترت نكسي وزوجي أو 
بالعكس » قالخکم للمتقدم. 

قوله : (و ون فطلي اتسين , علا فضي إل یواحدق) مستانف . 

وما في التنجيز لتغلیقهما یمنجز و غیّره کالطاق #ولو علقمما وهی زر 


هذا ۳ 
5 ع مر مر 


شهرا ققدم ولم تعلم وتَزوجت فکالولیین . 

قوله : (وهُما قه الدویز ای قجه مج وغیره حَالطاق) لام التعلیل من قوله : 
(لقطليقوما) تصحف كثيراً بالکاف ‏ (وغیره) معطوف على التنجیز » و حذف تعلیله 
لدلالة الأول » و(صالطهق) خبر البتدأء والتقدير : سهل . 

ویحضوره ولم تعلم هي علی ارقا .واعشیر التنجیز قَبْلَ بَلُوغِهَا . وهل إن 


میزن أو متی قوطاً ؟ قولان ء ولَهُ افويض لفیرها . 

قوله : (ویتضوره ولم َعَم صي علی خيار6) كذا ينبغي أن یکون بتدكير (حضور) 
غير مضاف للضمير لیطابق قوله في "المدو ره نة": وان قال لامرأته : إذا قدم فلان فاعتاري . 
فذلك ها إذا قدم » ولا حال بينه وبين وطتها » وان وطأها الزوج بعد قدوم فلانولم 


ن »أو قي 


(۱) انظر : تپذیب الدونة البراذعي : ۲/ ۲۸۸ . 
(۲) ما بين العکوفتین ؛ ساقط من أصل الختصر . 
(۳) في (۱۵) : (یطال) . 


ابن عازي العنماني 5 
تعلم المرأة بقدومه إلا بعد زمان فلها الخيار حينتعلم”" . 
وهل له رل وکبله ؟ فَولان . وله الفَظَرٌء وسار كمي إن حضر أَوْ ان غایب | 


۵ ی مس 


قريبة كَالِيَوْمَيْنِ لا أَكْخَرَفَلَمَا إلا أن تُمَكُنَ من نیما أو غيب حاضر ولم 
بشمد ببقانه. فَإِنْ آشهه فقي بقانه یب أو دقل لِلزُوْجَةَ قَوَلان وإن ملگ 
لين .فیس یوم الْقَضَاء إلا أن يَكُونا رسولین . 

قوله : لوول له عَّل وکبله ؟ قولان) هکذا هو فيا وقفنا عليه من النسخ» وهل له 
بتذكير الضمیر » وهو مشکل ؛ فانه إن حمل على الوکیل الحقيقي الذي هو قسیم الملك 
والمخيّر والرسول فلا حلاف أن للزوج أن یعزله مالم یوقع الطلاق كما جزم به اللخِْيَ 
وغيره» وقد صرّح ابن عرفة ب: : أنه مت حل توا عل عل ه سور هه هم 
المملك فهذا ليس له أن يعزله » وقد قال في "الدونة": وإذا ملکها أمرها أو ملك أمرها 
لأجنبي » ثم بدا له فليس ذلك له » والأمر إليهما(" . وم يذكروا في ذلك خلافا . 

فان قلت : كيف أتكرتم وجود الخلاف في هذا الأصل وقد وقع في " النوادر "عن 
ابن الماجشون : أن من قال ختنته إذا تكاريت لابنتك وخرجت [مها] " من القرية فأمرها 
بيدك » فتكارت ها لتخرجها فأبى وبدا له فذلك له ولاشیء عليه . 


قلت : قد تأوّل الباجي قول ابن الماجشون فقال : معناه عندي أن له الرجوع في سبب 
التمليك [وهو بأن يمنع ‏ آمها الخروج » ولو أخحرجتها لم يكن له الرجوع في التمليك]* 
وقبله ابن زرقون وغيره كابن عرفة » ولو سلمنا کونه خلافاً لكان من الشذوذ يمكان» 
فک يعادله || e‏ با في فى "المدو نة "؟!. 

ولأبي القاسم اين محرز تحرير عجیب في تمييز أحد النوعین عن الا خر قال -رحمه الله 


(۱) انظر : المدونة » لابن القاسم : ۵/ ۳۷۱۰۳۷۵ . 

(۲) انظر : تهذيب المدونة » البراذعي : ۳۰۰/۲ . 

(۳) زيادة من (۱۵)» و(ن ۰6۲ و(۳۵) . 

(4) في (۲۵) : (یمنع منها) ولیس من لفظ الباجي رحمه الله » وانظر : المنتقى » للباجي : ۲۲۲/0 . 
(6) ساقط من (۱۵) . 


تعال-: التتخيير والتمليك توكيل من الزوج على الطلاق وتمليك له إلا أنه لا يستطيع 
العزل فيه لما تعلق للمخيرة والمملّكة فيه من الح » وان هو جعل أمر امرأته بيد رجل إرادة 
موافقتها بذلك وإدخال المسرة عليها فکذلك ينبغي أيضاً أن يمنع من العزل مها » ويؤمر 
هذا الذي جعل الأمر بيده أن لا يقضي إلا با يعلم أنه يوافقهاء وان كان ل يرد بذلك 
موافقتها فهي وكالة كسائر الوكالات على أنواع المملوكات إن شاء أقرّ من وكّله وان شاء 
عزله . انتهی . 1 

فان كان المصتف فهم کلام ابن محرز هذا على الخلاف لظاهر "المدونة"» فأشار إلى 
ذلك بالقولين » فعبارته غير وافية بذلك » مع ما فيه من البعد في العنی . نعم قال أبو الحسن 
الصغير : انظر إذا قالت الزوجة : أسقطت حقي في التمليك » هل للزوج أن يعزل المملك 
لاتبم عللوا عدم عزل الوكيل بتعلّق حق الغير » وها هي قد أسقطته أو يقال : للوكيل حي 
في الوكالة فلا يعزله. انتهى . فلو كان المصنف أراد التنبيه على هذا لكان يقول مثلاً : وهل 
له عزل بملكة إن أسقطت حقّها ؟ تردد . وأما إن حمل كلام المصنف على قول لحم : 
واختلف إذا قال طلق ام رأتي هل هو تمليك أو وكالة فيحتاج إلى وحي يسفر عن ذلك . 

فان قلت : ولعل صواب كلامه : وهل لها عزل وكيله بتأنيث الضمير المجرور باللام 
فيعود على الزوجة إذا أرادت عزل وكيل زوجها على طلاقها ء ولعل الدلاف لا يعدم في 
هذا الأصل لتعارض ظواهر النصوص فيه . 

قلت : ولو وجدنا من صرح بالخلاف في هذا لاستسهلنا دعوى التصحيف » واغتفرنا 
الحجوم عليه ؛ ولكن غاية ما قال ابن رشد في رسم استئذان”" من سماع عيسى من كتاب : 
النكاح قال ابن القاسم في الذي اشترط على زوج ابته إن تزوّج عليها فأمرها بيده : أنه إن 
تزوج عليها » فأراد الاب أن يفرق بينه » وأرادت هي البقاء مع زوجها أن السلطان ينظر 
في ذلك ۰[۰/ أ] فمن رأى الحظ في إرادته منهما كان القضاء قضاء الأب کان» أو الابئة . : 
دم يقل كما قال مالك في الذي جعل أمر امرأته بيد أبيها إن لم يأت إلى أجل سمه آنه إن ل 


() في الاصل ۱۵(۰)» و(ن۲) : (استأذن) . 


ان عازي العماني سس 


يأت إلى الأجل”" ۰ فأراد الأب أن یفرق بینهیا » وآرادت هي البقاء مع زوجها آن القول في 
ذلك قوهاء ويمنع أبوها من الفراق . 

والوجه فیما ذهب إليه أنه جعل اشتراط”" الاب على زوج ابنته أن أمرها بيده إن تزوج 
عليها حقا" ء فلم ير أن يخرج من يده إلا بنظر السلطان ؛ لأنه يقول : أنا أعلم أنه إن“ 
تزوج عليها إرادة الإضرار بها من حيث لم تعلم هي ؛ ولذلك اشترطت أن آمرها بيدي» 
فوجب أن ینظر(؟ السلطان في ذلك بخلاف جعل الزوج ذلك بيده دون أن يشترطه”) 
عليه ؛ لأنه إن لم يشترطه عليه فإنما فعله لزوجته لا له » فكانت أحقٌ بالقضاء في ذلك منه 
والله أعلم » ولا فرق بين المسألتين إلا من جهة الشرط”". انتهی . 

وال قريب منه يرجع ما لابن راشدالقفصي عن اللّحْمِيّ والييِطِي . 


() قي (ن۱) : (أجل) . 

(۲) قي (ن۱)» و(ن7)ء و(ن۳۵) : (لاشتراط) . 

(۳) في الأصل : (حقها) ‏ 

(4) في (ن : (إن) . 

(۰) في (ن") : (یتظر) . 

(5) في (۳۵) : (یشترط) . 

(۷) انظر : البیان والتحصیل لابن رشد : 5/ ۰۳۹۱۰۳۹۵ 

(۸) أطال المؤلف رمه الله النظر في المسألة » وله دره » حیث آشکل کلام المصنف على الشراح » وانظر : إلى تعقيب الخرشي 
على هذا الكلام قال : (مُلَخَّصٌ کلام لبن خَازِيٌ نما ال اف تحط ؛ له لا يُوجَدُ في الب تفل باه سوه 
رَجخْنَا الضَّمِيرَ في " وکبله " لِلتّفِْيض أو یل راء لاله أؤكاء وه لک وَكََامْ (ح) لا يعر به لقن 
لین كرما في ایح عَرَاهَا لح وضلا لاله اكور في اب اي عَنْهُ وقد عرفت یله آنه لا صح تل 
کلام ال عَلیه) : ۵۳۱/۶ » ويعني بلاح) الحطاب رحمه الله » فقد آطال شرح المسألة » انظر : مواهب الجليل : 
18/1 . وراجع آیضا ما استدركه العدوي على شيخه الخرشي فيم| نحا إليه في حاشيته على الخرشي : 0۱/٤‏ . 


[ باب الر + 


برجم من نكم .ون يكإحرام [و مرض] ۲ , وعدم [ذن سید مالقا غير بائن 


في عدق صحیم. حل وطوه یقول مم نیة. كَرَجَعْت وأمسکتما أو نيه على الأظهرٌ. 
قوله : أن ني على الظْصِو) کذا صححه في " القدمات "© »وهو عنده وعند 


ا : بلزوم الطلاق واليمين بمجرد النية . 


2 ھا 2 


قوله :وص )مر النصوص في" الوا زية" والمصحح له هو ابن بشیر» فإنه 
جعله اذهب » ورد تخريج لح وقد بسطناالكلام على ذلك في : " تکمیل التقييد 
وتحليل التعقيد" . 

في الظاور الباطن > لا بقول محتمل يلا نی کاَعَدت الدل ١‏ ورَفَعف 


التحریم]" '. ولا یقعل دونها کوط , ولا صاق ٠‏ وإن استمر ر وانقضت لجقما 
طلاقه علی الأصم ‏ ولا إن َم لم ول وإن تصادقا على الوطء قبل الطلاق واْخذ 

باقر راروما > كدعوا | لها بدا إن تمادیا علی التصدِيق على الأصوب , وللمصدقة 
النفَفَة .ولا تلق لحقما في الوطوء وله جبوغا ها على تجدید عَقْدِ يربع ديفا .ولا ان 


آقر یه 1 ۰ /ب] فَقَط ِي ؤيارةٍ » يخلاف اليناءء وقي ابطالما إن ۽ لم تفجڙ کفد أو 


الآن ققط تأویلان .ولا إن قال من غيب إن دخات فد د ار تجعتما . کاختیار ال 


نکسم و زوجم بتقدیر عتقما > يخلاف ذات د الشوط ول إن فعله زوجي ققد 
فارقثه وصحن وجعته “إن امت بينة على [قرارد . 

قوله : (ذي الاجر 2 الْبآطِن) آشار به لقوله في " القدمات "و لو انفرد القول دون النية 
لا صح له بذلك رجعة فيم| بینه وبين الله تعالى » وان حکمنا عليه مها بها ظهر من قوله ول 
نصدقهفيم| ادعاه من عدم النية » إلا على مذهب من یری أن الطلاق یلزم الستفتي بمجرد 
القول دون النية » وهو قائم من "المدونة" إلا أنه بعید في العنی(٩‏ . 


(۱) ساقط من الطبوعة . 

() انظر : القدمات المهدات ‏ لابن رشد : ۰۲۸۸/۱ 
(۲) في (ن۱) : (اللونة) . 

(4) سافط من الأصل . 

(۵) انظر : القدمات المهدات › لابن رشد : ۲۸۹/۱ . 


ابن غازي اسای سے 
أو فح A‏ مط نيط لقف بف فا فأقام بت على قولها قَبِلَهَ 


وم هج ۰ لس سه هاه 


يما یگذب‌ها أو شه برجعتها فصمتت ثم قالت كانت انقفت . 
قوله : و تصوقه ومییته) كذا ينبغي أن يقرأ : لو مییته) معطوفا بالواو لا بأو وفاقاً 
ا E‏ »وقد نب" ابن عبد السلام 
على خالفة ابن الحاجب ظاهر "المدونة"في ذلك » وقبله في " التوضيح "“. واستوفيناه في : 
" تكميل التقیید " 


اي ل هو o‏ 


ولو زوجت و ولد لدون ستق شم ورد برجعته ولم تحرم علی الناني . 
وان لم‌تعلم‌یها نّم انقضند وتزوجت أو وط الآَمَة سید ءفَكَالوليين 


مر مر 


والرجعية لزید نب تخربمالسَتِمتام والنئول علَيهَا وال ما ء 


roe 


قوله a N‏ النسخ» 
وهو بن كعبارة اين الحاجب "^ 


ولا نها ود أول الدم وانقطم ور روْبَة 2 الفساء له 2 و مات ژوجما بعد 
كسنة . فقالت آم أَحِض الا واجدة .کان كانت : غير مریم ولا مرب لم تصدق .| إن 


- وگو 


كانت تظمره و حلَفّت في كَالسَنَة . 


(۱) في أصل الختصر والطبوعة : (أو) . 

(۲) قال في تهنیب المدونة » للبراذعي : (وإن قال ها بعد العدة : كنت راجعتك في العدة فصدقته أو كنبته لم يُصدق » ولا 
رجعة له إلا بيينة » أو يعلم أنه كان يدخل عليها في العدة ويبيت عندها فیقبل قوله) انظر : ۲/ ۳۷۷ . 

(۳) انظر : جامع الأمهات . لاين الحاجب » ص : ۶ ونصه : (وإذا ادعى أنه راجعها قبل انقضائها (أي العدة) لم 
يصدق أنكرته أو صدقه إلا بأمارة من إقراره قبل ذلك أو تصرفه أو مبيته) » وانظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس : 
A)‏ 

(4) في (ن۳) : (بينه) . 

(۵) انظر التوضیح ء لخليل بن إسحاق : ۰۳۲۳/۱ ۰۳۲۷ 

(5) في أصل الختصر والطبوعة : (أو) . 

(۷) عبارة ابن احاجب : (فلو تزوجت فوضعت لأقل من ستة آشهر ردت إليه برجعته » ولا تحرم على الثاني ؛ لأمها ذات 
زوج لا معتدة) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۰۳۰4 وانظر التوضیح » لخليل بن إسحاق : ۳۲۸/۲ . 


قوله : لو آدها ول الم وافقطع) هذه نفس عبارة ابن الحاجب " ولیست في 
" الدونة " . قال ابن عبد السلام : " وفي هذا الوجه عندي نظر » وقد اضطرب المذهب : 
هل تحل العتدة من الطلاق بنفس دخوغا في الدم الثالث سواء تمادى بها أو لم يتمادى ؟ 
والأكثر ون على شرط التهادي » وإن كان مذهبهم أن الأصل تماديه إلا أنه إذا تحقق انقطاعه 
بعد ساعة من ظهوره لم يعتبر به في باب العدة والاستبراء » فعلى هذا إذا قالت : انقضت”» 
عدتي عندما رأته بناءٌ منها على أنه يترادى » ثم انقطع فأخيرت بانقطاعه فيتبغي أن يقبل قولهاء 
وكا هي موتنة على وجوده أوّلا فهى مؤتمنة أيضاً على تماديه وانقطاعه " . انتهی وقبله في 
" التوضیح "© . 

وقال ابن عرفة : من نظر وأنصف علم أن ابن عبد السلام قبل نقل "این الحاجب : 
أن المذهب أنها إذا قالت رأيت أول الدم وانقطع . أنه لا يقبل قوهاء وأنه اختار من عند 
نفسه قبول قولها » وليس الذهب كما زعماه أنها إذا قالت : رأيت أول دم الحيضة الثالثة ثم 
قالت : قد انقطع أنه لا يقبل قوهاء بل الذهب کله في هذه الصورة على قبول قوها أنه 
م تماد » وإنها الخلاف في إلغاء انقطاعه واعتباره » وهو نص "المدونة"و" العْتيّة "» 
وإنها يلغى قوها إذا قالت : دخلت في دم الحيضة الثالثة » ثم قالت : كنت كاذبة حسب| 
في "المدونة" © . 


(۱) انظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب » ص : ۳۰6 

(۲) في (۳۵) : (اتقطعت) . 

(۳) انظر التوضیح » ملیل بن إسحاق : ۰۳۲۲/۲ 

() في (۱۵) : (فول) . 

(0) قال في الدونة : (قلت أرأيت إن طلق ال رجل امرأته . ثم قالت في مقدار ما تحیض فيه ثلاث حیض : قد دخحلت في الدم 
من الحيضة الثالثة » والزوج يسمعهاء ثم قالت بعد ذلك مکانها : أنا كاذبة » وما دخلت في الدم من الحيضة الثالثة ‏ 
أيكون للزوج أن يراجعها وقد نظر النساء إليها حائضا ؟ فقال : لا ينظر إلى نظر النساء إليها » وقد بانت منه حين قالت : 
قد دخلت في الدم من الحيضة الثالثة ؛ إذا كان في مقدار ما تحيض له النساء » ولا آری أن يراجعها إلا بنکاح جديد) انظر 
: المدونة» لابن القاسم : ۰۳۲۹/۵ 


ابن غازي السماني 
1 كالاربعة بعة شر و را [ [ [ 1 لوق هاپس 
کالعدم. 
قوله : 0 اه شحو في كثر من النسخ وعشر مکان آشهر» وهو وهم . 
المع على ذو حاله بعد الْعِدة لِلْجعِيَة أو ورَِمَا ككل مطلقة في نکام 
لازم في سم كلعان ٠‏ ووك أحد الزوجیّن .11 من احْتَلعَفْ أو فُوِض لها وطَلقَف 


ی 0 - 


قبل البناءء ومخنارة لمتقم أو لعييه ء ومخبرة ء ومُمَلَكَة. 
قوله : (و الم عَلّى قر اله ) عطف على الإشهاد أي : وندبت التعة . 


(۱) زادفي الأصل والمطبوعة : (وعشر) . 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 


وان تعلیقا عبر ال ی رجعية ب کر من ارب شم ا 


و ل يعتقه SE‏ و الله 1 اجك و 1 اه خر شسألینه أو 


ao 


ِن E‏ 2 فود 0 الم بش روما ل أ إن RATE‏ الق 
أو إن وَطتفك ونوی ببقية 2 وطيه الرجعة وان عبر ر مدخول بما. قي تتعجیل الطاق 
إن حل بالثلات , وهو الأحسن . 


قوله : (أو في هَذِهِ الدار [ذا آم ینسن موجه له) اي : باعتبار حاطما معا . 


أو ضرب الأَجِل . قولان ها ولا يمَكَنْ مند کالظمار , لا کار وان أسلّم ان 
یتداکموا [لینا ولا :نها , أو :1 کلمتما أو : اوطتْتُما ليلا أو نهاراً. 

قوله :[07/ ب] ون فیها) هو کقول ابن رشد في سباع عیسی : في کون مول 
قولان » همافي "المدونة" ٩‏ . 

اتد ولق في اغت 

قوله : (واجْقَصد وطَلق) مستأنف ومعطوف عليه منطبقان على المسائل الأربع بعدهماء 
ويجوز بناؤهما للنائب والفاعل » وهو الإمام . 


(۱) مابين المعكوفتين ساقط من (المطبوعة) . 

(؟) ما بين المعكوفتين زيادة من المطبوعة . 

(۳) في (ن) : (وكونه) . 

(4) نص مسألة العتبية : (وسالته عن الرجل يخلف بالطّلاق البتة ألا يطأ امرأنه سنة » فطلبت امرأنه الوط ؟ قال + :شرب 
له أجل المولي أربعة آذ » فان وطيء طلقت عليه بالبتة ء وإن لم يطأها طلقت عليه بالایلاء » فجرت في عدبا .قلت : 
فان را أن يراجعها في العدة فيكون ذلك له ؟ قال : لا يكون ذلك لَه لله لاايرجع إلى فيئة ون ير جع إلى طلاق البتة) 
انظر : البيان والتحصیل» لابن رشد : ۰۳۷۹/۲ 


ا "أوترطالوط ضرراً وان غاثبا :أو سومد الغبادة ب بِلاأَجَل على 
سم [1/۶۱] ولان لم َر ويه کم ککل موك که خو. أو خص بدا 
قَبْلَ ملکه منها أو ا وطتتك قي هزه السنة ۰ موتین أو موق حقو بطاً وتبقی 
المدة » ولا إن لف على رب أَشمَرٍ 117 ان وَطِفْفْك شَعلَيِ صوم قذه ال رَعَة .نعم إن 
وَطِنَ امه بیط والأجل ون الیوین إن كانت یوینه صَريحة في فَرَكالْوَطٍَ ٩‏ 


eros 
ج22‎ 


إن اختملن مُدَكُ وينه أَقَلَ أو حَلَفَ على حنث فون الرفع والحگم. 
قوله : و 8 آییت) هذا هو الصواب بلا نون توکید ؛ لأنه جواب قسم منفي"؟ 


وهل الْمُظَاهِرٌ إن در على التڪفبر وامتنم كالول وعلبه اختصرت أو کالتاني 
وهو الأرجم ء أو من ؛ تین الضور »وله ووت ؟ أقوال . 


قرله : َو كَالَقَّانِي ور اللَوْجَمٌ) هذا كقوله في " التوضيح ": قال ابن يونس القول 
الثاني أحسن » ولعلّه في نسخة المصنف منه » وإلا فلم یوجد (؟. 


کالعبد لا بريد الفَيئَة أو يمنم الصوم وجه جائز .وانحل الابلاء ي وال ملک 
من حَلَفَ بعتقه إلاآن بعود بغیر إرث . 


ِ ۵ 2 هس و و ۵ ” و 80م اس © 


قوله : (كَالْعَْد 1 يبريد الْفَيْتَة أو ینتم الوم یوجم جایز) أي : كالعبد الظاهر لا 
يريد الفيئة بالکفارة أو یمنعه سيّده الصوم لنقص العمل » وقد حصّل فيه“ ابن حارث 
ولا ثلاثة أقوال : الأول : لا يدخل عليه الایلاء » وهو قول مالك في " الموطأ ". الثاني : أنه 


(۱) ني أصل الختصر والمطبوعة : (لأبيتن) ‏ وانظر تصویب المؤلف . 
(۲) ناقش العدوي رحه الله الژلف هنا بقوله : (جرَابْ سمل گان فنلاًمصَارٍ ما لا یوک بقل " اهيل " 


2 
سا ی و بره 


في باب الْقَسَمٍ : وقد يو كد التي بلا کقوله : 
و فنل ارام ولو قاق ری حسّباً 
والاکم لا رکد نحو : « ا بعت آله 2 من يموت . 

١(‏ انظر التوضيح »ليل ين إسحاق ۰۳۵۲/٩:‏ وقد أشار عققه الباحث على الفكمة إلى أنه في الجامع لساتل ال 
لوحة (۷) س ۲۸ » وهي خطوطة الحسنية برقم (۳۷۰۰) فلعلها سقطت من نسخة المؤلف » وليست زيادة في نسخة 
المصتف . 

(4) في (ن۲) : (فیها) . 


عت شماء الغليل في حل مقغل خليل 

مول وهو الذي روى محمد بن“ القاسم عن مالك . الثالث : إن منعه سيّده الصوم فليس 
بمول » وان لم يرد الفيئة فهو مول . انتهی . 

وعلى الأول درج ابن الحاجب ‏ وتوجيهه في " المنتقى "۲۱ و" الاستذكار "© ي 
وعلى الثاني مشى الصنف هنا ولا يصح حمل كلامه على الأول » فإذا تقرر أنه مول فلا فرق 
بينه وبين محر في جريان الأقوال الثلاثة في مبدأ ضرب الأجل » وفي كلام ابن عبد السلام 
تلويح بذلك » وإن كان لم يتنازل له بالذات » وقد ظهر من هذا [أن]7” التشبيه في قوله : 
(كالعبد) أفادنا فائدتين إحداهما : أنه مول والأخحرى جريان الأقوال الثلاثة في المبدأ وياله 
تعالى التوفيق . 

كالطلاق الْقَاصِرِ عن الْعَابَةَ في لوف يها لالم . 

قوله : (كَالطاق لصو عن الْعَايَة في موف ا لالها) أي : لا عليها وهي لول 
منها . 


(1) في الأصل » (۱۵)» و(ن۲) : (عن) . 

(1) قال ابن الحاجب : (و أما من ليس بمضار فلا يدخل عليه الإيلاء . ولذلك لم يدخل به على العبد إيلاء ؛ لأن مدة صومه 
مدة أجله) انظر : جامع الأمهات لابن الحاجب» ص ۳٠۷‏ . 

() انظر لمنتقى » للباجي : ۲۷۹/۵ ۰ ونصه : (وقَد رَوَى ابن لقاسم عَنْ مَاِكِ لا ذل عَلَ الب للاء را آن کون 
مُضَارًا لا رید أن يَفِيء او ي یه سیم مر کم فيه عُذْرٌ ایض رب لهج الإيلاء إن واه مرك قمنتی 
کیت أن أل لا یشرب الدع في لكا متت من وت لا مه ین مه هعلق یرب که الأجَل لیخ 
له هني امک اقفر بالسیام) 

(5) قال في الاستذکار ۳[ 
على المظاهر إيلاء حرا كان أو عبداً إلا أن يكون مضاراً وهذا ليس بمضار إذا ذهب يصوم لكفارته وأما قوله لذلك : أنه 
لو ذهب يصوم صيام التظاهر دخل عليه طلاق الإيلاء قبل أن يفرغ من صيامه ؛ فان هذا القول أدخله مالك على من 
يقول من المدنيين وغيرهم : إن بانقضاء أجل الإيلاء يقع الطلاق . وهو يقول إن أجل إيلاء العبد شهران» فقال مالك : 
لو وقع الطلاق بانقضاء أجل إبلاء العبد وهو شهران لم تصح له كفارة » وهو لا يكفر إلا بالصوم فكيف يكون مكفراً 
ويلزمه الطلاق هذا محال) انظر : الاستذکار » لابن عبد البر: 57/5 . 

(0) ساقط من (۳۵) . 


۱ ویتعویل الحدث . ويِشَدَفِي ر ما یف وإ قلما ولسَییها “إن لم يمتذع 
وطوّا الْمُطَالَبَة بعد الأجَل بِالفَيْئَة و وجي تخییبب الحشفة كي القبل. ,وافتضاض 
اليكر إن حل .ولو مع جنون لا يوط بتین ففتین بو کیت لا آن يدوي رم وطلق 
إن قال ا طاً يلا تلوم. وال ات موق بو وو إن دعا , وال آمو بالطاق .وال 
طُلَقَ لب 


قوله : لویتهویل الْمنث) هو كقوله في "المدو نة" قال ابن القاسم وغيره : وإذاوقف 
المولي فعجل حتثه زال إيلاؤه » مثل أن يحلف أن لا يطأ بطلاق امرأة له آخری أو بعتق عبد 
له بعینه » فان طلّق الحلوف با أو أعتق العبد أو حنث فیه| زال الایلاء عنه( 
عیاض : معناه طلاقا باتاً أو آخر طلقة أي : بخلاف القاصر عن الغاية كا فوقه » وبه یظهر 
التداخل في کلام الصنف . ابن الحاجب : وتعجیل الحنث في الحلوف به بعد الوقوف 
وقبله ینحل به الایلاء ”© . وقال ابن رشد : ولا خلاف فيه إذ لا بقاء لليمين بعده . 

وی المریض والمتبوس يجا نحل يه وان آم تک وينه وم يُكَفْرفِيهِ 


3 o 


كَطَلاقٍ رجعبة فیط أو غیرها ‏ ۲ وصوم لم یأت , وعتق غ غیر مهین قالوعد. وبعث 
للغائب , وان یشهرین . ولَّما العود إن | رضت وه رجهت إن اتحل .وال ای 


قوله : لوق المويض والْمحبوسر یم يفل يه) أي : من زوال ملك وتعجيل حنث 
وتکفر . 


وان آبی الفَبِنَذَ في : إن طت احداکما قاری طاق طَلقّ الحاکم إحداوما . 
وفيها في نحل يالله 1 یا واستشتم أنه مول ل » وت علو ما اذا زوم وم 


تصدافه : وود لو کف عنها ولم تصدفه ورب بشدة ي الال : وبانَ الاستثناء 
بحتول غير الیل . 
PE‏ 


(وإن أبى الْسَيْمَة ي :إن وَطِفْتإِحمَاكَمَا فَالَفرَى عالق مَل الْمَاكِمإِحْدَاهُمَا) تبع ف 


(۱) انظر تپذیب المدونة » للبراذعي : 2۳:۸۲ 
(۲) انظر : جامع الأمهات لابن اجب » ص ۳۰۸ . 
(۳) في المطبوعة : (کطلاق فيه رجعة) . 


شعاء الغليل في حل مقفل خليل 
هذا ابن شاس وابن امحاجب ”“ . قال ابن عرفة : وقوهما مشكل إن أراد إيقاعه لامتناعه في 
مبهم » ون أراد الحكم على الزوج به دون تعبين المطلّقة فكذلك » وإن أراد بعد تعبيئه ها لا 
بالوطء فخلاف المشهور فيمن طلّق إحداهما غير ناو تعيينها ء وإن أراد بعد تعیینه ها 
بالوطء فخلاف الفرض لقوفیا : وأبى الفيئة » والأظهر أنه مولي منهمالامتناعه من وطء 
کل واحدة منهیا بيمين طلاق كقول ابن محرز فيمن قال : والله لا أطأ إحداهماء على القول 
بأنه مول بنفس كلامه أنه مول منهما جميعاً» ومن قامت منهم) كان لها أن توقفه ؛ لأنه ترك 
وطأها خوف انعقاد الإيلاء'" عليه في الأخرى . انتهی . 

ونص ابن حرز : " من قال لامرأتين له : والله لا أطأ لحداکیا سنة» ولانية له في 
واحدة منهم| بعينها فقد قيل : لا إيلاءعليه حتى يطأ إحداهما » فإذا وطئهاكان من الأخرى 
مولياً ويجيء على القول الآخر أنه مولٍ مهم جميعا من الآن ... ثم قال فيمن قامت .. إلى 
آخره . وقد سبق ابن عبد السلام هذا الاستشكال فقال : فيهانظر ؛ لأن القضاء يستدعي 
تعبين محل الحكم » إلا أن يريد ابن الحاجب أن القاضي يجبر الزوج هنا على طلاق أيتهما 
شاء » ولم يرد أن القاضي هو الذي يتولى إيقاع الطلاق فهذا صحيح ؛ ولكنه بعيد من لفظه » 
ثم أورد بعد تسليم صحة المسألة : هل هو مول من کل واحدة منه|[ أو بواحدة منهما؟” لا 
بعينها؟ 

وأجاب : أن الظاهر أنه مولي من کل واحدة منهما أو أيتهما رفعته حكم فا بحكم الإيلاء ؟ 
وان رفعتاه جميعاً فکذلك قال : وقد ذكر بعض الشيوخ في نظيرة هذه المسألة قولين : هل 
يكون میا منهیا [۵۷/ أ] جیعا؟ (؟ أو لایکون مولياً إلا من إحداهما ؟ . انتهى . 


)١(‏ قال ابن الحاجب : (و لو قال إن وطئت إحداكا فالأخرى طالق وأبى الفيئة فالحكم تطلق إحداهما) انظر : جامع 
الأمهات » لابن الحاجب » ص ۰۳۰۷ وانظر : عقد الجواهر الثميئة» لابن شاس : 0/۱ 

(۲) في (۳۵) : (الایناء) . 

(۳) زيادة من (۱۵) ۰ و(۲۵) و(۳۵) . 

(4) في (۲۵) و(ن۳) : (معا) . 

(0) زاد في (۱۵) : (جميعاً أو لا يكون مولياً منها جميعاً أو لا. .) والظاهر أن العبارة اختلطت على الناسخ با بعدها . 


ومراده ببعض الشيوخ : ابن حرز » وفي " التوضيح ": ينبغي أن يمهم على أن القاضي 
يجبره على طلاق واحدة أو يطلق واحدة بالقرعة » وإلا كان ترجيحاً بلا مرجُح . آنتهی(. 

فأما قول ابن عرفة : قولهم| مشکل . إن أراداإيقاعه لامتناعه”" فمبهم" فهو نفس 
استشكال ابن عبد السلام » وأما قوله : وإن أراداالحكم على الزوج به دونتعيين المطلقة 
فكذلك » وما بعده فهذا هو الذي قال فيه ابن عبد السلام : إنه صحیح » ولكنه بعيد من 
اللفظ » وأشار بقوله : (بخلاف الشهور فيمن طلّق إحداهما غير ناو» فتعيينه ا" إلى 
الخلاف الذي بين المصريين والمدنيين فيهاء وأما قوله : (والأظصر أنه مول منهما) فتأمل 
هل هو موافق لما انفصل به ابن عبد السلام عن الإيراد السابق أم هو خلاف له ؟ ؛ لأن ابن 
عبد السلام إن) قاله بعد تسليم جواب ابن الحاجب ومن معه تسل جدلياً من باب إرخاء 
العنان » وابن عرفة استظهره بعد أن أراد السبر والتقسيم على الجواب الذکور » واستشكله 
من كل وجه . 

وأما ما وقع في بعض الطرر أن هذه المسألة في " الكافي "لابن عبد البر فليس بصحیح» 
بل نص ما وقفت عليه من نسختين من " الكافي ": (ولو حلف لكل واحدة منها بطلاق 
الأخرى أن لا يطأها فهو بذلك مول منهما » فإن رافعته واحدة منهیا إلى الحاكم ضرب له 
فيها أجل الإيلاء من يوم رافعته » وان رافعتاه جميعاً ضرب له فیهیا أجل الإيلاء من يوم 
رافعتاه » ثم وقف عند انقضاء الأجل » فإن فاء" في واحدة منهیا حنث في الأخرى » ون م 
يف في واحدة منهم| طلقتا عليه جميعاً) . انتهی 7" . 

فمسألة " الكافي ": حلف لكل واحدة منهما بطلاق الأخرى أن لا يطأها ؛ ومسألة 


(۱) انظر التوضیح» -خليل بن إسحاق:١/‏ ۳۹۶ . 
(۲) في (ن۳) : (لا امتناعه) . 

(۲) في الأصل ون؛ : (فمبهم) . 

(4) في الاصل : و(ن۴) : (تعیینها) . 

() فی (ن۱) : (رفاء) . 

۰ ) أنظر : الكاقي : لابن عبد المر : ۳۸۱ . 


O‏ ست شفاء الفلیل في حل مقفل خليل 
المصنف قال لما : إن وطئت إحداكما فالأخرى طالق » فها مفترقتان في الصورة . نعم 
مسألة الصنف أصلها للغزالٍ في (الوجيز) ونص ما وقفت عليه فيه : (ولو قال إن وطأت 
إحداك| فالأخرى طالق وأبی الفيئة فللقاضي أن يطلّق إحداهما على الإبهام » ثم على الزوج 
أن يبين أو يعين » وقيل : لا يصح دعواهما مع الإبهام) . انتهی . 

كأنه يعني أن يبين [ما نوى]”" أو يعين بالنية من الآن » وقيل : لا يصح دعوى التبيين 
والتعبين مع الإبهام » فإن أراد هذا فاستعمال الدعوى في التبیین حقيقة وني التعيين مجاز : 
والله سبحانه أعلم . 


(۱) زيادة من (۱۵) و(ن۲) . 


ان غازي العتمانى ۷ 
[ باب الظهار] 
تشییه المَسلم الْهْكَلف من تجل أو رها يِظَهْر مخرم وج ظهاو. وتوقف إن 
هلق یکمشیتتها ‏ وقو یبیها ما لم و قق ویمقق جر .ویوقت تأبد أو 
يعدم زوام قعند الیأس أو العزيمة. وله يم في المع تقدیم كَفَارَتِهِ قبنل 
رجوعه وه وم من رَجْعِيَة ومَدَبوك ومذرمَة . وممُو سي سم شم سل 
ورتقاء لا مکاتبة ولو عجرت على الأصم .وب صحتنه من کمجبوب تأويلان وصربیحه 


یظمر موّبه تدریم‌ما أو عضوها و ظمر نکر ولا يَنْصَرِف للطلاق . 

قوله : (أ عضوها أو ظَمْرِ فَكَوِ) لعل صوابه : لا عضوها أو کظهر ذکر بالنفي » فإن 
جعل کل عضو من المؤبد تحریمها في الصراحة کالظهر خلاف المشهور ‏ ولا نعرف من 
ألحق ظهر الذكر بالصريح على القول بأنه ظهار . والله تعالى أعلم . 

وهل بوذ یطاق مَعهُ دا نواه مم قیام البينة كانت حرام کظهر [۶۱/ب] 
ام أو ڪام ؟ ؟ تأوبلان . 

قوله : (صأدت, حرام کظهو [أمي ]۲ کامي) تشبيه لسألة بأخرى لا تمثيل للمسألة 
نفسها؛ ولذلك اضر فيه إدراج (كأمي) » ولیس بصریح . 

وکنایته کامي , أو قت :أي ؛ إلا قد الْكَرَامَةٍ . أو کظمر أجنيبة ونوي 
فِيما في الطّاق فالبات کاند. ككلائة الأَجَْييَة » إل أن نويه مسفن 8 
کابني “أ غلاوي ۾ أو ككل شيء حرمه الكتاب. دزم أي گام نواه به . 

قوله : (البقات) جواب شرط مقدر مربوط بالفاء أي : فان نوی الطلاق فهو البتات ؛ 
ثم شه به مسائل اختار فيها القول بالبتات قائلاً: (کادتر َة . .)إلى آخره . 

1 بان وطنک وطنت أمي أو ود لمسط حَتَّو مس امي و اجکی 


ر مه 


أراجع آمي قلا شیء عليه وتعددت الْكَفْارة إن عاد شم ظاهْو 8 قال لبم من 


(1) أصلح المؤلف النص على الجاري في المذهب » وعبّر غيره بأنه مشكل ۰ كا فعل الحطاب والخرشي في شرحیهیا » 
فراجعه في مواهب احلیل :۰ ولد شرح المخرشي :ا . 

(۲) في (۳۵) : ( ب أو آمي) . 

(۳) في (۱۵)» و(۳۵) : (فلانة) . 


= شفاء الغليل في حل متفل خليل 
دلت و کل من دَلَق, ات ؛ #إن گڙوجتڪنء و ڪل امراق أو زین 


واحدق ذ عل ازجم وحرمقبلما لاستمتام 1 1[ 7 
للخام. وجاز گنه مها . إن من وسقطان تعلق وم يتنج بالطاق الثلاث أو 
تخر كانت مال ثلاثاً. وأنت علي کظمرأمي کقوله غير مدفول يها نت طاق 
وأنت علي كَظَمَر أي !إن تقدم أو صاحب كإن تژوجته فأنت طالق ثاثا وأنت 
ڪظھر امي ا 

قوله : (1 بان وطفتک وطن أمي , أو لآ مود لمسک حن آمس امي .و 1 أَوَاجِمْك حَنّو 


> ©س 


E ER E 
لغيره . قال : وكونه ظهاراً أقرب من لغوه ؛ لأنه إن كان معنى قوله : إن وطأتك وطأت‎ 
أمي : لا أطأك حتى أطأ أمي فهو لغو  وان كان معناه : وطئي إياك كوطئي أمي فهو ظهار»‎ 
ومذا آقرب لقوله تعالى : « الا إن ترق فَقَدَ سَرَقَ اح له ِن بل ©[ یوسف : ۷۷][لیس‎ 
معناه : لا یسرق حتی یسرق أخ له من قبل »] ۳ والا لا آنکر علیهم یوسف اقث » بل‎ 
. معناه : سرقته كسرقة أخيه من قبل ؛ ولذلك أنكر علیهم‎ 

وآما الثاني فهو في سماع يحبي قال ابن رشد : لأنه کمن قال : لا آمس آمي بدا" . 
وأما الثالث فذکره ابن يونس عن مالك . 

وشحب بالعود .و تجو قبلّه وتتَحتم بالوط] "وهل وُو العم على الوط 
و مم الامساک ؟ تأویان وخلاف. وسقطت . إن لم طا بطاقما وموته , وهل نزو 
آن تمه ؟ تأویلان وجي | عناق رقبة اجنین وعثق بغد وضعه ومفقطم خبره 
موم وقي الْعَجَمِي تأویلان. وقي الوقف حَشَّى بسلم قولان سَلِيِمَة من قَطع 


(۱) ساقط من ن ۵ . 

(۲) انظر : البیان والتحصیل ‏ لابن رشد : ۵/ ۱۹۰ . 

(۳) في أصل الختصر تأخير الجملة الأولى عن الثانية » وفي الطبوعة : (وتجب بالعود » وتتحتم بالوطی » وتجب بالعود ولا 
تجزی قبله) والتکرار النبه عليه من المؤلف بيّن فيه . وقد شرحه الخرشي بها هو مكرر فيه » وصوب رأي المؤلف هنا 
وكلامه مشيراً بقوله : (قال بعض) » ولا كان الكلام ملغزاً» ويحتاج إلى تکلّف في شر حه قال العدوي : (ولمحشي (نت) 
أي التتاني هنا كلام لم أفهمه . انظر : الخرشي » وحاشيته : ۵/ 4۷ . 


و م# و - ه 


إصبع . وع و وجتون وان قل ورخ أشراة . وقطم ین . وصوم ,وهرم» 


3 
و 2۶ سوم 


من یه میم وذي از اشر كه فوم عل قماري ناور ۳ 


هيج 0ط سرام 6 ه 


قوله : (و توب .وان قلعتم ۵۷1 /ب]یالْوط) كذا في النسخ التي 
وقفنا علیها بلا تكرار » ولا لبس . 
تس هت و مر ار ی مق رل 


”م و سے ا ت و مه 


ین EE PT yy‏ ,گم لمعسر عنه 


سار سم سا سه 


وق الأماء ,لا فقادر وإن يولك متتاج لبه لکمرض , > أو مقي و يولك رقب فقط 


ظاور مها صوم شهرین بالملال و ۽ منوب ب التتابم والكَفَارة 0 ونم الأول إن اد 


zo‏ ی 


من الثالث , وللسيد الم إن آضر یخدمته ولم یود خَراجَه , وتغین لذي الرق . 


چ سه | 


ولمن طولب بِالْفَبْتَةَ . وقد ارم عتق من یمه لعشر سنین > وإن سر به 
تمادی , إلا أن یکسده . 
قوله : ولا ععق) كذا هو بلا النافية وتنكير (عتلق) وجره عطفاً على قوله : (ب ال شوب 
0 
عوض) .۰ . 


وفوب -العذق في كَالْيُوْمَيْنِ .لو ١‏ که مسر جاز وانقطم تتابعه بوط 
الْمُظَامرٍ نها [irr]‏ أو واحدق ومن قبهن کار وان یل ناسپاً ,.کبطان 
الإطْعام .ویفطر السَّفَرء أو یمَرض هاجَه. لا إن لم یوجه کعیض. [ویفاس]۲, 
واگراه »وظن غروی . 


قوله : لوظن غووم) فظن استصحاب اللیل أحرى » وقد صرّح به في "المدو نة" ۱ 


(1) في أصل الختصر : (لا لعتق) وفي الطبوعة : (واليتي) . 

(۲) انظر : ماعقب به المخرشي على ما وقع في النسخ من اختلاف : ۵/ ۵6 . 

(۳) ما بين العکوفتین زيادة من المطبوعة . 

(4) نص المدونة : (ومن أكل ناسياً في صوم ظهار أو قتل نفس أو نذر متتابع » أو أكره على الفطر » أو تقيأ» أو ظن أن 
الشمس قد غابت فأكل » أو أكل بعد الفجر وم يعلم » أو وطی نبارا غير التي تظاهر منها ناسياً » فليقض في ذلك يوماً 
ويصله بصومه) انظر : تهذیب المدونة » البراذعي : ۲/ ففة 


شفاء الیل في حل مقفل خليل 


سے ص 


وفيها ویسنیان > ويالعيد إن تعمده 1 جَمِله . وول إن صام العید وأیام 
التُشريق < وال اسْتانف 8 يقطوون. . ويبني ۲ ؟ تأویلان 4 وجهل رمضان كَالعِيدِ 


على الَرَجَم . ویمل القَضَاءِ , وشهر ی الم یالنسیان . ان لم يدر بعد صوم 


أربعة عن ظمارین موضم بومین صامهما وقضى شهریین . وان لم يدر اجتها عمم 
صاممما و[قْضی] الأَرْبَعَةَ 


قوله : (وقیها ویسیان) إنما خصص النسیان بالعزو ل "الدونةه "۱ دون غيره ها 
ذكر معه مع أنه في "المدونة" أيضاً ؟ لأن ابن رشد شهر في النسیان حلاف مافي "المدونة" ؛ 
ولذلك قال بعد : لوشهر أيضاً القطم بالنسیان) وآخره ل رکب عليه ما بعده حيث قال : 
(فإن لم بهو . ..) إلى آخره » فكان هذا أحسن من أن لو قال : وني القطع بالنسيان خلاف . 
ثم تملیط سین وسكينا أخراراً مسلوین لكل مد وشلثان برا .وان افتائُوا 

تمرا أو مرب في القطر فحدله [شباعا]". 


قوله : (م تیک سين وسکیدا) عدل عن الاطعام إلى التمليك ؛ لثلا یفهم من 
الاطعا م آنهم لابد أن يأكلوه . 
وا أ الق و الفا کفدیة الأَذَى ء وهل لا ین تقل الا إن أيسر ون قدرته 


علی الصيام . أو إن شك ؟ قولان فِيما وئوولت ایا عَلَى أن الول فد هَل في 
الکفارة .وان آطعم وان وعشرين , قکالیوین , وللعبد إِخْرَاجه إن أذن سيده . 


(۱) ما بين العکوفتین زيادة من الطبوعة . 
(۲) انظر نص الدونة السابق . 


ن اي اتيب حبحب يح 


ام 0 


قوله : (كَفِديَةٍ الأذى) يجب أن يرجع لقوله : (ولا أب الغداء ولا العشَاء) ى) في 
و و يصح ح أن يكون أعمّ فيرجع لقدر المخرج مع عدم الاقتصار على الغداء 
والعشاء ؛ لقوله في الحج : ([لكل] ‏ مذان) . 

ويها حب اي آن یصوم. وان أذِن لَه في الإطعامء وهل جو وهم لأنه الوا جب آو 
أحب للوجوب .أو أحب للسید عدم المنع . 


مق 5-5 


قوله : (أو أَحَب للسید عدم المنع) ی الذي نسب في " التوضيح "لإساعيل 
القاضی. ` : ۱ 


oF ou وم‎ ۵ 2 


آو ا على العاجز حبذ ْفَط ؟ تأویلات . 


6 ۵ س 


قوله : (أو لجنم السید له الصوم) نسبه في ' ' التوضیح " لعیاض ‏ و لابن عرفة في عزو 
مر دا 


ا 

قوله : (وقیها: :ان أذِن له أن ؛ يطعم في آلیوین أَجْوَه »دقع قلي ونه شو-) ذكرها 
باثر التي قبلها تبعاً للمدونة *» وكذا فعل ابن الحاجب” كالمستدل بها على صحة تأويل 
من حمل الأولى على ما إذا منعه من الصيام ؛ لأنه لا يشك أن الشيء الذي في قلب الإمام من 
جهة”'' الإطعام نا هو عدم صحة ملك العبد أو الشك في ذلك » قاله ابن عبد السلام » 


(۱) قال في تهذيب المدونة » للبراذعي : (ولا أحب أن يغدي ويعشي في الظهار » لأن الغداء والعشاء لا أظنه يبلغ مدا 
با هاشمي ولا ينبغي ذلك في فدية الأذى أيضاً » ويجزئ ذلك في سواهما من الكفارات) انظر : تهذیب المدونة » 
للبراذعي : ۲۷۰۰۲۷۶ . 

(۲) ساقط من (۲۵) . 

(۳) في الأصل : (تأویلاته) وقي (۲) : (تأویلان) . 

(6) نص الدونة هو ذات النص للمصنف » انظر : تهذيب الدونة » البراذعي : 7/ ۲۷۰ ۰ وانظر تعلیق الحقق فله تحرير 
دقیق . 

(۵) انظر ار وت یدای ان 

(5) في (۱۵) : (جهات) . 


ا الیل وز حل مقفل خایل 
وزاد : قال محمد بن دینار : ليس على العبد الظاهر عتق ولا إطعام » ولو كان يجد مایعتق 
ویطعم ‏ ولكن يصوم . 


ولو 4 نوی لكل عَدَداً أو أو عن الجَمِيع کمل, وسقط حظمن مات , ولو 5 ثلافاً 
عن ثلاث ون أربم لم بط واجدة حّی کوج الرايغة .وان ماقت واد د أو لقت 


O 


قوله : (و لو نوی لڪل عَمَماً. أو عن الجویم َمل . وسقّط حَمَنْ مات) هذا اسئئناف 
مشتمل على صورتين خاصتین بالا طعام » وتصو رهما" ظاهر . والله تعالى اعلم . 


() في (4۲۵.و(ن۳) : (ونصوصها). 


بن غازي ان س 
[باب اللعان] 

انم یامن وج وان شسته نگاحه أو مسا أو را ,ا گرا إن قذقما یزنی في 

نکاحه ‏ و دنه عم ورآه یره وانتقی به ما ولد لسئة آشهر . وإلاليق 


© رو 
6 ري 


استبراء یحیِضة . 

رن 
قوله :َو َفل) وبه يصح العنی . 

وأو تانق ی نيه له أن شام يه دون یر شمر أو و مه جين ال 


© سه صا ص اتج por‏ 


فلاف وإ لاعن َة وادعی الوط يلاء وعدم الاسنييئواي. " 

قوله : (ولَوٌ تطفقا على دٌیه) يريد : فلابد من لعان الزوج وحده دون الزوجة » کذا 
قال ابن يونس وغيره . 

مالک في الزايه له و عدمه ونکیه آقوال .ابن القاسم: :وق إن ظَمَرَ 
یَومما , ولا یعتمد فيه علی عَوْل ولا مشابمَة لغیره . 

قوله : لک في اوه لَه و عنوه وميه أقوال) أي : فلمالك في إلزام الزوج بالولد 
وعدم إلزامه ونفي الولد ثلائة آقوال » فهو کقول ابن الحاجب : " فألزمه”" مر وم يلزمه 
مرة » وقال بنفيه مرة "۳ . وعلى ترتیبه . 

وإن سواد . 

قوله : (وٍن یستوای) هذا لقوله ات : « لعل عرقاً نزعه » ابن عبد السلام قفهم الأئمة 
من هذا الحديث أن الأشباه لا يعتمد عليها في اللعان » وأمها لا تصلح”” مظنة في ذلك ولا 
علة » وأراد اللّخْمِيَ أن يسلك بذلك مسلك التعلیل » وزاد فألزم عكس العلّة فقال ولو 


(۱) في (۱۵) : (فلازمه) . 
(۲) انظر : جامع الامهات ‏ لابن ا اجب ص : ۳۱۵ 
(*) في (۰)۳۵ (40) : (تصح) . 


.سس شفاء القليق, تي حل معش حلیل 
كان الأبوان أسودين قَدِما من الحبشة فولدت أبيص فانظر هل ينفيه بذلك ؛ لأنه لا يظن أنه 
كان في آبائه أبيض »يعني أنه لا يمكن أن يقال ها هنا : « لعله نزعه عرق ۲۷ . 
ابن عرفة : لا يلزم من نفي الظن نفي مطلق الاحتمال . وهو مدلول قوله اكت : « لعله”") 
نزعه عرق » وقول ابن عبد السلام إثر كلام لح : المعنى لا يمكن أن يقال هنا : لعله 
نزعه عرق . واضح بطلانه ضرورة إمكانه . 

ولا وطء بین لخن ان أتزل. 

قوله : (ولا وط ین الْفَفْدَيْن إن أفؤل) ني " النوادر "عن " الوازية ": من آنکر حمل 
امرأته لكل وطء یمکن وصول المني منه للفرج لم ینفعه » وكذا في الدبر» فقديخرج منه 
للفرج ”" . ابن عرفة : ونحوه مفهوم قوله في کتاب : الاستبراء من "المدونة" : إن قال 
البائم : كنت أفخذ ولا آنزل وولدها ليس مني .لم یلزمه "۴ اللَحْوِي : إن أصاب بين 
الفخذين وشبهه لزمه الولد » ولا يلاعن ولا يحد ؛ لأن نفيه لظته إلا أن يكون عن وطئه 
حمل . الباجي إثر ذكره ما في " الوَازِيّة'" : يتعذر وجود الولد من الوطء في غير الفرج» ولو 
صح ما خدّت امرأة بحملها» [۵۸/ أ] ولا زوج لها واز كونه من وطء في غير الفرج *۲ 
انتهى . ابن عبد السلام : وكلام الباجي صحيح . 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه برقم (4444) » كتاب الطلاق . تاب اد عرص بتي الْوَلَدِ ‏ وصحیح مسلم برقم 
»)16٠١(‏ كتاب اللعان . 

(۲) في (ن”) : (فلعله) . 
وهي نص البيهقي » ونسبه للبخاري : ۲۱۸/۷ 

(۳) انظر : النوادر والزيادات» لابن أبي زید . ۰۵ - 

(4) في الأصل » و(ن ۳) : (البالغ) . 

(۵) انظر : تهذیب الدونة البراذعي : ۸۲ ۷۵: 

. ۳۲۷/۵ : انظر : العقی  للباجي‎ )١( 


ابن غازي الفا سە 

ولا وطء بغیر [نژال [۶۳/ب] إن أنزل قَبْلَهُ ولم یبل , ولاعن في [نقی]" 
الحم َطلقا وقي الروبَة في الْعدة وان من بان .وحد بعدها كَاسْتِلحَاق الولد إلا 
أن تَزني بعد اللعان وتسوبة الزاني يها وأعلم بِحَدَه . 

قوله : لو وط یخی انوا إن آنول للم یل )كذاني " النوادر "عن " الوَازيّة ". 

لاإن ڪوو قَذْهَهَا به . 

قوله : (4 إن كوو قفا یه) أي : لا إن كرر قذفها [ به أي لا إن کرر قذفها ]بعد 
اللعان بها لاعنها به احترازاً مما إذا قذفها بأمر آخر ويم" هو أعمّ ‏ وأبين منه قول ابن 
الحاجب : " ولو لاعنها ثم قذفها به لم یذ على الأصح "۰ واقتصر هنا على قول ابن 
الموازء قال في " النوادر ": من قال لزوجته بعد أن لاعنها ما كذبت عليها وقذفها" ‏ قال 
محمد : لا جحد ؛ لأنه نما لاعن لقذفه إياها”" » وما سمعت فيها من أصحاب مالك شتا 
وفي "المدونة" لربيعة جحد » ومثله في " الوازية " لابن شهاب . ابن عرفة : وحتمل أن يكون 
قول محمد فيمن قذفها بها لاعنها به » وقول ابن شهاب وربيعة إذا لم يقيّد قذفه”" بما لاعنها 
به » وقول ابن الحاجب ثم قذفها به لم يحدٌ على الأصح ۰ لا أعرف مقابل الأصح لغير 
ربيعة وابن شهاب ‏ واختيار التونسي » وم يعزه لح لغير ابن شهاب . انتهى وقال 
في " التوضیح ": " نقله عياض عن ابن نافع " . انتهی 


. مايين المعكوفتين زيادة من الطبوعة‎ )١( 

(۲) ما بین العکوفین زيادة من (ن٤)‏ . 

(۳) في (۱۵)» و(ن۲): (آو با) . 

(5) جامع الامهات ‏ لابن ا حاجب ص : ۰۳۱۷ 

(0 في(۱۵)و(ن۲): (أو قذفها) . 

() انظر : التوادر والزیادات ‏ لابن أي زيد : ۰ إلا أن النص مصحف في النوادر » ويعطي عكس الحكم 
السوق له » ونصه في النوادر : (قال محمد : لا يحد ؛ لأنه إنيا لاعن لقذفه إياها) والنص عند المؤلف هو الصحیح »يدل 
عليه التعليل داخل النص » وكذا هو بنصه في التاج والإكليل كا عند المؤلف هنا . انظر التاج والإكليل: 4/ ۱۳۵ . 

(۷) في (ن١)»‏ و(ن5): (قذفها) . 

(۸) انظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب » ص : ۳۱۷. 


شهاء الغليل في حل مقعل خليل 
قلت : إن وجدته في " التنبيهات " منسوباً لربيعة وعبد الرحمن ابن القاسم بن حمد 
ونافع لا ابن نافع . فانظره . 
وورت د الَمستلجق المیت إن ڪان له ولد حر مسلم أو لم يَكُن وفثل الْمال »وان 
وطی أو خر بعد علوه يوضم أو حمل بلا مَذْرِ امتنم, وشمد بالله أربعا ریما 
نري »أو ما هذا الحمل وني , ووصل خامسة بِلَعْنَةَ الله عَلَيْهِ إن كان ون الگاذیین . 


۵ و د ت مر م م ام وف 


قوله : (وو رگ الْمَسْطَلْدِقَ اد إن كَانَ له ولد خر مسلم أو لَمْ يَكَن وقل الْمَالَ) 
الكلام عليه من وجوه : 

الأول : قال : إن كان له ولدء وم يقل : إن كان له ابن تبعاً لقوله في "الدونة" ومن 
نفى ولدا بلعان ثم ادعاه بعد أن مات الولد عن مال» فإن کان لولده ولد ضرب اد ولق 
به » وإن لم يترك ولد الم يقبل قوله ؛ لأنه [يتهم في میرائه] ۰۱ ويحدٌ ولايرئه”” » وقد قال 
ابن عرفة : ظاهره ولو كان الولد بتناً» وذكر بعض المغارية عن أحمد بن خالد أنه قال : إن 
كان بتتاًم يرث معهاء بخلاف إقرار المريض لصديقٍ ملاطف إن ترك با صح إقراره ؛ 
لأنه ينقص قدر إرثها . 

الثاني : قيّد ولد المستلحق بأن يكون حرا مسلاً بحيث يزاحم الملاعن المستلحق في 
الميراث فتبعد التهمة » احترازاً من أن يكون عبداً أو كافراً » بحيث لا يزاحم المستلحق في 
الميراث فتقوى التهمة » على أني لم أقف على هذا القيد لغيره من يقتدى به » وهو خلاف ما 
نقل في " توضيحه " تبعاً لابن عبد السلام من قول أشهب » ولو كان الولد عبداً أو نصرانياً 
صُدّق و حق به » وقول أبي اسحاق : لم يتهمه إذا كان له ولد وإن كان يرث معه السدس 
فكذلك العبد والنصراني وإن كانا لا يرثان وهو أيضاً حلاف ما في " النوادر "من قول 


أصبغ » وإذا تر ك ولداً أو ولد ولد وان كان نصر انيا" صَدّق » وق به » وخد؟ » وان لم 


(۱) في (ن۱): (متهم بميرائه) . 

(۲) انظر المدونة» لابن القاسم :111/5 . 
(۳) في (۱۵) : (نصراني) . 

(4)في (ن : (واحد) . 


يترك ولد يلحق به » وخ" ۰ وم يعرج ابن عرفة هنا على شيء من هذا بنفي ولا إثبات . 
الثالث : قوله : (أو ام يكن وقل المال) ذكره أبو إبراهيم الأعرج الفاسي عن فضل”" › 
ومن يد أبي إبراهيم أخذه ابن عرفة . 

الرابع : فهم من تفصيله”" في الإرث دون الاستلحاق أن الولد لاحق به على کل حال 
بناءً على أن استلحاق النسب ينفي کل تهمة » وكذا في " التقييد " وهي طريقة الفاسيين » 
ولمم نسبها ابن عرفة فقال : قال ابن حارث : اتفقوا فيمن لاعن ونفى الولد ثم مات الولد 
عن مال وولد فاق الملاعن به : أنه يلحقه ويحدٌ » وأنه إن لم يترك ولداً لم يلحقه » واختلفوا في 


الميراث : فقول ابن القاسم في "المدونة "يدل على وجوب اليراث وهو قوله :إنلميترك 
ولد يقبل قوله ؛ لتهمته في الارث ‏ وإن ترك ولداً فيل قوله ؛ لأنه نسب یلحق ٩‏ 

وروی البرقي عن آشهب : أن البراث قد ترك لمن ترك فلا يجب له ميراث » وان ترك 
ولداً ثم قال » وما ذكره ابن حارث من الاتفاق على عدم استلحاقه إن کان الولد قد مات 
مثله لابن الواز وابن القاسم وأصبغ » وقال أبو إبراهيم وغيره من الفاسيين : نا يتهم إن لم 
يكن له ولد في ميراثه فقط » وأما نسبه فثابت باعترافه(؟ . 

الخامس : قد قدمنا نص "المدونة"في حد من لاعن ثم استلحق الولد كم ذكبره 
الصنف قبل » إذ قال : (کاستاحاق الولد) يعني حياً وميتاً » قال ابن عرفة : ظاهر 
"المدونة"مع غيرها أنه مد باستلحاقه مطلقاً . وفي " النوادر " عن محمد : إن كان للرؤية 
فقط أو ما ولنفي الولد لم بج » ون كان لإنكار الولد [حد] » ونقله الباجي ول يتعقبه 
بشيء » وهو [۵۸/ ب] عندي خلاف ظاهر "ا مدونة". 


.)دحاو(:0"ن(وءلصألايف)١(‎ 

(۲) في (۳۵) : (فضیل) . 

(۳) في (۳۵) : (بتفصيله) . 

() انظر : تبذيب الدونة البراذعي : ۲/ ۰۳۳۷ 
() في (ن١).»‏ و(ن۲) : (باعتراف) 5 

() زيادة من (ن١)»‏ و(ن ۰)۲ و(ن۳) . 


شفا الیل في حل مقفل خليل 

أو ان كن کذبتما , وآشار امرس آو کتب .وشهدن ما رآني آزني أومَا 
نیت آقد کذب يهم وب الا مستة غضب الله ما إن كان من الصاوقِين. 
ووجب ء آشهد, واللعن والغضب. ويأشرف الْبلّدء ویخضور جماعةٍ آقلما آربعة. 
وش افو صلاق وتخویکهها ء وخصوصا نة الْمَامِسَة ء والقول ) بأنها موجبة الفذاب. 
وي [ إعادتها إن بدات خلا ولاعنت الذميَة بکنیستها ولم تجبر. 

قوله : ون کت كَدَبْتْ) آشار به لقول ابن حرز عن أصبغ : إن ججعل مكان : 
© إن كان من آلکذبین € [النور:۷] إن كنت كذّبتها » أو جعلت بدل 8 إن گان ین 
آلصّدقین € [النور ]٩:‏ إنه لمن الکاذیین » أجزأ » زاد الباجی عنه ۱ وأحب الینا لفظ القرآن . 
فأشار إلى أن لفظ اللعان غير متعين » إلا أن لفظ القرآن أفضل » وظاهر قول ابن وهب 
تعيّته بلفظ القرآن » كذا اختصره ابن عرفة . 

وان أب أدبت ورد للها کقوله وجنتما مم رل في لاف . وَلَاعَنَا إن 


of ۰‏ 3 سر و و 


ز86 بخص أو وط بها وأنگرند. 

قوله : (وإن بت أدبت ورف لِوِلَتِمَا) أي : لحكام أهل ملّتهاء وهو کقول" ابن 
شاس : وإن أبت فهما على الزوجية » وترذ إلى أهل دينها بعد العقوبة » لأجل خيانة زوجها 
في فراشه » وإدخاها الإلتباس في نسبه . انتهی ”" . والعامل في قوله : لأجل خيانة زوجها 
هو العقوبة » وكذا روى مطرّف عن مالك : آنها ترد في التكول في هذا إلى آهل دينها » وقاله 
ابن عبد الحكم وأصبغ نقله في " النوادر "عن "الواضحة " . 

قال عبد الح في " اللکت " : " ذكر في الكتاب أن الكتابية تلاعن في کنیستها» وهي 
لو أقزت أو نكلت عن اللعان ل تحد » والصغيرة قال [لا] تلاعن ؛ إذ لو أقرّت أو تكلت 
م تحدّء فلعل الفرق بينهما أن النصرانية قد يتعلّق عليها بإقرارها أو نکوضا حدّ عند أهل 
متها ؛ لأا مردودة إليهم ؛ والصغيرة لا يتعلّق عليها شيء البتة فافترقتا لهذا" . انتهى 
نئصة . 


(۱) في (۲۵). و(ن۳) : (قول) . 
(۲) انظر : عقد الجواهر الثمينة» لابن شاس /١:‏ 050 . 
(۳) ما بین المعكوفتين ساقط من (ن۲) » و(ن۲) . 


أو صدفته ولم یثبت , ولم یظهر .وفتقول ما نیت , ولقد غلبت وإ التعن 
عدا ع سير تون رون شح م 1۱ ال ,ثم التعفنت. .وخد الثلاثة إن 


مر سس 0 سس سا ص چت 


فکالاة .ول ٠‏ قکالز وج هکم َم حلفي امد وَالدوية 777 
عَلَى المرة إن لم تلا ین. وقطم نسیه . ویالتعانمما تأیید خرمتهما وإن مت 
أو انفش حول . 

قوله : (أو صداقته وم صَدقته ولم یشب . وم یظضو) عبر ابن شاس وغبره بالثیوت ‏ وعبّر ابن 
الحاجب بالظهور وكأنه عم "۲ » وقد جمع المصنف بینهما . 

ولو عاد یه قيل کالما علی اهر , وزن استلحق أَحَدَ التَوَأَمَيْنِ لیقا. 

قوله :وله عه یه یل َالْاة علو الط و) تصوره ظاهر : فأما المرأة ففيها 
ال E‏ تن 

الأولى : أنه ختلف فيه كالمرأة » وهو الذي أخذه ابن عرفة من كلام ابن يونس . 

الثانية : أن رجوعه متفق على قبوله ‏ ويه قطع ابن شاس وابن الحاجب ‏ والصنف 
هناء ووجهه في " التوضیح "بأن الزوج مدعي والزوجة مدعی عليها فإذانكل الزوج 
فكأنه صفح عنها » وأيضاً فإنه ما انحصر أمده بل له أن يقيم البينة » وأما هي فإنها مدعي 
عليها فإذا نکلت فقد صدقته » وأيضاً فقد انحصر أمرها فيه . 

الثالثة : أن رجوعه غير مقبول في ظاهر المذهب مع التردد في جريان الخلاف فيه » وهو 
مقتضى كلام ابن رشد في " القدمات "فإنه بعدما حكى الخلاف في رجوع المرأة وصحح 


(۱) قال ابن شاس : (فلو نسبها إلى زنى وهي مستكرهة فيه » التعن هو لغي الولد » وم تلتعن هي إذا ثبت الغصب) انظر : 
عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۱ . انظر : جامع الأمهات , لابن الحاجب » ص ۳۱۵ قال : (و لم تلاعن 
هي [ذا ظهر الخصب) . 

(۲) في (۳۵) : (ثلاثة) . 

(۳) قال اين شاس : (ولو امتنع الزوج عن اللعان » فليا عرض للحد التعن » فله ذلك .واختلف في الرأة هل لما أن تلتعن 
بعد نكوطا ء آم ليس ها ذلك » ويتعين الحد عليها ؟ » على قونین للمتأخرين) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : 
"هه وانظر : جامع الامهات ‏ لابن الحاجب » ص : ۳۱۷ 


لح شفاء الغليل في حل مقفل خليل 
القبول كما لوح له المصنف بالأظهر قال ما نضّه : " وانظر هل يدخل هذا الاختلاف في 
الزوج إذا نكل عن اللعان ثم أراد أن يرجع إليه ؟ فقد قبل : إنه يدخل في ذلك » والصحيح 
أنه لا یدخل فيه » والفرق بين المرأة والرجل في ذلك أن نكول المرأة عن اللعان كالإقرار 
منها على نفسها بالزناء وها أن ترجع عن الإقرار به » ونكول الرجل عن اللعان كالإقرار 
منه على نفسه بالقذف » ولیس له أن يرجع عن الإقرار به "۳ . انتهی . 

ومنه يظهر لك أن ما حكي عنه في " التوضیح "من تصحيح القول بقبول رجوع 
ال جل وهم » كما أن نقل كلام ابن رشد هذا بواسطة ليطي ک) فعل ابن عرفة والصنف في 
" التوضيح " قصورء ولو أراد المصنف أن يسلك طريقة يقة ابن رشد في الزوجين معاً لكان 
يقول مثلاً : ولو عاد | إليه | يقبل لا المرأة على الأظهر فيه " . 

تكميل : 

قال ابن عرفة : وني " #هذيب " عبد ای ما حاصله : لو نكلت المرأة عن اللعان فقال 
أبو بكر ابن عبد الرحمن وأبو عل بن خلدون بقبول رجوعها إليه » محتجين بالقياس على 
قبول رجوعها عن إقرارها بالزنى » وقال ابن الكاتب وأبو عمران : بعدم قبول رجوعهاء 
تین بالقياس على عدم قبول رجوع من سلم أعذار بينة بحق عليه ؛ لأن لعان الزوج 
كبينة عليها » ولعانها قدح فيهاء وبالقياس على عدم قبول رجوع من نكل عن يمين إلى 
الحلف بها ورد" قيا س أبي بكر الأول بالفرق بأن ا لح في الزنالله فقط » واللعان فيه حق 
للروج » وهو بقاء عصمته إن كانت أمة أو غير محصنة » وبأن الإقرار بالزنا إقرار با لم يثبت 
إلا به ء وباللعان إقرار بها ثبت بزائدٍ عليه وهو آیمان الزوج » هذا حاصل استد لاله في نحو 


سبعة أوراق . 


(۱) انظر : المقدمات المهدات » لابن رشد : ۱/ ۳۳۵ . 

(۲) هذه عبارة المواق رحمه الله فقد قال : (لَوْعَادَ اه يبل بخلاف ار رل عل قَوْلٍ اب رُشْدِ...) » وتصرف 
المؤلف هنا فیها واضح . انظر : التاج والا کلیل : : 2۱۳۸/۶ 

(۳) في (۱۵) : (ورأی)› ورن ۲) ».و(ن۴) : (وردا) . 


وقال الباجي : عندي أن في " الموَازِيّة'" عن ابن القاسم مثل قول أب بكر » ولسحنون 
في " العنَييّة " مثل قول ابن الكاتب تب 1/01 وعزاعبد متمد الصائغ قول أبي بكر 
لأبي محمد اللوي" وغیره قال : وما قاله ابن الکاتب له وجه لتعلّق حقٌ الزوج » لکن لعله 
أراد أنها لا ترجع إلى اللعان » بمعنى أنها تبقى زوجة على القول أنها تقع الفرقة بلعانهم| معا 
إذ يتعلّق بنكوها ورجوعها [حق لله تعالى وحق للزوج» [کیا لو" آفز بسرقة مال رجل 
يجب به قطعه ثم رجع » فيسقط]” حق الله تعال في قطعه لا حق الا دمي في المال . 

وان كان ؛ بینهما سنا بان .1۱ أنه قال إن أآقر بالثاني , وقَالَ لم آطاً 


ا E‏ ا أنه قال ! وخ لو بالشايي. وال تم اما 
غد ال سول اس ف قفن هيمها یَد)کنا جاء ابن الحاجب بهذا 
الاستثناء“ » على سبیل الاستشكال » ونص "المدونة" على اختصار أبي سعيد : فإن 
وضعت الثاني لستة أشهر فأكثر فهما بطنان » فان آقر بالأول ونفى الثاني » فقال :لم أطأها 
بعد ولادتها الأول لاعن ونفى الثاني ؛ إذ هما بطنان ” . فسكت ابن الحاجب والصنف 
عن هذا الفرع لجريانه على أصل كونهما بطنين » ثم جاء في "المدونة" بالفرع الستشکل 
فقال : "و إن قال لم أجامعها بعد ما ولدت الأول وهذا الثاني ولدي فإنه يلزمه ؛ لأن الولد 
للفراش ويسأل التساء» فإن قلن : إن الحمل يتأخر هكذا لم يحدّ وكان بطناً واحداً » وان قلن 
لا يتأخر حدّ وق بهء بخلاف الذي يتزوج امرأة فلم يبن بها حتى تت بولد لستة أشهر 


(۱) انظر : السقی » للباجي : ۰۳۳۲/۰ 

(۲) في (ن۳) : (الصوفی) . 

(۳) في الاصل» و(ن4) : (کمن) . 

. )۳۵( ما بين العکوفتین ساقط من‎ )٤( 

(0) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص : ۰۳۱۸ ونصه : (فإن كان بينهما ستة فصاعداً فهم) بطنان » إلا أنه قال : إن 
أقر بالثاني » وقال م أطأ بعد الأول » ستل النساء » فان قلن : إنه قد يتأخر هكذا . لم يحد » بخلاف من أقر بولد زوجته : 
وقال : لم أطأها حد ول یتف شيء) . 

(7) النص أعلاه لتهذیب المدونة ء للبراذعي  :‏ ۳۳ وانظر : الدونة لابن القاسم ١١١/5:‏ . 


ل سسحت شفاء الیل في حل مقفل خليل 
من يوم تزوجت » فأقر به الزوج وقال :لم أطأها منذ تزوجتهاء هذا يحد ويلحق به الولد”" . 

وقد أشار في " التقييد " هذا الاستشكال ثم انفصل عنه أحسن الاتفصال فقال : جزم 
أولاً بجعلهیا بطنين ثم قال : يسأل النساء » وما ذاك إلا لأجل حد الزوج حد القذف ؛ لأن 
الحدود تدرأ بالشبهات ‏ ثم قال : واختصرها لح وإن أقر با جميعاً وقال : لم أجامعها 
بعدما ولدت ستل النساء » فالنزاع نیا هو في الثاني يدل عليه النظير”" إذ كأنه نفاه وأثبته . 
انتهى . 

وإليه یرجم ما عند ابن عرفة فإنه قال : إنها لم بحد إذا قال النساء يتأخر لعدم نفيه إياه 
بقوله : لم أطأها بعد وضع الأول ؛ موز كونه بالوطء الذي كان عنه الأول عملاً بقولهن 
يتأخر وحد إذا قلن لا يتأخر لنفيه إياه بقوله : لم أطأها بعد وضع الأول منض"" لقوهن لا 
يتأخر» فامتنع كونه عن الوطء الذي كان عنه الأول مع قوله : لم أطا“ بعده » وإقراره به 
مع ذلك فال أمره لنفيه وإقراره به » فوجب لوقه به وحده . انتهی . 

وأما ابن عبد السلام فحمله على أنه [نا أقر بالثاني بعد أن نفى الأول ولاعن فيه » وقرر 
الاستشكال بأنه إذا كان يتأخر كان ىه لو ولدا في وقتٍ واحد أو كان بينهها أقل من ستة 
أشهر » وقد قال في هاتين الصورتين : إن أقرٌ بأحدهما ونفى الآخر حدّ ولحقا بهء فكذا 
يجب الحكم فيما شارکهیا في المعنى » فقبله في " التوضيح "» وعبّر عن الاستشكال بأن 
النساء إذا قلن : يتأخر هكذاء كان حكم الجميع حکم الحمل الواحد » فكان ينبغي أن ید 
لتكذيبه نفسه في نفي الأول ۰ وكأنه نا أسقط اد ؛ لأن قول النساء لا يحصل به القطع 
فكان ذلك شبهة تسقط الحد » ويرد على هذا أنه لو كان كذلك لزم أيضاً سقوط اد إذا 


(١)انظر:‏ السابق . 

(۲) في الأصل : (نظر) . 

(۳) في (۳۵): (متضماً) . 

(4) في (۳۵) : (أطأها) . 

(0) في (۰۲۱۵ و(ن۳) : (وكان) . 


ابن غازي العتماني مور ریس سس 
قلن إنه لا يتأخر ؛ لأن قوهن لا يُحصّل”" القطع » وقد نص في "المدونة"على وجوب اد 
في ذلك » ول يقبله ابن عرفة » واعترضه بما يتأمل في كتابه » وجعل قوله بعد أن نفى الأول 
ولاعن فيه تحريفاً لمسألة "المدونة"بنقيض ما هي عليه مع وضوحها وشهرتها . 

قال : وقد يكون موجب ما قاله ابن عبد السلام اعتقاده أن لا موجب لما زعمه من 
استشكال ابن لحاجب غير ما ذكره » ولیس كذلك لإمكان تقرير استشكاله بأن يقال : 
قوله في "الدونة افي وضعها الثاني لستة أشهر هما بطنان إن أقرٌ بالأول ونفی الثاني وقال م 
أطأها بعد وضع الأول لاعن للثاني » وم يقل يسأل النساء مناف لقوله في الثانية : يُسألن ؛ 
لأن وضع الثاني للستة إن لم يستقل في دلالته مع قوله : لم أطأها بعد وضع الأول على قطعه 
عن الأول دون سواهن كما في الأولى لزم في الثانية فیح وإلا سُئلن في الأولى » فان قلسن 
يتأخر خد کا لو وضعتهما لأقل من ستة [۵۹/ ب] آشهر » ويجاب باستقلاله حيث لا 
يعارض أصلاً » ولا یستقل حيث يعارضه » وهو في الثانية يعارض أصل درء دود 
بالشبهات بخلاف الأول) . انتهى . 

وهو راجع لاستشكال صاحب " التقييد " وانفصاله » وقوله : على قطعه متعلّق 
بدلالته ‏ ثم قال : وقوله في "المدونة" نة" : بخلاف الذي يتزوج المرأة فلم يبن بها . .. إلى آخره» 
معناه أنه في هذه يحد من غير سؤال النساء عن التأخر » ووجهه واد ضح إذا لم يتقدم للزوج 
فيها وطء » بحيث يحتمل کون الولد الذي أقرّيه منه » فاتضح منه في الولد نفيه وإقراره به » 
ومسألة الولدين تقدّم فيها من الزوج وطء هو الذي كان عنه الأول فعرض احتال کون 
الولد الثاني منه إن صح تأخر الوضع ستة أشهر فلم" يكن قوله : ما وطأتها . بعد وضع 
الأول نفياً له » فيحدٌ بإقراره به » فوجه المخالفة بين الفرعين بّن » خلافاً لابن عبد السلام . 


(۱) في (ن۳) : الايحاصل) . 
(؟) في (۰6۱۵(ن) : (فإن1) . 


| باب العدة] 


رت 2 2 > هم or.‏ 


شعتّد حر ء .ون كتابية أطاقت د لوط يِخَلَوَةٍ وبالغ غیر مجبوب أَمْكن شغلما 
منه وان نکیاه, وأخذا یاقرارچما لا یغیرها . 

قوله :لوأف فركرو) تفريع على ما إذا فيا الوطء في الخلوة احاصلة فيس ةط 
حقها من التفقة والسكنى وتكميل الصداق لإقرارها بنفي الوطء ‏ ويسقط حقه من 
الرجعة لذلك . 

الا آن تقر به أو بظهر حمل , ولم یه بثانة : آقراء آطهار وذات الوق وتان 
والجويع للاستبراء 4 الول قط علی الأرجم , ولو تاه في کالستة أو أو أَرْضعت, 
و استحیفت ء ويرت » وللژوج انتزاع ولد المرضم اقرارا من أن ترثه أو لِيَشَرُوجٍ 


رم 09۶ 2 هو 


آختما وه رایع إذا لم یضو بالود وان لم تمیز أو تأخر بلا سیب [۳ 11/٤‏ أو مرضت 
تربع تسعة شر ثم اعد یشاگق, مدق من لم تَر ایض والَيسة ولو یرق. 
وشمم من الرآیم في الکسر لغا یوم الطلاق وإن حاضت في السنة انتظرت 
الثاني : والثَالْكَة » ثم إن احتاجت لعدة ء الثْلائَة . 

قوله : 1ن او يه) ليس بمكرر مع قوله : (وأَخْف بإإفوارومًا) ؛ لأن هذافي غير 
الخلوة وذلك في الخلوة . 

ووجب ان وطد يزنا آو شبمة. ول يَطَأالرَوُم, .ولا يعقد , أو غاب غاصب أو 
ساب أو مشتر ولا یرجم لها قدرجا . 

قوله : (ووجب إن وطتد يدا او شبمة ‏ وا يط الزوج و4 بهند. أو غاب عَاصِب و 
سای أو مقر ولا یرجم لها قَدو8) أي : ووجب قدر العدة على اختلاف أنواعها على الحرة 
إن وطئت بزنی » فالضمير في وطلت للحرة التقدمة في قوله : (تعقه حوف) » فه و نی قوة 
قول ابن الحاجب: ويجب على الحرة عدة المطلقة ...إلى آخره”" . وأما الامة فتأتي في فصل 
الاستبراء . 

ويندرج في الشبهة الغلط والنکاح الفاسد » ويندرج في قوله : لا يعقد العقد على 
الأجنبية والعقد على الزوجة التي فسخ نكاحه إياهاء إذا استعمل لفظ الزوج في حقيقته 


۰۳۱۸: انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب »ص‎ )١( 


ابن غازي العسماني 
ومجازه» ويندرج في قوله : (أو مظقو) » مشتري الحرة جهلاً وفسقاً . [والضمير]”" في 
(لها) يعود على المرأة(" إن كان مفرداً » وإن كان مثنى فعلى المرأة والذي غاب عليها . 


وکاب امضاء الول أو فسخ تردد. واعتدت یطمر الطلاق وإن لَحظة فَحَجِلَ با ول 
الْحيضة الَثَالِنَةَ أ الرايعة .إن طکَمیضرر هل بغي أن لا تعبل يِرَؤيتِهِ ؟ 


تأویلان .وروچم م الفساء في قدر الحيض هنا هل ذو يوم آه بعضه ؟ وتي أن المقطوع 


ت روو م عرد شدا مص 


نکود أو آنشیاه بولد له 3 E‏ د ژوجنته . أو لا ؟ وما تراه الآيسة ٠‏ ول هو حیض 
للنساء بخلاف الصغيرة إن اڪن حیضه ,وانتقلت لا الم کالعبادة .وان 


نت بعدها یود لدو آقصی امد الل لوق يه إلا أن نيه بلعان , وبصت إن 
۵ 21 ام 00 م 


اوتابت به , وول خمسا أو آربعا ؟ خلاف . وفيا لو تروجت قبل القمس بأوبعة 
آشمر فلت لس لم لمق ب دواد ودا ء وت واستشکان وة الال في 
طاق و وا وضم هلما لَه .وان تما اَم وإل اة إن فد كلدم 
تحت نمی .وال ربعة آشهر و عضو .وان رجهية إن تمن قبل زمن حیشتما ‏ وقال 
التساء لا ويب يها .ولا انتظرشط ان هقل يها وسَنَصَقَتَ يالوق .وان لم تحض 


كرد كان سل ۽ لم دجي 


اند أشهر ء إل أن نرتاب الَتِسعَة , ومن وشح عسل وجِط , ولو تزوجت ولا 


FE‏ بعر 


تقل الق إعدة الدرتز ولا موك وم فمية اسل .> وان قر یطاق متقدم 
استانکت العدة من ) إقواره ولم بپرشما إن انقضت عدتها على دعواد وورئته 
فبها إلا أن تشهد بينة يه ,ولا يرجم يما نت بطق , ويغرم ما تسف , 
یخلاف الَو عنصا والوارث . وان اشترید معد طلاق رتفح - حیضتها حلث 
إن مش سن بلاق وثلاثة إلشواء أو معتدة ون شاف فصو ان . وتَوَكَدِ 


° و و 


توف i‏ لفط .وان صغرت د ولو عتابية ومققودا ژوجما الزن یالمصبوغ 
ولو دكن إن وجد غیرد ۳ الأسود د والتحلي. والْتَطَيب, وعمله والتجر کبه . 
ی 


قوله : (وافي [مضاء الوكي أو قسفه تردد) أي إن التردد في إيجاب الاستمراء سواءً اختار 
الولي الامضاء أو الفسخ ۰[ومذ!](؟ شرح في " التوضیح ' " قول ابن ا لحاجب : وفي إيجاب 


() زيادةمن (۱۵) و(ن۲). و(ن۳). 
(۲) ني (۱۵) : (الحرة) . 
(۳ ني (۱0)»و(ن۳۵) : (وهذا) . 


سس شناء الغليل في حل مقفل خليل 


ذلك في إمضاء الولي وفسخه قولان”" » وإن كان في في "المدونة" نما فرع ذلك على الفسخ 
فقط : وعبارة المصنف في غاية الحسن . 


والدقن 2 تمتشط یجناء أو کتم بخلاگ 2 فكو الزيت والسدر . واستحدادها ولا 
تمل التیام [۶۳/ب] و 8 فطلي جسدها ولا تكفجل . الا لضرورة وان بطبب , 


6م 


قوله : لاهن كذا في النسخ التي وقفنا عليها الدهن » لا التزين ؛ فلا تكرار . 


[ أحكام زوجة المفقود ] 
ولِرَوَجَة المکقود الرفم فاضي , والوالي , ووالي الْماء, وإلا کلجماعَة سین 


ت وجل [الحر] أو وبع سنین > إن دامت تما والعبد نسقم من الْعَجْوٍ عَن 
قبره, شم اعد طالوفاة وسقعلت يها الق .ولا تحتام يها لإذن , ویس لَمَا 


ل س 0ت صل سے ا 


البقاء بعنها ء وقفر طلا ققق یدئول الثانم فَتَجِلَ للاوّل إن طلقم اثْفَفَبن. 
ان جاء و بين آنه حي أو مات فگّالولیین . وورشت الأول إن قضب لَه ياء ,ولو 


2 


تزوجما الاي اذب عدة َة [وفا] ‏ فَكَعَيْرِه وأا إن ني آما .أو قال عموة الق 
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مدعیاً غائبة فَطْلَقَ له ثم آثبته. وفه ثلاث وگل وکیلّین . والْمُطَلْفَةُ لعدم 


5 © سس ههه ماس مه مس 


النفقة .ثم مر |سقاطما وذات الود تروم في متها فیس أو تزوجت 


© 26 - 


بدعوافا لو أو يشمادة غير عدلین فيس ,ثم یظمر آنه ڪان علو إلصحة , 
ف تقو + یدفول والضوب حدق ضوب لبقب تون وان بين . وبانیند ,آم ولده : 
وماله وزوجة سییر وود وض الشرك للتغوير « 27 سبعون , وافتار 
اشخان فَمَانِبِن 7 وڪڪم یخمس وسبعين ۶ وان اختفّد د الشهود في سنك ه مالأقَل. 


وق 


وتجوز ُشْمْصَادَكَمَم علع التقدير . وحَلَّكَ الوارت چینیذ. وان تنصرأسِير فَعلَى 


و هدم 


الطُوع ات في مکقود الْمَْتَرَكِ ین المسلوین بعد انال این 5 
یوم یم ؟ تضییران ٠‏ وووت له حِبِفَئِذٍ کَالْتتَجم لبلد الطّاعُون أو قبي 
زمنه . 


قوله : (وهل یتلوم وِجتَمَد ؟ تغسیران) لا ذكر ابن ا اجب أن زوجة الفقود في 


(۱) انظر : جانع الامهات » لابن الحاجب » ص : ۳۱۹. 
(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من الطبوعة . 
(۳) ما بين المعكوفتين زيادة من الطبوعة . 


المعترك بين المسلمين تعتد بعد انفصال الصفيّن » قال : وروي بعد التلوم والاجتهاد”" . 
قال في " التوضیح ": جعله ابن الحاجب خلافاً للأول » وجعله غيره تفسيراً له ومثله لابن 
عبد السلام » إلا أنه استقرب التفسير » فإلى هذين القولين أشار هنا . 

وقي الْفَقْدِ ین اْمسلوین والگفار بعد سَفة بعد النظر ٠‏ ومعتَدة الْمُطَلَقَةٍ 


والْمَحمُوسَة یسبیه قي یاه السکنی ء وتو عنها إن مكل یه .الک 
أو نقد كرا ٩۰‏ یه د لوب ؟ تأويلان . 


ی ا فا بر 
ليطي فيمن فقد في حرب العدو » وروی آشهب وابن نافع عن مالك : أنه یضرب 
لامرأته أجل سنة من وقت النظر ها » ثم يورث عند انقضائها » وتتکح زوجته ؟ بعد العدة . 

ولا إن لم بدخل .إلا أن پسکنها لیڪفلها , وسَكنت على ما کانت تسگن. 


ورجفد له زن نَقَلَمَاء واتمم او کان ت یغی ره وان یشرطفي [جارق راع 
وانفُسكت, ومع ثقق إن بقي شيء ون الْعِدَةٍ إن حرجت ضرورة لمات أو طَلْفَهَا في 
کالثلات ف ایام وف الط وع او غیوه آن َرَج لکرباط لالمقام. إن وَصَلَتء 
والأحسّن .ولو لاقامة نحو السَنَة أشهر والمْتَار خافه وني الانتقال تعته 
ايحم أو أسعَيها و یکایها, وعیّه الكراء زاجم ومغ د ارم 
المُعْتَكِفَة أو آدرمت و عم , ولا سكف ام لم تب وا ولا ج جيني الانتقال مم 
سادتها کبدوية ارتحل 1 ]]أَجلمَا فَقَط. أو إعذر لا ييْكر الْمُقَامُمَعَهُ 


بمسکنما کسقوطه أو خوك جار سوء, ولزمت الاب والثالث . 
قوله : (#لِيَكْفُلَمَا) كذا هو في أصل ابن يونس من باب الكفالة التي هي الحضانة 


والتربية » وكذا عبّر عنه ابن عرفة فقال : " ففي" " کون الصغيرة المضمومة أحق » الها إن 


(۱) جامع الأمهات : لابن الحاجب » ص :۳۲۸ . 
(۳) في (ن۳): (ني). 


ضمها لا لجرد كفالتها » وفي بعض النسخ : (لا ليكفها) من الكف الذي هو المنع › 
والصواب ما قدمنا . 

لوح في حوائجما طرفي النهار. لا لضور جوار لحاضرةٍ ووفعت للخاكمء 
وأَقَرم لمن يرم إن أشكل. ول لا سكن لمن سكنت زوجم ثم طَلْقَمَا ؟ فقولان . 


قوله : [۲۰/ أ] (وَالْقُوُومْ ي حوانجط َم الدَهاو) كأنه أطلق طرفي النهار على 
الطرقين المكتتفين له من الليل فهو وفاق للمدونة »وید مله على ما اختار ال من 
أن تؤخر الخروج إلى طلوع الشمس وترجع لغروبها . قال : وهذا في بعض الأوقات وعند 
الحاجة » وليس لها أن تتخذه عادة » وقد لوح لهذا بقوله : (قي حوائجها) . 

وسقطت إن أقامت يغبره . 

قول : (مسقطت إن آقامد ۳۱ يغيره) أي وسقطت أجرة السكنى . 

8 كَنَفَقّة ول هرت يه . ولِلْغرَماء بيْمْ الذار في الْمْتَوَفَى عَنها ؟ فان ارْعَابَدْ 
مه احق وللْمُشَسَرِي الخیاز وزج قي ال شهر وم قوم ایض قولن, ولو باع 
إن الت الويبة فسد. وأبدلت کي المتمدم. والمعار » والمستأجر المنقضي الْمَدَةَ . 

قوله “ادكه ورو و اقم بر عمد صالح ا وقد كدي 
تضمین الصناع وجوب النفقة على أبي اللقيط با إذا تعمد طرحه » ولابن عات عن 
الاسنغناء قال الشاور : إذا خاف الاب أن تخرج به احاضنة بغير إذنه » وشرط علیها إن 
E‏ نه قلعي و خر یی EN ae E‏ 

وان اْتلفا في مکانین أجيبت » وامرأَة الأمير ونحوك یرجم لام وإن 
اوتابت كَالْحْبْس حیاقه بخلاف خبس مود بيده )ولام ولد يموت عنها 
السگني. وزيد مم الْعِدذق نة الْحمْل کالمرتَدة والمشیمة إن حمت . 

قوله : (وإن تفا في مکانین أَویبَد) أي : عند الإبدال في التهدم ونحوه كم في 
"المدو i‏ 


(۱) قال في تبذیب المدونة : (ولا تبيت معتدة من وفاة أو طلاق بائن أو غير بائن إلا في بيتها » وما التصرف نهارها والمخروج 
سحراً قرب الفجر» وترجع ما بينها وبين العشاء الآخرة) انظر : تبذيب المدونة » للبراذعي : ٤۳١/۲‏ . 
(۲) في (ن۲) : (قامت) . 


قوله : (مول مهف قات الوم إِ لم ْول عَلَيَْا و على لوطو ؟ قوللن) . لشراح ابن 
ا لحاجب ”في صفة هذين القولين ثلاث عبارات : 

الأولى : هل النفقة في العدة عليها نفسها أو على واطئها ؟ كا هناء وهي التي في 
" التوضيح "» وفيا وقفنا عليه من نسخ ابن عبد السلام ؛ ول أرها لغيرهماممن قبلهیا؛ 
ويبعدها أن الخلاف لو كان كذلك لم تختص”" بذات الزوج . 

الثانية : هل النفقة على زوجها أو على واطئها ؟ وهو [الذي] نسبه ابن عرفة لابن 
عبد السلام ووهّمه فيه . 

الثالثة : هل النفقة على زوجها أو علیها ؟ وهو الذي عند ابن عرفة اعتماداً على نقل ابن 
يونس في كتاب التكاح الثاني في مسألة الأخوين » إذا أدخلت على کل واحد منهما زوجة 
أخيه » ونصّه : "ذکر عن أبي عمران أنه قال : لا نفقة لكل واحدة في الاستيراء على زوجها ؛ 
لأنه لم يدخل بها ولا على الواطیع ؛ لأنها غير زوجته » إلا أن يظهر حمل فترجع عليه با 
أنفقت " . 

فأما من وطيء زوجة رجل في ليل يظنّ أنها زوجته ولم تحمل : فنفقتها في استبرانها 
على زوجها » كا لو مرضت فإنه ينفق عليها قال : وسواءً كان للتي أدخلت على غير 
زوجها مال أم لاء لا نفقة ها على واحد منهی » وذكر في بعض التعاليق : أن نفقة کل واحدة 
منهما على زوجها ال حقيقي » والأول أصوب ". انتهى » وقبله في " التقييد '" » وكتب عليه 
شيخ شيوخنا الفقيه أبو القاسم التازغدري قول أبي عمران : وأما من وطيء زوجة رجل . 
معناه : إن كانت مدخولاً بباء وإلا فهي كالأولى . 


(۱) انظر : جامع الأمهات » لابن الحاجب » ص ۰۳۲۸ ونصه : (وفي الغالط بغير العالمة ذات زوج قولان) . 
() في (ن١)ءو(ن؟)ءو(ن7)‏ : (اس) 
(۳) ماب المعكو فتين زيادة من (ن١).‏ و(ن۲۵) و(ن ۳) . 


ہی كه سس شفاء الفليل في حل تنل ليل 

تنبیهات : ۱ 

الأول : إذا تأملت ما تقدّم علمت أنه كان الصواب أن یقول الصنف : ونفقبة ذات 
الزوج إن لم تحمل ول يبن بها علیها( لا على زوجها على الأرجح » وسنزیده بيانا . 

الثاني : فهم من قوله : (إن لم تعمل) آنها إن حملت من الواطی تعينت نفقتها عليه 
وكذا البكنى قال ابن عبد السلام : ولا أعلم في هذا خلافاً في الذهب ‏ وإنما الخلاف إذا ل 
تحمل وكانت زوجاً لآخر ؟ . قال ابن عرفة : " لا يتم ما نقله ابن عبد السلام إلا في ذات 
زوج ولم يبن بها » ولو بنی بها لكانت النفقة والسكنى على زوجها لا على الغالط » إلا أن يأي 
الزوج با ينفي عنه ذلك الحمل حسب) تقدم في اللعان والنكاح في العدة " . فتأمله . انتهی . 
وقدیقال : إن ابن عبد السلام لوح لهذا التحرير » حيث فرض أن الحمل من الغالط » 
ولا یتصور شرع أن ينسب حمل ذات الزوج الدخول بها لغير زوجها إلا أن ينفيه بلعان . 

الثالث : قال ابن عرفة : سكنى المغلوط بها قبل بناء زوجها بها على الغالط ؛ لقوله في 
"المدونة": كل من تحبس له فعليه سکناها 9 . ٠‏ 

[ باب الاستبراء] 


قصل :يجب الاستبراء یحصول الملک. إن لم شوقن الْبوَاعة ولم يَكُن وَطُوُهَا 
مباها ولم درم قي المستقبل .وان صغيرة أَطَاقَتِ الوط أو کییرة لا تحملان 
عادة أو وخشا .او يكرا أو رجعت من عضب أو سبي وه غیمت أو اشتریت ولو 


قوله : (مِحصُول افْولک) ول يقل بنقل اللك ليشمل ما أخذ بالغنيمة من أيدي الكفار ما 
1 ب] أخذوه من آموال المسلمين بالقهر » فإنهم نما لهم فيه شبهة اللك على المذهب » 
وبهذا وجه هذه العبارة في " التوضيح "إذ نقش له ابن عبد السلام فكتب وغذا جاء بقوله 
بعد : 2 ُِمَت) منخرطاً في سلك الإغياء » وبهذا يتضح لك الفرق بين غنمت وسبيت » 
فليس قوله :و غفیوت) بمستغنى عنه کا قيل . 


(۱) ني (ن۲) : (فعليها) . 
(۲) انظر : الدونة» لابن القاسم : ۷۸/۵ . 


۵ 2 ۵ و با 


وطق قبل البناء ء کالهو طُوءَة إن بیعد آو زوجت وقيل قول سیدها ۰وجاز 


و 


للمشتري من مُدعیه نتزویجها قبلّه, واَْاق ام والمشترب علي واجد . 
كالمو طوة باشتباه , أو ساءالظن کمن عنده تخرج أو لَِعَائِي أو مج ویر و 
مکاتبة رز رم فيه وان رها مم غَيْوه , ویموت سید وان استیو بوق 
أو انقّضت عدتها ویالعتق واستأنکت إن استبرتت أو بعاد عمق مه له 
بقدم آم الول قط دی وإن تأفرت أو آرضعت أذ موضت أو اتويت وم 
نمبو تاه آشهر کالصفيرة , والْيائسة , ونظر النسا ء ان ارتبن > تسعة . 
قوله : (الْموطوة إن يبعت أو زُوجَق) يعني : أن من وطوع [أمته]”'' فلا ییعها ولا 
يزوجها حتى يستبرتها . 

ویالوخم كَالْعِدَةٍ .ورم ِي زمنه الاستم‌تاع ,ول استبراء إن لم طق 
الوط او حاضت تحت بده کمودعة . 


قوله : (ویالوضم کالْعداة) أحال بالتشبيه على قوله في العدة : (وضم مها که ,مان 
دما اجتیع) . 
ومببعة بالخیار ولم تخرج ولم يج عَلَيْهَا سیدها ‏ أو آعتق وتزوج . 


مهمعد ۵ 5 ه مالاق 


قوله : (ولم فرج ولم بلج عَلَبِهَا سیده) مذان القیدان راجعان لمن حاضت تحت يله 
ور مووعه وبيعة ار ور هو ولدلك ل بسن لار 
أو اشتّوی رَوَجََه , وان" "بعد الیناء. ان باع المُشتراة وقد فقل أو أعتق , 


أو ماك اد عجز المکاتب قبل وطء الملک مو ا 


ا 


قوله : (أو اشتوی زَوجته ,وان بَعْدَ الْهِدَاء) قال في "المدونة": ومن اشتری زوجته 
قبل البناء أو بعده لم يستبرئ " ”2 . عياض : وقال ابن كنانة في غير المدخول بها : یستبریها . 
قال ابن القاسم :1لا تكون]”' اليوم حلالاً وغداً حراماً لم يزدها اشتراؤه إلا خيراً قال أبو 


(۱) قي (ن۳) : (أمة) . 

(۲) قي أصل المختصرء والمطبوعة : (ولو) . 
(۳) انظر المدونة » لابن القاسم : 7/ 4714 . 
(4) في (۲۵) : (لتکون) . 


ممم سح شفاء الیل في حل مقفل خليل 
ا لحسن الصغير : وجه قول ابن كنانة أنها كانت من غير استبراء حلالاً بالتكاح الذي هو 
آوسع من الملك ؛ لأنها تكون مصدقة والملك أضيق لأا لا تصدّق في الحيض . 

قال ابن عرفة : مفهوم قول ابن كنانة : أنه لا يستيريء الدخول بها . انتهى . وعلى هذا 
فلا يحسن قول المصتف : (وإإن بعد البفاء) [ بصيغة الإغياء » وإنما بحسن علي ما استظهره 
في التوضيح من أن الاستبراء بعد البناء أحرى عند ابن كنانة ]© » وإنا ته بالأخف على 
الاشد محتجاً بأن فائدته أن" يظهر کون الولد[من]'" وطيء اللك ‏ فتكون به أم ولد 
اتفاقاً أو من وطيء النكاح » فتكون به أم ولد على اختلاف » ولا شك أن هذا التعليل حكاه 
ابن عبد السلام عن بعضهم » فأشار ابن عرفة إلى أنه خلاف نقل عياض عن ابن كنانة . 

عة شم اكام وده یط وله هد حي أ يتين وخ © 
اقبي أول الحيض. 

قوله : (و حَصل خي ول الْميْضٍ) أي : أو حصل الملك المتقدم في قوله : (بحصول 
اللك) » وفي كثير من النسخ : (حصلت) أي : الأمة ؛ أي وموجبات الاستبراء من اللك» 


وماعطف عليه . 
oF 3‏ مه ا o0 o‏ 3 20 س2 ۵ سم ومع ع ص 
وول إلا أن تمضي حيضة استبراء أو آکثرها ؟ تاوبلان ‏ أو استبراً أب [22/ب] 


جاربة آبنه ثم وَطِنَها . 
قوله : (وهل 1 أن تمضي حَيْضَكَْ استبراء أو اکقرها ؟ تأوبلان) أما الأول : فقال 
في " التوضيح " به فسّر محمد المسألة فانه ۴ إذا كانت عادتها اثني عشر يوماً أو نحوها 
وملكها بعد أربعة أيام صدق عليها آنها في أول الدم ؛ مع آتها لا تستغني ببقية هذا عن 
الاستبراء » لكن نا يأتي هذا على رأي أبي بكر بن عبد الرحمن الذي يراعي أكثر الأيام . 


(۱) ما بین المعكوفتين مكرر في (ن1) . 

(۲) في (ن١)‏ : (أيضاً) . 

(۳) ما بین العکوفتین ساقط من (ن١)»‏ و(ن۲) » و(ن۳) . 
(4) في أصل الختصر ‏ والمطبوعة : (حصلت) . 

(0) في (ن1)» و(ن۳) : (فإنها) . 


وأما الثاني : فأشار به لا لخص في " التوضيح " من نقل ابن عبد السلام عن أي حفص 
العطار عن أبي موسى بن مناس : " أن معظم الحيضة اليوم الأول والثاني ؛ لأن الدم فیهیا 
يكون أكثر اندفاعاً من باقي الحيضة وان كثرت الأيام والدم القوي هو الذي يدفع ماني 
الرحم لا الرقيق " . انتهى . فالضمير في قوله : (أكثوها) يعود على الحيضة التي اعتادتبا 
الأمة » من باب عندي درهم ونصفه والمراد : أكثرها دما وأقواها اندفاعاً . 

فان قلت :لم حملته على هذاء وم تحمله على أكثر الأيام ولا على ما هو عم ؟ ؛ حتی 
يبقى الأكثر قابلاً لقول أبي بكر وأبي موسى . 


قلت : لولم يكن الداعي إلى هذا المحمل إلا مطابقة المختصر للتوضيح لكان كافياً . 
وقال ابن عرفة : قال محمد : إن تأخر عن البيع ما یستقل حيضاً كفى مالم يتقدم أكثر منه» 
قال : ولا نص إن تساوياء ومفهوما "المدونة" فيه متعارضان » والأظهر لغوه » ونقل أبو 
حفص العطار عن "الدو نة" لفظ أول الحيضة وعظمها قال : واعتبر المعظم أبو موسى بن 
مناس بكثرة اندفاع الدم وهو دم اليومين أولاً» لا ما بعدهماء وان کثرت أيامهاء واعتبره 
أبو بكر بن عبد الرحمن بكثرة الأيام » وليس بصواب . 
ابن عرفة : هو ظاهر "المدونة"مع " الَوَازِيّة "۰ قفي "المدونة" قال مالك : ومن ابتاع أمة في 
000 أويومان فلا( وفي" 
اموازِيّة " على رواية " النوادر "إن لم يبق من حيضتها إلا يومان لم جزه » وان بقي أيام 
ال . وليس في "المدونة" لفظ عظمها » والأصوب 
اعتبار الأيام مالم يقل 

وتَوّولت یا ال . 
وله : لواتؤولت ” ۲ علی وجو به) إنا لم يقل أيضاً اکتفاء بمفهوم قوله : (وعليه الأقل) . 


(۱) انظر : تهذیب الدونة للبراذعي : 0۹/۲ . 

(۲) انظر : التوادر والزیادات ‏ لابن أي زید : ۵/ ۰۱۳ 

(۳) (تزولت) أي : الدونة » ونصها : (ومن وطی جارية ابنه فقومت عليه ۰ فلیستبرتها إن لم يكن الاب قد عزها عنده 
فاستبرآها. وقال غيره : لا بد أن يستبرئها لفساد وطنه ‏ ون كانت مستبرأة عند الأب) انظر : تبذيب المدونة » البراذعي 
: 11/۲ 


شفاء الیل في حل مل خليل 
ویستحسن إِذَا غاب علیّما مشتر بخیار لَهُ :ونُؤُولك علج الو وب أَيْضا. 


۵ س ۵ مر 


قوله : (ویست‌حسن إِذَا غاب علیّما مشتر یفیار لَه . ول علی الوجوب آیضا) آشار 
به لقوله في "المدونة": نة": ون آحب البائع أن يستبريء الذي غاب الشتري علیها وکان الخيار 
له خاصة فذلك أحسن"" . إذ لو وطأها المبتاع لكان بذلك مختاراً وان كان منهياً عن ذلك » 
کا استحب استيراء التي غاب عليها الغاصب . 

وتتواضم العلية »أو وخش آَهَرَ البائ بوطّط عند من یوم من والشأن النساء, 


همم 


وإذا رضِیا یغیروما فليس لحيو الانتقال, ونيا عن آخیهما ده 


و سس اس 


وان کالمرتوة يعيب شاقن إذلم يقبي فوع . كسد ان 

قول : رختفم وق یی یت قال عیاض في کتاب العیوب 
من التنبيهات : ال جارية الرافعة الجيدة » التي تراد للفراش لا للخدمة » وكذلك عِلْية 
الجواري بسكون اللام”" » وقيل بكسرها وتشدیدها » والأول آشهر » والوخش : بسكون 
الخاء : خسيسة » وأصله الحقير من کل شيء أيضاً » وقال الجوهري : فلان من علية 
الناس » وهو جمع [رجل]”" عل أي شريف أو رفيع مثل صبي وصبية » وفي ختصر العين 
أيضاً : فلان من علية الناس » ولا شك أن فعلة بكسر الفاء وإسكان العين مسموع في 
الجموع كما قال ابن مالك : 

وفعله جمع ابش ل يارا 

و هو كا قال المرادي محفوظ في ستة أوزان منها : فعيل كهذا » ويجمع الأمثلة“ الستة 

للحفظ هذا البيت : 


(۱) النص أعلاه لتهذيب الدونة للبراذعي : ۲ وانظر المدونة » لابن القاسم :۱۲۸/۲ . 
(۲) ي : لام : (علية) 

(۳) زيادة من (ن١)»‏ و(۲۵). 

(5) في الاصل ‏ و(ن۳) : (أمثلة) ‏ 


ان عازي العتماني س 


a = 8‏ ف ور : 5005 ا )1 
فصطبية وش يخة وفتية وغلمةوغزلة وشي 7“ 
ومصيبته ومن فضي له به" . 
وو ۶ ۵ 


قوله : لومسِيبائه ومن فضي له یه) الضميران في مصيبته وبه عائدان على الثمن » 
والضمير في (له) عائد على [من] " الموصولة أي : ومصيبة الثمن إذا هلك من كان يقضى 
له به لوسلم » ولا يصح تأنيث الضمير المجرور بالباء » وعوده على الأمة . 

[ تداخل العدةوالاستبراء ] 


سے ما اما ع هاس مر لا 


إن بطم آموجب قبل تما عدقة ۳ استبراء انهدم لول وائتنفت کمتزوج 


۳ ماه گر 


3 3-5 
E‏ ثم بط بعد الیناء, أو يموت مطلقا ,.وگمستبرأة من فاسد شم 
ا )9( on‏ س 66 وم 2 6 


ببطلق ء وگمرتجم ,و إن لم یمس ء طَلَقَ أو مات . 
قوله : (و کمستیر] دراد و فاس )هذا حاص بالطلاق » وأما في الوفاة فأقصى 
الأجلین" كا قال بعد (کَمستی رم ون وطء اسید مات زوج.ا) . 


2ھ ا ره هس 


إلا آن کحم ور یالتطویل فتبليي امد ء إن آم مس ء وكَمعْفَدَةٍ وطنها 


وم گرم - هم و 


المطلق أ عي 3 اسا بکاشتباه , إلا من واق فص الأعلَيْنِ کمستب ره ون 
قرله: نيالم ولول تنيع الق إو تع في هذا کر 
نقل ابن شاس قال ابن عرفة : وقول ابن شاس عن ابن القصار : إلا أن يريد برجعته 


تطويل عدتها ۲٩‏ فلا » وقبوله [هو]"" والقرافي » وجعله ابن الحاجب الذهب" وقبوله 


(١)في(ن1)»‏ و(ن۳): (تنية) . 
(۲) هته فلسألة تأي قبل سابقتها بعد قوله : (بشرط لا تطوعاً) . 
(۴) ما بين المعكوقتين زيادة من : (۱۵) و(ن۲) . 

(4) ف للطبوعة : (بائته) . 

(0) قي أصل الختصر : (ثم يموت أو یطلق) . 

() قي (۲۵) : (الأجل) . 

(۷) انظر : عقد الجواهر الثمينة » لابن شاس : ۵۷۲/۱ . 

(۸) زيادة من (۱۵) و(ن۲) و(۳۵) . 

.۳۲ 4 انظر : جامع الأمهات , لابن الحاجب » ص‎ )٩( 


راد سح شفاء القليل في حل مففل خليل 
بن عبد السلام وابن هارون لا اعرفه بل نصر " الموطأ "السنة هدمها » وقد ظلم نفسه إن 
اه لاح هیا »وله رد 58 
وکمشترا مُعْتَدَةَ , وددم وضم حمل ألو ینگام صحیم یره . 
قوله : (وکمشتراق مُعْقَدةِ) هذا تکرار للتنظير” "؛ لأنه قذمه بأشیع من هذا حیث 


0 س ی م کب 


قال في باب العدة : (وإن اشترید معتنةٌ طَلاق فَارْتَفَعَدْ تم خیفتما حلد إن مفد سَعة 


إلطلاق وخلائة : لشراء مت ون وکا ءافص الأجلبين) . 
وبفاسد آأثَره ور ر الطلاق الفاق وعلی کل الأقصی مم الالْتباس کامرآتین 


رن © م و 


|حداهما بنگام قاسدٍ ء أواحداما مسق كم مات الؤزوج. 

قوله : 2 الوَفَاقِ) هذا كقول”" ابن الحاجب : ولا هدم في العدة للوفاة اتفاقاً » فعلیها 

قصى الأجلین"*. فقال ابن عبد السلام : إن أقصى الأجلين فيها غير مکن » وخرّجه ابن 
0 "الدونة" والمنعي ها زوجها إذا اعتدت [و تزوجت] ۲" ثم قدم زوجها 
الأول ردّت إليه » وان ولدت من الثاني » إذ لا حجة حجة" ها باجتهاد إمام أو تيقن طلاق ‏ ولا 
يترا القادم إلا بعد المته من ذلك الاد 'حيضء أوثلاثة أشهر » أو وضع حمل إن 
كانت حاملا» » فان مات القادم قبل وضعها اعتدت منه عدة الوفاة » ولا تحل بالوضع دون 
تمامها ‏ ولا بتامها دون الوضع ‏ . 


200 أن وفاة الأول كانت وهي في حامس شهر من شهور حملها من الثاني 
آمکن تأخر | ۶ عدة الوفاة ها عن وضع حمل الثاني " . انتهى . 


(۱)انظر : الموطأبرقم (۰)۱۲۳۲ کتاب الطلاق » باب بیع ۶ لوّالطلاق وانظر : :المنتقى » للباجي :۵/ 8۰۰ وما بعدها. 
(۲) قي (۳۵) : (لاتنظير) . 

(۳) ني(۳۵) : (قول) . 

.۳۲ 4 : انظر : جامع الأمهات  لابن الحاجب» ص‎ )٤( 

(5) ما بين العکوفتن ساقط من (40) . 

(7) في الأصل » و(۳۵) : (حاجة) . 

(0) في (۱0) : (لثلات) . 

(۸) التص آعلاه لتهذیب المدونة : للبراذعي : ۲ 4۲۰۲ . وانظر : الدونة لابن القاسم : 1۶۱/۵ . 

(9) في (ن۳) : (تأخير انقطاع) . 


ابن غازي العشاني سب ۱ ۱ ۱ سس( 6۷۷) 
وعلى هذا يحوم جوابه في " التوضيح "و حوله يدندن . 
وکمست و دق م متَوجق ي مات السيد والزوم ولم یلم السايق ,فان ڪان بين 
موتمم أَكْثْر ون عدة ال أو جول دة هوق وما شستبر يه الم E‏ دل 


چم > وده 


عدة حرة , وهل قدرها كاقل أو تَر ؟ قولان . 
قوله : (وکَمت و دار متَوَوٌجةِ) . معطوف على قوله : (طامرآتین) وفيه قلق ؛ لأنه 
لا يصدق عليه قوله”©: (وعَقى كَلَ) إلا إذا مل [على]!" أن معناه على كل من يذكر › وفيه 


بعل . 


(۱) في (۲۵) (وقوله) » وهو بعید عن السياق . 
(۲) ما بين المعكوفتين زيادة من : (۰)۱۵و(۲۵) . . 


ل م 


قوله م ل 7 n‏ 
بلبن فوصل [۱۱/ب] إلى جوفه حتى يكون له غذاء حرم » وإلالم يحرم © . وقال ابن 
عبد السلام : شرط في "الدونة" في الحقنة مع كونها واصلة إلى جوفه أن تكون غذاءً له 
4 

أو لط 1 غلب وا کماء صقر وبجيمة ‏ واكْتِمَالٍ يه معرم إن لب 


ساو 


الْحَوَلَيْن أو يزيادة الشهرين . إلا أن بستَخيي .ولو قيهما ما خرمه النسب. 


قوله : (9 عب .ولا کم أَطْخَر ء وبَحِهِمَةٍ ‏ واکتعال به) معاطيف يفرق متبوعات) 
ذهن السامع » ف (غلب) معطوف على (خلط) » و(ل.كماء أصذو) معط زف عل (لبن) , 
و(بحيمة) معطوف على (آمرأة) » و(اکتحال به) معطوف على (وجور) » والكاف في 
(كماء أصفو) [ مسلّطة]”" على المعطوفين بعده » فتقدر مع بهيمة » واكتحال فقي معنی الماء 
الأصفر كل ما ليس بلبن وإن خرج من الثدي » وفي معنى البهيمة : الرجل إذا در ندیه 
وسلم إن ذلك يكون » وفي معنى الاكتحال : ما يدخل من الأذن ‏ ومن مسام الرأس ... 
ونحو ذلك . 

إلاأم أخيك. وأم ات ء وام ولد ودک وجدَة ولدگ, واخ ولدگ وأم عمد 
وعمتگ. وام خالک وخالنگ. 

قوله : 08 لم فیط وأمأَفْقِك... إلى آخره). يق ماس فذق بن دع و 
وقد أنكر ذلك عليه ابن عرفة ؛ فإنها م تدخل في عموم الحديث فلا يجت اج إلى إخراج » 
واستوفينا نقله في : " تكميل التقييد وتحليل التعقید "» وقد يستأنس في الجواب عن كلام 
المصنف بأن الاستثناء منقطع و(إلة) بمعنى لكن . 


(۱) انظر : الدونة لابن القاسم : هره٠غع.‏ 
(۲) ني (ن۳) : (متبوعتها) . 
(۳) في الأصل : (مصلحة) . 


مه تمه وان بخ سين واشترکم ایيم. 
ا 


ولو یخرام إل أن ل بلق اد یه 
قوله : (ولو حرام[ أن [1]1 '"“يَلْدَقَالْوَلَهُيِهِ) صوابه : ولو بحرام لا یلحق به الولد 


بإسقاط (إقاأن) ويه يستقيم الكلام » وجري مع الشهور على ماني " تو ی 


مومت علَيْهِ زن أَرْشَعَدْمَنْكَانَرَوْمِالَمَالأَنَمَا ووجَة ابه کمرضعة 
باذ فته" أو مرتضم ونها. 


قوله هه جانوم) مکلاهو الم واب غا اشوین آلوضاقة»وینون 
مفتوحة بعد الالف ثم تاء باثنتين من فوق مخفوضة » ثم هاء الضمير الکسورة العائدة على 
الزوج » وهو اسم مفعول من آبان الرباعي . 


سے هاس 


وان رحد رَوْجَسَيْهِ امار وإن الب وان گان قذ نی يها هزم لب 
قوله : : لون أرْسَعَد تیه افتار. وان الأجيوة) أي 00 . قالفي 


"المدونة" : فله أن يختار أولاهن رضاعاً أو آخرهن أو ما شاء » ويفارق البواقي” 


ودب المتحمدة سا .وسيم یکاح اْمتما رین عليه و طقبام بیفق على 
اقرار [1/20] حيو قبل اهلد , ولما المي بالمول < إلا أن تتعلم فقط . 
كَكَالْكفَارةٍ : وان ادعاه فانکرد اخ د باقراره ولها النصف : وان ادعته قأنگر لم 
یندم ولا تقد على طلب الم بل واقراز الأبوين. بول بل الدگام < 
بعده کقول آي آحدوما + و1 يقبل ونه أنه آراد الاعتذار , بخلاک أم أَحَدِهِمَا 


- و و 


کالتنزه وبنبند بت بوجل وامرأة ۰ وامرآتین إن فشا قبل الْعَقْدِ ۰ وجل تشتوط 


(۱) ما بين العکوفتون ساقط من الاصل » و(ن 6۳ و(ن٤)‏ . 

(۲) انظر : أيضا متابعة الخرشي للمؤلف هنا في شرحه . 

(۳) في أصل الختصر : (بائنته) . 

(4) النص أعلاه لتهذيب المدونة » للبراذعي : ۲/ 46۰ ء وانظر المدونة » لابن القاسم : 6 . 


ڪا الیل في حل متتل خليل 
العدالة مع ر لكشو ؟ رده . ویرجلین 1 یام ولو فشاو ندب التنزه مُطْلَقاً مطلَفاً 


ه همض 


ورضاع الكُفر مفتبر والْغِيلةٌ وط المزضم ونتجوؤ. 
قوله : (وأدبّك SS ST‏ 


هو الناسب 0 ف تو ضیحه 
[باب النفقة والحضانة] 
يجب لممكنة مَطِيِفَةٍ لوط علو الْبالِغ . ویس حدم مشرفا قوت وإدام 


وكسوة 2 ومسكن بالعادة ؛ یقدر وسعه وحالها « وَالْبلّدِ والسعر .۰ ون أَكُولَة 0 
وتزاد المرضم ما نوی يه ءإ1المريضة وقَليلة الكل كلا زمه 11 ما تأكل على 
الأصوب ولا يلوم الْمرِير . وحول علو الإطلاق و على میب لقداعتها .کر الماء. 
والزيت . والحطب , والولح, ١ء‏ الحم المرة بعد المرقء وحصیر, وسَرير احتتِيع لَه 
وأجرة قایل. وزينة تسج يِتَرْكِما کل .و دهن معتادین » وجناء. 


221111111120 


قوله : (ووشط) إن أراديه ما متشط به من دهن وحناء فهذا متفق عليه » وعطفه حيتي 
على عكس : 9 فما فد وغل مان [الرحن :+] وإن أراد آلة المشط فقد فرق بینها وبين 


آلة الكحل ؛ فإنه قال بعد : : 0 مكحاة واد اختلف فیهما) فقال لح عن محمد يفرض لما 
ما يزيل الشعث كالمشط والمكحلة » وفهم الباجي أن الكحل يلزمه لا الکحلة قال م 

يلزمه ما شط" به من الدهن والحناء لا آلة الشط 29 . . وقال ابن رشد في سماع عیسی 

اضطرب قول ابن القاسم في المشط . ۲۱ فقال ابن عرفة :نا تدم للباجي يفي اقنطرايه . 


() في (ن۱). و(ن7)ء و(۳۵) : (متشط) . 

(۲) قال الباجي رحمه الله : (وَعتی فلگ ني :یس عَلهِ ین تاللا ما نتفر یرد يهاه کلکش الذي یش رکه 
قر من با وافتفط الي ای تفن ناد کات ؛ لأ رك لك كن اكائة نید اف ونم مر 
وآلذي ی ابن لقایم إا ُو کل وآ ریب الكل تفس ؛ قن نامزلا أكخل رت کون اة : 
ول ابره ما يط ورن اء اللو ود اا اي عا | .ه. انظر : المتقى » للباجي : 5431/0 

(۳) فهم ابن رشد اضطراب أبن القاسم من قوله في سماع عیسی : (وأما المشط والکحلة والصبغ .فلا آدري ما ذلك ؟ ولا 
أراه » ثم قوله بعد ذلك في نفس السماع : (و یفرض ها من النفقة ما يكون فيها ماؤها وطحنها » ونضج خبزها ء 
ودهانها وحتا رأسهاء ومشطها ء وما آشبه ذلك) انظر البيان والتحصیل ‏ لابن رشد :۰ وم بعدها واتظر 
استیفاء ابن رشد للمسألة في الوضع الذکور . 


ان عازي العشماني 


وإخدام أجله . 
قوله : (وإخمام أهله) الضمير في أهله لا يعود على الزوج بل على الإخخدام ؛ [فكأنه 
قال : وإخدام أهل الإخدام]”", وهذا کلام موجه يحتمل إضافة الصدر لفاعله 
ولفعوله ۲ » فكأنه بحسب شدة الاختصار أشار لاشتراط”" کون الزوج أهلاً 0 
لسعته مثلاً» وكون الزوجة أهلاً للإخدام لشرفها ؛ وأقرب من هذا أن یک ون لاحظ أن 
شرط الأهلية في أحدهما یتضمن ذلك في الآخر » فلا يكون أهلاً لاخدامها إلا إذا 
استحقته عليه وبالعكس .. 


وان بکراء ولو یأککتَر ون واحِدَة فضي لما بخادوما .إن أحبت إلالريبة , وا 1 
قعلیها حدم الباطنة, من عَمْنٍ , وکنس وقرش , ر.یخلافر النسج والْغزّل ۳ 
مک » وقواء وحجامة , وثياب المخرج. وله المع يشورتهاء وا یمه بدلما, 
وله معطا من کل کالنوم 1 بویما مولیها من غبره أن یلا لها E‏ 
حلَف کعلفه آن لا تزور والدیها إن كانت مأمونة ولو شابة ۰ ان حلَفَ لاتخوج 
وض للغار في کل بوم. وللکبار في الْجمْعَةٍ کالوالدین . .ومع أمينة إن 
اتهمهما . 

قوله : :ون ييواء) ابن عرفة : ومنهن من إخدامها بكراء غضاضة عليهاء ولا سیا 


إن كان ذلك لوت خادم مهرها . 


وما الامتفاع ون أن تسکن مم آقاریه إل الْوَضِيعَة ڪول صَغِيرٍ یچم “إن 
ڪان له اضن , !أن يجني وهو مه , ودر یحاله من یوم أو جع .و شهرء أو 
سر نود بالشتاءوالصَياف , وضمنت رالقبض مطلقا کته لور 11۰ 
لبينة علو الضیاء وبجوو ز اعطاءالشمن عَمَا آزمه. وَالْمُقَاصَةٌ يدينه 1 لضوو. 
وسقّطت إن کت معه , ولم نام أو منعت الوط أو الاستمتاع او 
با ان ولم يقر علیّما إن لم تخول , وبانت. 
قوله : ول صغیر یا إن كان له حانین إلا أن يبي وف مَعَه) اصل هذا لابن 


(۱) ما بين المعكوفتين ساقط من (۱۵) . 
(۲) في (۳۵) : (وللمفعول له) . 
(۳) في (۱۵)» و(ن۲) : (لاشتراطه) . 


شفاء الغليل في حل معفل خليل 
زرب ونصّه على اختصار ابن عرفة : "من تزوج امرأة وله ولد صغير من غيرها فأراد 
إمساكه بعد البناء » وأبت ذلك فان كان له من يدفعه إليه من أهله لیحضنه له ويكفله أجبر 
عل إخراجه » وإلا أجبرت على لیا( ۱۲1۰/[] ولوبنى بها والصبي معه شم أرادت 
اخراجه يكن ها ذلك » وكذا الزوجة إن كان لها ولد صغير مع الزوج [حرفاً بحرف ۳ . 


قوله : لوقا مق لْعَملٍ) إن) تعرّض هنا لوجوب نفقة الحمل للبائن » وأما ابتداء 
التفاق فإنيا ذكره بعد هذا حيث قال : (وا دق بدعواها .یل یظمور الْحَمُل مترکته 

َو ون آوله) . 

والكسوة في وله . وفي الأشهر قيمة مایا . 

قول : (والكِسنوك في أَولهِ واف اشر ية قحا هذا التفصيل خاص بالکسوة» 
والضمير في (منابها) للأشهر وتصور كلامه ظاهر . 

واستمر, إن ما . 

قوله : (واستَمو,]ن 6ات ) هكذا في كثير ا ) من غير ألف التثنية”” » 
ولا بأس به على أن يكون الفاعل باستمر ضميراً مفرداً یمود على المسكن المتقدم في قوله 
أول الباب : (قنوت وإدام وكسوة ومسکن) . 

فان قلت : وأي قرينة تعين اختصاص الضمير بالسکن دون ما عطف عليه » وتفي 
المتبادر من رجوع الضمير لأقرب مذكور من نفقة وکسوة ؟ 

قلت : القرينة الدالة على ذلك قوله بعده : (وومت. النفقة ٩‏ الكسوة بعد أشهر' 
فقطع برد لفقة وفصّل في الكسوة» فدل على أن الستمر لهذه البائن الحامل أو الحامل ۴ 


(۱) في (ن۱)» و(۲۵) : (بقائه) . 

(۲) في (۱۵) : (فانحرف) . 

(۳) آشار الخرشي لا عند المؤلف هناء وصوبه . انظر : شرح الفرشي : / ۲۰۷ . 
(5) في (۱۵)» و(ن۲) : (الحائل) . 


عند موت زوجها نما هو للإسكان لا النفقة والكسوة » وهذا هو المساعد للمدونة السال © 
من الفة النصوص ٠»‏ ولا ينكر اعتماد الصنف في الاختصار على هذا المقدار . وبالله تعالى 


لا إن مان . 
قوله : 9ن مَاَقُ) أي : فلا حق لورثتها في السکنی . 
ووت النفَقة كَانَفِشَاش الْحَمل , 1 الْكِسْوة بَعْدَأَشَمَرِ يخلاف موت الْولّدِ, 


3-2 لل سا صل فل ۳3 


یرجم یکسوته .وان [20 اب ] حَفََ .وان كانت موضعة لها مد الرضاع أيْضا . 

قوله : (ووَدتٍ الق . ردت مبني للنائب”" فیتناول موته وموتها » والبائن امحامل 
ار ل ب ا د 
والحكم في رد النفقة والتفصيل في الكسوة عام كا في "المدونة" © وغير 


ولا نققة بدعواها . ال 0 
ملاعنة وم , ولا على عَبْد إلا الرجعیة . 


قوله :لول یظمو الح وحَوَكقِ) المقري في آخر النكاح من (قواعده)الولد يتحر ك 
مثل ما یتخلق له» [و يوضع لثلي ما يتحرك فيه » وهو يتخلّق]”” في العادة تا تارة لشهر 
فيتحرك لشهرين ويوضع لستة » وتارة لشهر و خسة أيام فيتحرك لشهرين وثلث ويوضع 
لسبعة”' ‏ وتارة لشهر ونصف فيتحرك لثلاثة » ويوضع لتسعة ؛ فلذلك لا يعيش ابن ثانية 
»ولا ينقص الحمل عن ستة . 


(۱) انظر : : تهذيب المدونة » البراذعي :۲/ ۳۸۹ . ونصها : (و کل حامل بانت من زوجها ببتات أو خلع أو غيره وقد علم 
بحملها آم لاء فان لم يتبرأ من نفقة حملها فلها النفقة با حمل والسکنی والکسوة) . 

(۲) في الاصل » و(ن٤)‏ : (للمفعول) . 

(۳) في (ن ۳) : (عصمته) . 

۱ (4) انظر : تبذيب المدونة ء البراذعي :4/ 41۷ ؛ ونصها : (و من دفع إلى امرأته نفقة سنة أو كسوتها ء بفریضة قاض أو بغير 
فريضة » ثم مات أحدهما بعد يوم أو يومين » أو شهر أو شهرین » فلترد من بقية النفقة بقدر ما بقي من السنة . 
وأستحسن في الكسوة ة أن لا ترد إذا مات أحدهما بعد آشهر »ولا تتبع المرأة فيها بشيء) . 

(0) مابين العکوفتین ساقط من (ن١)‏ . 

() في (۳۵) : (لتسعة) . 


وسقملت بالعسر لا إن حي خیست , أو دبسته أذ دیاقع 
وان راء ,وان أعسر بعد بر فالْماضي في ذمته وان لم بخرضة حاكم ورجعت 
يما نت عليه غیر سرف . وان معسيراً حتف عل آجنیب , إل لصلة . ء وعلّى 
الصغیر إن كان له مال علمه [الْمُنافق]'' وحَلَف أنه أَنفّق لیرجم . ولد الفَسَمْ إن 
عَجرَ عن در حاضرةٍ لا ماضب وان عبدین , ل إن عم ره أنه ون السَوال , 


© دوه وم ه و و 


E 1‏ یتثرکه أو يشتهِر ر بالعطاء ء ویتقطم کیامره ؛ الخَاكم إن ) لم قبت عسشرة 


TR ها‎ oF 


بِالنَفّقة والكسوة أو الطلاق ؛ ولا تلوم بالاجتهاد. وزيد إن ؛ موض أو سن ثم طلق 
وإن اب أ وجد ما يسك الحياة .ل إن در علي اقوت , وما نوارب العورة ‏ وان 

غْنبة . وله الرجعة » إن وج في العدة بساراً يوم يواجب مثلها ء ولط النفقة 
فيط وان یرتم وطلبَ عند سوه ید مستقیل لِيَدْفَعَمَا ما أو یقیم 


يما ی وض في مال الا ديعتو ويد . 
له : (آو حبسته) فأحری إذا حبسه غيرها . 


ت الب ید ة : على نکر بخد طفها یاستحقاقها : و يَؤْقَذُمِنْسَا يها 
وماد ۵ 2و o‏ ره هماه 


ڪيل وفع على حجته اذا قم ,وییعت داره بغه یوت ولکه , وأنهًا لم تخرج 
عنه في علومم. 

قوله :مت َة ي بعض النسخ هكذا بالفعل الماغي ااتصل بعلامة 
التأنيث » ونصب البينة على الفعولية » وهي خير من النسخ التي فيها : (وإقامة مةالبینة) 
بالمصدر الضاف المعطوف ؛ ‏ فيه من الفصل بين المعمول وهو بعد (حقها) وعامله 
[وهو”" فرض بأجنبي . 2 

ثم بيدة ییالب زة فَائِلََ هذا الذي ناه وي التي شمد یملکم للغائب ء وان 
ناوعا في سره في غیبتبه یر حال دوو ء وقي ارسالها > فالقول قولها إن 


o 2‏ سي 


- وقعت؛ من يوم إكاكم لا لعدول وجيران ٠‏ ولا فقرله : كَالْمَاضْرٍ ولف قد 
قبضتما لا بعشتما ' وقي فوضد ٠‏ ققوله إن آشبه , وإلا ما » إن آشبه وإلا 
ادا الفَرْضء وقي حلف مدعي الأشبه ه تأوبلان . 


قوله : (شُمبَ ا بالاو اة هة الي مُه وم التي شم وها لِفْفائِي) . أي : 


(۱) ما بين المعكوفتين » زيادة من المطبوعة . 
(۲) ما بين المعكوفتين ساقط من الأصل » و(ن4) . 


:ابن غازي العشاني- 
اله يجيه کر له اسار اراي بي ی تلا" وإتاغيرها 
عند القاضى فلان ء هذا إن كانت بينة الحوز هي بينة الملك » وإن كانت غيرها فإنها تقول : 
هذه الدار التي حزناها هي التي شهدت البينة الأولى بملكها .. إلى آخره . 

ويقع في بعض النسخ : شهدنا وهو قاصر على الوجه الأول » وفي بعضها شهد مبنياً 
للمفعول وهو أولى لشموله للوجهين . 

فإن قلت : إذا كانت الثانية هي الأولى فكيف عطفها عليها ؛ وهل هذا إلا عطف 
الثىء على نفسه ؟ 

قلت :لما اختلف الشهود به فكانت شهادتبم أوَلاًعلى املك واستمراره وشهادتهم 
ثانياً على الحوز حصلت المغايرة » فجاز العطف وان اتحدت البينة » فإذا حملنا كلامه على 
شمول الوجهين كان أبين في حصول الغايرة ورصافة”" العطف ‏ ولا يصح أن یک ون ° 
أطلق البيئة هنا على العدلين الموجهين ؛ لأنها لا يقولان لأحدٍ شيعا بل ما يقال» وأيضاً 
فإنهمانائبان عن القاضی » قفي أقضية " المتيطية " : إذا ثبتت الحيازة عند القاضي بشهادة 
[۲/ ب] الشاهدين الموجهين لحضورها أعذر للمطلوب في مثل هذا الفصل . 

واختلف هل يعذر إليه في مثل هذه المحيازة آم لا ؟ ويترك الإعذار فيها جری العمل ؛ 
لأن حيازة الشهود للملك وتعيينهم إياه إن وجهه أن يكون عند القاضي نفسه حسب) يلزم 
في کل شيء يعينه الشهود من الحيوان والعروض كلها إنا يكون ذلك عند القاضي » فلا 
تعذر حضوره حيازة الأملاك لشغله عنه وبعد أكثرها منه » ولا في ذلك من الشقة عليه 
استناب(" مكان نفسه عدلين ليعين ذلك لها حسب| كان يعين له » وإن اجتزأ بواحد أجزآه » 


(۱) في (ن۳) : (يمينه) . 
(۲) في الاصل و(۳۵) : (الأول) . 
(۳) في (۳) : (وصفات) . 

(4) في (ن۲) : (یکون إن) .. 

. في ((۳) : (استأنب)‎ )٥( 


والاثنان أفضل والواحد والائنان يقومان مقامه » فترك الإعذار فیهبا أولى ك لا يعذر في 
نفسه » وجاء قول المصنف : لهي القتي) مطابقاً للخبر دون المفسر » وذلك جائز » ففی 
التتزیل العزيز : « لما رَءَا آلشْمْس بَازِعَةٌ قَالَ مدا ری € [الأنعام :۷۸]وفيه : « فد یلک 
بان ین ربل € [القصص :۳۲]. 


ی هو © س 


ادج قوب دق باه دنه إن لم ڪن رمو .ولا بيم کتطلیقه من 


ص ع 


نفقة لین شین وب العمل بيوين Js‏ لب ۳7 طولب بالق 
متمول على الملاء ء أو العدم , قولان , وقاییمم وتایم وجة الأب » ماعقاکه يِرَوْجَةٍ 


س راط 


وق .و هدن کانت هه مه على ظاورها ووو َء ود وود ابن 0 
و - تزویجطا یققیر . وزعت ع ود 0 fs‏ علی وس أو ار أو 


انق ك مدع الوسر يمغ الم إل لي زب 
غير متتبرع ء واستورت > إن دکل ژونة ثم طلق , ۷ ان عادت بالغة ءاھ عاد 
نو ی اماس فة ويها .إن لم یکن الب في الکتابقو لیس عجر عجزه 
عنها عَجْزاً عن الكتابة . وعلی الأم الْمَترَوْجَةَ والرَّجْعِيّة وضاع ولیها يلا جر إل 
عله قر البائ , 2 أن ل قبل غَيْرَا أ يعم الأو يموت ,ولا الط 
واستاجرت إن لم يڪن لها لبن . 

ولا إن قیل أَجْرَة المثل ولو وجد من ترضعه عِنَدَهَا مجافا عَلَى الأَرْجَمِ فب 
التأويل. 

قوله : لوا إن قیل جرد الوثل ولو وجد من توضعه عدته ماما َلَى ارجم بي 
الأویل) كذا في بعض النسخ (عندها) بضمير المؤنث وهو الصواب ؛ لساعدته لنقل ابن 
يونس ونصه قول مالك : " الأم أحقٌ به با يرضعه غيرها " يريد بأجر”” مثلهاء وقاله. 


(۱) في أصل المختصر : (وولدین) . 
(۲) في الاصل ؛ و(۳۵) : (بأجرة) . 


ابن غازي المشاني سب 


بعض القرويين : وإليه رجع ابن الكاتب » وهو الصواب » وسواء وجد من يرضعه عند 
الأم آم لا ؛ لانها وإن كانت عند الأم ذ فهي التي تباشره بالرضاع والمبيت » وذلك تفرقة بينه 
وبين أمه ؟ فلذلك كانت الأمّ أحق به بأجر”" مثلها » وهذا أبين . 
| فصل في العضاة ] 

وحضانة ؛ الدذّكَر للْبلوم ء والأنثى كَالِدَفَفَة للم ولو مد ْ عَتَق وَلَدها وأم ولو . 

قوله : (وحضائة الذکر لِفْبَكُومْ . والأنقى كَالدسَفَدَ للم للبلوغ متعلق بحضانة وللأم 
هو الخبر » ولا يصح العكس لا يلزم عليه من الإخبار عن الوصول قبل کال صلته » 
وأحال هنا حضانة الأنثى على نفقتها بخلاف الذكر فإنه قال قبل في نفقته : لحتى يبلغ 
عاقلا قادواً على الكسب) . وقال هنا في حضانته : (للهلوغ) ومثله في " التوضيح " اتباعاً 
حرره ابن عبد السلام إذ قال : المشهور في غاية آمد النفقة نبا البلوغ في الذكر بشرط 
السلامة للذكورة ؛ > وا مشهور وفي غاية أمد الحضانة لوغ في الذكر من غير شرط . 

ول تعاهده, وأدبه وبعثه مک . .شم أَمَصَاء شم َة الام إن انقودت 
بالسكدى عن أم سعلت حضان ما تم لاثم الها . ثم دة الأب شم الب شم 
الأخت شم العمة. 

قوله : (كُم هة الأب شم اللأبه) مراده بجدة الأب جدة الحضون من قبل أبيه » فهو 
عم » وفي بعض النسخ ثم أم الأب . 

ثم ول ینت ال أو الأَخت أو اک منهم وذو الأظهر ؟ وال ثم الوص 

قوله : (أو لصف َِضًمَا) ذکره على ملاحظة الشخص ‏ والا فقد تقررفي ق :6 
العربية أن تلو (أل) طبق . 

ثم الأ , ثم ابنه , ثم العم .ثم ابنه , لا جد لام واتار خلافه , ثم المور 
الأعلى ء ثم الأسکل . 

قوله : (فم الم » كم ابلیه) يريد وبينهم| ا لحد للاب كذا في " الوازية " . قال في 


(1) في (۳۵): (بأجرة) . 
(۲) في (۳۵): (علم) . 


سس شفاء الغليل في حل مقفل خليل 


" المقدمات " فيحتمل أن يريد الجد وان علا ويحتمل أن يريد ال جد الأدنى ‏ . ققف على 
قامه في عله . 
م و هي 3ت 


وقدم الشقیق .ثم‌للام. شم لب فِي الجمیم وقي المتساویین يالصيانة 
والشفقة. وشرط تشن | العقل ء والكفابَة > لا ڪمسنة وحرژالمگان قي الينت 
بخا ف علیها والأمانة وآثبتما . 


قرله : شم الشقِيق, شم [ لقم ]". شم لب في الجویم) إن) ذكره'" عبد الوهاب 
وابن رشد في الأحت ‏ » زاد لح لاخ كا كا ذكرنا في : " تکمیل التقیید " . 


سط 


وعدم کجذام مضر » ووشدء لا إسعلام » وضمت إن خيف لمسلوین .وان موقد 


o عا‎ ۵ 


أسلم روجا وک من يحض ٠‏ ولأنتی ال عن وج دقل إلا أن يعلم ويسكفت 
العام, و یگون مرما .ون ) لا حضانة له كَالْفَال أو ولياً کابن العم أ ایسل 


قوله : (ووشه(") قد عرفت کلام اللَّخْوِيَ فيه وقال اَطي: اختلف في السفيهة ؟ 
قيل : ها احضانة . وقیل : لا حضانة ما . 
ابن عرفة : نزلت ببلد " با باجة " فکتب قاضیها لقاضي الجماعة يومئذ بتونس وهو ابن عبد 
السلام » فكتب إليه بان لا حضانة فا فرفع المحكوم عليه الأمرإلى ساطا الأمير أي 
يحي ابن الأمير أبي زکریا فأمر باجتماع فقهاء الوقت مع القاضي المذكور لينظروا في ذلك 


(۱) نص ابن رشد : (وأحق الناس با مضانة من العصبة الأخ ثم الجد » ثم ابن الأخ ثم العم) قال : (كذا في كتاب اين المواز 
» فيحتمل أن يريد أن الجد وإن علا أحق من اين الاخ ومن العم ء ویجتمل أن يريد آن آحق الناس بالحضانة من العصبة 
الأخ ثم الجد الأدنى ..) انظر : القدمات الممهدات » لابن رشد : ۷ . 

(۲) ما بين العکوفتین ساقط من الاصل ‏ و(ن٤)‏ . 

(۳) في الأصل » و(۲۵) : (ذكر) . 

. قال ابن رشد : (فإن اجتمع أخخت الأم لأبيها وأمها وأختها لأبيها وأختها لأمها فالشقيقة أولى » » ثم التي للأم ثم التي‎ )٤( 
للاب ؛ لآن الأ أمسّ رحاً) » وقد علل ابن رشد ترتيب الأولوية في الحضانة بأنها عل حسب الحنان والرفق » لا‎ 
يراعى قوة الولاية ... قال فقد يحضن من لا يرث . .. وقد يرث من لا يحضن ... فالقدم متهم في الحضانة أن يعلموا‎ 
: بمستقر العادة أنه أشفق على الحضون وأرأف به وأقوى لمافعه » وهي الأم ..) انظر : القدمات الممهدات » لابن رشد‎ 
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(۵) في (۱) : (ورشدت) . 


اق ی ون جي قاضي الانکحة حیشذ 
بتونس ‏ فأفتی القاضیان وبعض آهل الجلس بأن لا حضانة ها » وأفتی ابن هارون 
ويعض آهل الجلس بأن ها الحضانة » ورفع ذلك إلى السلطان الذکور ؛ فخرج الامر 
بالعمل بفتوی ابن هارون » وأمر قاضي الجماعة بأن یکتب بذلك إلى قاضي باجة » ففعل » 
وهو الصواب وهو ظاهر عموم الروايات في المدونة وغيرها . 


تكميل : 

قال ابن عات :[1/0۳] " قال الشاور : وحضانة آولاد السؤّال والفقراء ومن لا قرابة 
له ينظر في ذلك السلطان للأصاغر بالأحوط هم وما يراه صلاحاً من أحد الأبوين". 
انتهی والمشاور هو ابن الفخار . 

أو َم مرْضِعَه الْمرَضِعَة عن داه 38 1 يڪو ن لد حاضن أو غیرمامین أو 
عاجزاً أو كان الأب عبدا وهي حرة , وقي الوصيّة ووایتان . 

له : أو لم ترضحه الْمَرْضِعة عند أَمهِ) صوابه (عدد) بدطا فيعود الضمير عل الأم 

aS‏ ا 
لو . 

دا ی خن بترم ون رضيعا أو تسار دي سر دقل ل تجارة. 
وحلف سئة برد » وظاهرها . بریدین إن سار لأمن .وین في الطريق » ولو قبه 


بحو إلا أن تسافر وي معه ۰ أقل. ولا تخود بعد الطاق , : ٠‏ أو ستخ الْفّاسِد على 
الَْوَجَم , أو الاسقاط إلا لكمرض أو لموت الجدة والأم خالية ء أو لِسَأَيوها قبل عليه . 
قوله : (سيفة بوه راجع لسفرهما معا كا عند ابن الحاجب إذ قال بعدما ذكر السفر 
البعيد : وسفره أو سفر الأم به دون ذلك لا يسقط”" فقال ابن عبد السلام : جعل 
السفرين سواء في القدر » وهذا هو الفقه ؛ لأن المقصود فيهما واحد ؛ لكن الروايات فيها 
مختلفة » فأشار المؤلف إلى تخریج الخلاف من کل واحد من السفرین في الآخرء ۶ ثم ذکر 


(۱) في (۱۵) : (الأجهي) . 
(۲) جامع الأمهات » لابن التاجب »ص :۳۳۱ . 


شفاء الغليل في حل مقفل خلیل 
روايات وقال : " فانظر كيف اختلفت الروايات مع اتحاد القائل في بعضها » وكأنه خلاف 
ما أشار إليه المؤلف من التسوية بين الفصلين " انتهى . 

وقال في " التوضيح ": : ما ذكره ابن الحاجب من تسوية سفر الولي وا حاضنة نص عليه 
اللَّخْمِيَ وغيره » وهذا يدل أنه قصد هنا رجوعه هیا معاً» وکذا قوله قبل : : (سعادو 213 
قجارة) وقوله بعد : 2 أقل) وأما قوله : (وطلف) » وقوله : (إن سافو) ففي کل واحد منهما 
ضمير مفرد مذكر » وذلك يعين اختصاصها بالولي دون الحاضنة . 

وللْحَاضِن فَبْضْ نَفَفَتِهِ , والسكنى بالاجتماد . ولا شي لحاضن لأَجلِها . 


قوله : (و لاضن قبض دل نَفَقَدِه , والسكدو بِالَجْتِصَادِ) أي باجتهاد القاضي في فرض 
النفقة وتقديرها » وني تقسيط كراء السكنى. 
وبالله تعالى التوفيق 


فهرس محتويات الجزء الأول 


فهرس محتويات الجزء الأول 


المقدمة : انعا و و اا دو فز جو أل الخو اموه او ا و OA‏ 
الفصل الأول: ظاهرة المختصرات في الفقه المالكي DER‏ 
الفصل الثاني: نظرة علمية حول كتاب "شفاء الغليل في حل مقفل خليل" .... لعي ينا 
الفصل الثالث: في التعريف بالمؤلف ا[ ی 
الفصل الرابع: وصف الأصول الخطية العتمدة في التحقیق وعملنا فيه وه 
صور الخطوطات هه وه وم هه هروا وه هم مر ۳ ۳ 

النص المحقق مت اا الف م مرج لماحو اق ا رهگ و هو وا موه سس نک 

کتاب الطهارة هه وم ا 

باب یرف لْحَدَثُ و کم الْحَبَثِ ی در ی E‏ 

فصل الاعیان الطاهرة ا و و E‏ 

فصل حكم إزالة النجاسة ا جه ا لقان له الم ا ا ا ا هی E‏ 

فصل فرائض الوضوء وسننه ‏ وفضائله 000 0 و ۱۳ 

باب الاستنجاء مون ا ال وم دا مه ام عاد جرع موه و ا اه همه ا و VES‏ 

EY EAR RSS فَصْل نواقض الوضوء‎ 

موجبات الغسل الع شاه الماك اط كل ووو ال اا د مول ع ل د أو لاو الم ا ا 

السح عل الخفين و اا VO‏ 

فصل في التيمم فوم مومهو ةو مو مو مم مووةووويووةنومورومةروء د لم فم رقف ير ةقث رفةةزء ةنز مةءةءنءن. \Of‏ 

باب الصلاة ما ی واج موم اف م ا لاوما لوه ل ی و واولا لو ا ل ۱۱۵ 

فصل الأذان والإقامة ا A IS‏ 

شروط صحة الصلاة 9 ب-- 0011‏ اا 

فصل فرایض الصّلاة aad a‏ ا 

سنن الصلاة ومكروهاتها ا VA A‏ 

فصل القيام وبدله ب NE‏ 

فصل قضاء الفوائت ASR‏ ل از 

فصل في أحكام السهو قا من اخ و هک ات Ae‏ 


باب باب اليج ا 1 


موانع ا تن 
باب الذكاة 252 
باب الأطعمة والأشرية 
باب الضحية والعقيقة . 
باب الایمان والنذور ... 
فصل في النذر ا 
باب الجهاد 0 


۱ 


موف فا ممم جوم وه موی قفوم لإ للد لا لهاج ايا 


عومد وه موه ممع وشم هوهق eee‏ واه eects‏ 


مه عام و ممم يه ووم م م موجه إمفام وام واو ميو مسارم موم ان لواو وم ومنو يأك 


لمم اه ار رهام ماهر واف امع يده مدي هاف مام لون لواو و ا 


كك ea‏ اموه يه وها فيا 6ن a SS‏ 


لماوع مع لامها م يعن CE‏ 


۳۹۲ 


باب التكاح ا مک هی ا EVN‏ 
خصائص النبي صل الله عليه وسلم ل[ [ذ[ذ[ذ 1[ CT‏ 
أحكام التكاح CTE ane aA‏ 
فصل في ا یار e‏ و ماه که اا 
الصداق مم ممم ة موف م ةتف 11 
تکاح التفويض #1111 ا EN‏ 
التنازع في الزوجية. اللو ل مم وو مم وه ها هه مه ماه اد تا اه ةل ت تت EAN‏ 
الوليمة مم ممم ممم ممم ممم ممم مهمه ممم ممم مم ممم وموم متم ممم مف تت EAT‏ 
القسم للزوجات EA. ened‏ 
فصل النشوز 111111 ا 
باب الطلاق اذا اا 
طلاق السنة . ا ا اا ل ا ENN‏ 
باب التخيير والتمليك 11112 A‏ 
باب الرجعة ااا ااا ا لان 
باب الؤيلاء و ل 
باب الظهار A a.‏ 
باب العدة و 
أحكام زوجة المفقود غ23 711212 لان 
باب الاستبراء ee‏ 1112 اي 
تداخل العدة والاستبراء م1111 كين 
باب الرضاع en‏ مه امه ماه زو معا هه ا 
باب النفقة والحضانة ااا ا ااا ا OA®‏ 
فصل في الحضانة اذ ا 


رل 


وی ع ده یت تج ود عمط جج اه و 


وا 


و 


ی الق 
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x ۲‏ 
ها سا طخس سک بت سه صصح سم اب صم وه د ستيه ا دام ت به س 


